EKleziologia

(Nauka o Cirkvi)

Uvod

Ekleziologia (z lat. ecclesia; z gr. logos) je nauka o Cirkvi. NajstarSie systematické dielo
o Cirkvi napisal Jakub de Viterbo (+1301) v 13. stor., volalo sa De regimine christiano. Vyraz
eklezioldgia zaviedol nemecky basnik a teolog Angelus Silesius (1624-1677; vlastnym menom John
Scheffler) v r. 1677. Ekleziologia patri k najmlad$im teologickym odborom; samostatnd vznikla
v 20. stor. Predtym sa o Cirkvi u€ilo v ramci eschatologie, apologetiky a fundamentalky. Viaceri
teologovia zacali pouzivat namiesto eklezioldgia dynamickejsi termin — ekleziogenéza (napr. Pierre
Teilhard de Chardin, +1955; Leonardo Boff, Ceslav Stanislav Bartnik).

Lat. ,,ecclesia® pochadza z gr. kalein - volat’; ekkalein - zvolat, zvolany I'ud. Tymto vyra-
zom sa prekladalo starozdkonné hebr. quahal - zhromazdenie veriacich v Jahveho. Krestania prijali
vyraz eklézia od Pavla apoStola. Slovensky vyraz Cirkev pochddza z nemeckého Kirche, ktoré ma
zaklad v gr. Kyrios - Pan; gr. kyriaké - panova, ¢ize to, €o patri Panovi.

Ked’ prisla plnost’ ¢asu (por. Gal 4, 4), Boh poslal svojho jednorodeného Syna na svet, aby
I'udia mali ve¢ny Zivot (por. Jn 3, 16). Jezi§ Kristus sphnil vSetky starozakonné prisl'ibenia. A pr-
votna Cirkev, ako jeho novy Bozi 'ud, prezivala vSetky predpovede ako jednu velkl skutocnost’.

Kristus vel'mi prosil za tych, ktori uveria v neho, aby boli jedno (por. Jn 17, 20). A Duch
Svity ich po vSetky Casy zjednocuje v spolo¢nom naZzivani a ddva im rozmanité dary (dekrét Ad
gentes 4). Jedinost’ Kristovej Cirkvi ju predurcuje k tomu, ze ona bude do konca sveta privadzat
I'udi k Bohu: ,,A tak Cirkev, jediné stddo Bozie, ako znamenie vztyCené uprostred narodov, pred-
kladd evanjelium pokoja celému l'udskému pokoleniu a s nadejou putuje k svoymu ciel'u — do ne-
beskej vlasti (dekrét Unitatis redintegratio 2).

Velka vynimocnost’ Katolickej cirkvi, ktorej st si katolici silne vedomi, prameni z jej jedi-
necnosti, nie z povysenosti a neznasanlivosti veriacich.

Vyvoj ekleziologie

Vyvoj eklezioldgie zatial nema jednotné historické delenie. Nauka o Cirkvi ako traktat bola
dlho spojena s inymi teologickymi odbormi.

Krestanské ,,zvolanie Bozieho I'udu* uskuto¢iiuje Jezi§ Kristus v Duchu Svitom. V prvych
dvoch krestanskych stor. mal termin eklézia tri vyznamy: - liturgické zhromaZdenie; - partikularne
spoloc¢enstvo veriacich; - univerzalne spolo¢enstvo vSetkych veriacich.

V staroveku bola ekleziologia spojena s eschatoldégiou, priCom do popredia vystupovali dve
skuto€nosti.

1. Kristus je prisl'ibeny Mesias; nim sa zacali plnit’ BoZie prisI'ibenia (novy Jahveho vek).
2. Coskoro pridu d’alsie velké Bozie skutky.

Posledné, eschatologické vel'ké Bozie skutky su Styri:

- Partizia, druhy slavny Kristov prichod.

- Vzkriesenie mftvych.

- VSeobecny sud.

- Katastrofalne zakoncenie tohto svetového poriadku.
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Cakanie veriacich na tieto vel'ké Bozie skutky je ,.¢as Cirkvi“. Reflexiou zjavenia sa postup-
ne prichaddzalo k podstatnym znakom Kristovej Cirkvi: Ze ona je jedna, svita, katolicka a apostol-
ska. Oficialne to Cirkev prvy raz vyjadrila v Nicejsko - carihradskom vierovyznani r. 381.

Dejiny spasy zacali stvorenim sveta a skonc¢ia Kristovou paraziou (por. KKC 760). Para-
ziou zacne ,,noveé nebo a nova zem* — ,,ve€nost™, bude to plnost’ Bozieho kral'ovstva.

Dejiny spasy maju tri etapy:

Bozie
kralovstvo
koniec svkta v plnosti

I. etapa IL. etapa
I |
I |

0

stvorenie sveta

III. etapa

I. — prva etapa; pred Kristom;
II. — druha etapa; u€¢inkovanie Bozieho Syna v tele na zemi;
III. — tretia etapa; po Kristovi, obdobie Ducha Svitého, ¢as Cirkvi.

V stredoveku bola eklezioldgia spojend s apologetikou a fundamentélnou teoldgiou. Obran-
ny a inStitucionalny pohl'ad Cirkvi na seba samu bol podmieneny historickymi udalost’ami. Historic-
ké delenie eklezioldgie (podla klasickych obdobi cirkevnych dejin) pouzival aj francuzsky kard.
Yves Congar (+1995):

1. Obdobie Otcov (do 8. storocia).

2. Obdobie stredoveku (do roku 1517).

3. Obdobie novoveku (do Druhého vatikanskeho koncilu 1962-1965).
4. Sucasné obdobie (po Druhom vatikdnskom koncile).

V novoveku (v_20. stor.) sa eklezioldogia ako teologicky odbor osamostatnila. Prispeli
k tomu viaceré okolnosti, napr. snaha o vyvaZenie anti-reforma¢ného pohl'adu (Adam Johann Mo6h-
ler, +1838; kard. John Henry Newman, +1890; papez Lev XIII., 1878-1903; jeho enc. Satis cogni-
tum z r. 1896), cirkevné hnutia a krestansky personalizmus.

Pol'sky dogmatik Roman Rogowski pontkol nové delenie cirkevnych obdobi podla toho,
ako Cirkev videla — chapala samu seba:

1. Biblicky pohPad. Por. Sk 4, 32: ,Mnozstvo veriacich malo jedno srdce a jednu dusu.“ Toto
obdobie trvalo po vznik velkych organizovanych cirkvi a patriarchatov, do 4. stor.

2. Super-hierarchicky pohlad. Cirkev pozerala na seba ako na pyramidu — papez, biskup,
knazi a laici. Pohl'ad vyvrcholil v ¢ase Inocenta III. (1198-1216): ,,Laici maja za ulohu po-
ctivat’ a nie moc viest’.* Nepriamo tento pohl'ad podporila aj reformacia, a preto — v istych
formach (societas perfecta) — toto obdobie pretrvalo az do 20. stor.

3. Pohlad navratu. Cirkev sa pozrela na seba vo svetle Pisma a tradicie. Prieckopnikmi tohto
pohladu boli vyznamné osobnosti — Karl Adam (+1966), Yves Congar (+1995), Benedikt
XV. (1914-1922), Pius XI. (1922-1939), Pius XII. (1939-1958) — a Styri vplyvné hnutia:

a) Eucharisticko — liturgické hnutie. Rozvinuli ho Pius X. (1903-1914), Lambert Beauduin
(+1960) a Pius Parsch (+1954). Hnutie bolo oficidlne potvrdené enc. Mystici corporis
z 1. 1943 a Mediator Dei z r. 1947; vydal ich Pius XII. K protagonistom teologicke;j
obnovy patrili aj Emile Mersch (+1940) a Sebastian Tromp (+1975).




b) Laické hnutie. Zacalo v protestantskych cirkvach. Prerastlo do ,,Katolickej akcie, ktorti
podporoval Pius XI. I§lo o novu Gcast’ laikov na hierarchickom apostolate Cirkvi, pri-
c¢om biskup ustanovuje (missio canonica) svojich pomocnikov. Napr. v Madride r.
1928 vzniklo ,,Opus Dei“ (Josemaria Escriva, +1975).

c¢) Svetovy univerzalizmus. Prejavil sa napr. podporou domaceho kléru v misijnych kraji-
nach 1 zmenou pomeru v kardindlskom zbore — Taliani upustili od 2/3 vacsiny.

d) Ekumenizmus. Vyvolala ho protestantska roztrieStenost’ (Svédski evanjelicki misionari).
V Nemecku sa pod tlakom nacizmu spojili evanjelici aj katolici. Ekumenizmus podpo-
rovali Jan XXIII. (1958-1963) a Druhy vatikansky koncil (1962-1965). Od ,.ekumény
navratu® sa preslo k ,,ekuméne dialogu®.

Pre obdobie pohl'adu ndvratu bolo vlastné vyvazenie ,,viditelného a neviditeI'ného* v Cirkvi;

i8lo o konstruktivne spojenie ,,Bozi 'ud* a , Kristovo telo*; kI'icova ulohu tu zohrala enc.

Pia XII. Mystici corporis zr. 1943.

4. PohPad Druhého vatikanskeho koncilu. Konstitucia Lumen gentium 1: ,Cirkev je
v Kristovi akoby sviatostou, ¢ize znakom a prostriedkom déverného priatel'stva s Bohom a
jednoty celého l'udského pokolenia.” Cirkev ,.zije z Krista®, no sklad4 sa z I'udi Zijucich
v Case, preto sa meni podla potrieb svojich ¢lenov. Zmena aktualizacie neudivuje, skor pre-
kvapuje kontinuita v zaklade: viera, sviatosti, budovanie Bozieho kralovstva. Carlo G. Ce-
reti ucil, ze Kristova Cirkev budicnosti bude mat’ v primeranej miere z kazdej charizmy -
z Janovej (mystika); - z Pavlovej (laska k slovu); - z Petrovej (organizacia).

Ekleziologické smery a definicie Cirkvi

Novodoby rozvoj ekleziologie (19.-21. stor.) inictuju viacej papezi — Lev XIII. (1878-
1903), Benedikt XV. (1914-1922), Pius XI. (1922-1939), Pius XII. (1939-1958), Pavol VI. (1963-
1978), Jan Pavol II. (1978-2005) — ako teoldgovia.

Stcasna eklezioldgia sa rozvija vo viacerych (v desiatkach) pradoch. K najvyznamnejSim
patria: - eucharistickd eklezioldgia; - inStituciondlna ekleziologia (exponuje sa v organizacno-
pravnej oblasti); - teandricka ekleziologia (preferuje duchovnil oblast’); - dejinno-spasna ekleziolo-
gia; - sakramentalna eklezioldgia; - charizmatickd ekleziologia; - kerygmatickd ekleziologia (slovo
zjavenia); - apologetickd eklezioldgia; - personalistickd ekleziologia; - ekumenicka ekleziologia
a iné.

Podl’a toho, na aky aspekt Cirkvi sa kladol doraz, tak vznikali aj jej definicie, napr.:
pneumatologickd od Hypolita Rimskeho (+235): ,,Cirkev je miestom, kde kvitne Duch* (Tra-
ditio apostolica 35);

- staroveka od Cypridna (+258): ,,Cirkev je matka vSetkych veriacich® (De Ecclesiae catholi-
cae unitate 6);

- eschatologicka od Epifania zo Salaminy (+403): ,,Cirkev je cielom vSetkych veci® (Panarion
1, 1,5);

- apologetickd od Roberta Belarmina (+1621): ,,Cirkev je zhromaZzdenie l'udi spojenych vyzna-
nim tej istej krest’anskej viery a prijatim tych istych sviatosti, vedenych pravoplatnymi pas-
tiermi, najmé rimskym biskupom — ndmestnikom Krista na zemi.*

- dejinno-spasna od Adama Johanna Mohlera (+1838): ,,Cirkev na zemi je vidite'né spolocen-
stvo vSetkych veriacich zalozené JeziSom Kristom, v ktorom sa — vd’aka vedeniu jeho Du-
cha a vd’aka nim ustanovenému, nepretrzite trvajicemu apostolatu — vSetko to, ¢o Kristus
pocas pozemského zivota vykonal pre vyktpenie a posvitenie I'udi, az do konca sveta tak
uchovava, aby vSetky narody v priebehu vekov prisli k Bohu... Viditelnd Cirkev je aj Bozim
Synom, ktory sa d’alej zjavuje 'ud’om ako neustale sa obnovujuci, ale ten isty. Cirkev je
permanentnym vtelenim toho istého Bozieho Syna.*



- personalistickd od Ceslava Stanislava Bartnika: ,,Cirkev je spasne spolo¢enstvo I'udi spoje-
nych s Bohom prostrednictvom Krista v Duchu Svatom.*

- koncilova-misijnd: ,,Cirkev je zvolavanim a zhromazd’ovanim vSetkych I'udi k spase* (Ad gen-
tes 2);

- koncilova-sakramentalna: ,,Cirkev je v Kristovi akoby sviatostou, ¢ize znakom a nastrojom
doverného zjednotenia s Bohom a jednoty celého 'udského pokolenia* (Lumen gentium 1);

- koncilova-mysticka: ,,Bozské tajomstvo spasy sa nam zjavuje a pokracuje v Cirkvi, ktora Pan
ustanovil ako svoje telo* (Lumen gentium 52);

- socidlna od Jana Pavla II. (1978-2005): ,,Cirkev je domovom a rodinou pre vSetkych, najmi
pre tych, Co sa namahaju a su pretazeni (Familiaris consortio 85);

- trinitarna od FrantiSka Alexandra KiSidaya (+1987): ,,Cirkev je spoloCenstvo veriacich zjed-
notenych v laske Boha Otca i Syna 1 Ducha Svétého.*

Uskalia ekleziologie (Cirkvi)

Cirkev mala vzdy tazka situaciu. Prvym velkym nebezpecenstvom (krizou) bol gnosticiz-
mus; z gr. gnosis - poznanie. V 2. stor. mnohych veriacich zlakala ideolégia a myty. Zaroven rezo-
novala myslienka odstranit’ Stary zakon a ponechat’ si len ,,Pavla“. Centralne Magistérium sa vtedy
len utvaralo. Kriza sa rieSila vo vnutri krestanskych spoloCenstiev. Druha kriza bola arianizmus
(popieranie pravého boZstva JezZiSa Krista). K arianizmu viedla prevladajuca spolocenskd mentalita
(aj cisarska politika). Odpadavali biskupstva 1 celé krajiny.

Kriza protestantizmu (16. stor.) nastastie neSla na koren viery. Spolo¢né krédo zostalo
(zvdc8a) zachované, hoci zmitky boli ve'mi vel'ké. DnesSna kriza (laicizmus, liberalizmus) nie je
z pohl'adu minulosti t4 najvacsia, mieri vSak na podstatu krestanstva (Jozef Ratzinger). Hrozi, ze:

- Biblick4 myslienka ,,Bozi I'ud* sa za¢ne chépat’ politicky; moc 'udu, demokracia.

- Myslienka koncilu ,,spolocenstvo* (gr. koinonia, lat. communio) sa za¢ne vysvetl'ovat’ podl'a
rovnostarskeho principu.

- Teologicky nazor ,,Kristus nemal umysel zalozit’ Cirkev* (Leonardo Boff a tzv. teoldgia oslo-
bodenia) prerastie v mylné tvrdenie, Ze Cirkev vznikla sama ako psychologickd reakcia ne-
splnenych eschatologickych o€akavani prvych krest’anskych generacii.

- Paneklezialismus, nespravne pochopend nauka Druhého vatikdnskeho koncilu o prislusnosti ku
Katolickej cirkvi, por. Lumen gentium (13-16); paneklezialismus uci, Ze Cirkev obsahuje celé
stvorenie, alebo asponi vietky krestanské nabozenstva (Ceslav Stanislav Bartnik).

Cirkev v§ak ma velku vyhodu pred ob¢ianskou spolo¢nostou, lebo zije diachronne (nadca-
sovo). Zije z identity, ktora presahuje ¢as. VA¢§inu v nej predsa tvoria svitci (vedne Zivi). Preto
ulohou kazdej generécie je ¢o najvernejSie sa priradit’ k predchddzajacim sviatcom — k velkej osla-
venej vac¢sine. Pozemské spolocnosti ziju synchronne (¢asovo, teraz), hoci si tiez odovzdavaju isté
zéasady (napr. Ustavu), to vSak nie je také ziveé, ako v organizme Cirkvi.

Pravoslavna ekleziologia

Pravoslavie vychadza z tradicie. Kedze Cirkev je tajomné Zivotné spoloCenstvo Boha
s 'ud'mi, nemozno ju racionalne pochopit’ a formalne vyjadrit. Ekleziologia netvori samostatny
naukovy traktat, hoci vedecké ¢lanky pochadzaja uz z 19. stor. Pozemska Cirkev je orientovana
eschatologicky a kozmicky. Musi sa stale ocistovat’, reformovat’ a posvicovat’, hoci na zemi ideél-
na nikdy nebude. Tak sa stava miestom pre tych, ktori sa tiez chci — v Kristovi — ocistovat’
a posvicovat’. Cirkev teda nie je sama pre seba — obava pred ekleziolatriou (Wactaw Hryniewicz).
Pravoslavie ma viacero prudov (dosledok autokefalnosti); ich spolocnym znakom je kontemplacia,
mysticizmus a vnimanie sveta; ten je slzavé udolie, a preto je dolezitejsi svet idei (Petr Ptihoda).

Rozdiely medzi Pravoslavnou cirkvou a Katolickou cirkvou nie su dogmatického razu, ok-
rem otazky papezského primatu. Pravoslavni vidia primat ako (historicko-uctivy) trad ustanoveny
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Cirkvou; k pozemskej existencii Cirkvi vraj nie je potrebny, lebo nemusi (ani nie je) byt vonkajsia
cirkevna jednota; staci vnutornd jednota — milost’ Ducha Svétého. Rozdielny je aj pristup k tradicii.
Pravoslavni ju chapu ako studiiu — svéti a nedotknutel'nt od prvych storo¢i. Katolici ju chapu ako
prament — svity a plynaci cez vSetky pokolenia (Edward Staniek). Katolicky pristup zohl'adiuje
vyvoj l'udstva 1 chystanie sa Kristovej nevesty (por. Zjv 19, 7).

V cirkevno — pravnej oblasti sa od 16. stor. vplyvom politickych zmien zacala vyraznejSie
presadzovat’ zdsada plnej autokefalnosti — nezdvislosti. Autokefalnost’ naviazala na start diarchiu
(4. stor.) a pentarchiu (od 9. stor.).

Este vicsie rozdiely ako v pravnej oblasti su v praktickom zivote. Pravoslavie uz dlho inak
posudzuje nerozlucitelnost’ sviatostného manzelstva. Ekumenicky patriarchat vr. 1988 obnovil
diakonat zien a odmietol kilazstvo zien. Podl'a rozhodnutia ruského pravoslavneho episkopatu (r.
2002) umely potrat nie je usmrtenie, antikoncepcia a tzv. terapeutické klonovanie su pripustné
(Petr Piihoda).

Protestantska ekleziologia

Protestantska ekleziologia sa utvarala vel'mi revolucne a vo viacerych obmenéch. V zaklade
pochadza od Martina Luthera (+1546), ktory mal dvojaké vyroky o charaktere Cirkvi. Najprv spo-
chybnil jej inStituciondlny 1 autoritativny prvok a zddraziioval jej Cisto neviditeny, duchovny cha-
rakter: ,,Pravdivd Cirkev je spoloCenstvo vybranych, o ktorych vie len Boh.* Neskor — z prakticke;j
nutnosti — zacal hovorit’ aj o jej vonkajSich znakoch: ,,Cirkev je spoloCenstvo, v ktorom sa ohlasuje
slovo a vysluhuju tri sviatosti: krst, pokéanie a Panova vecera.*

Kalvinska ekleziologia sa navonok vyznaCovala plnou teokraciou (vlada cirkvi
a duchovenstva) a vo vnutri bola poznacena silnou predestinaciou — Cirkev je telo a spolocenstvo
veriacich predur¢enych Bohom (JeziSom Kristom) pre ve¢ny zivot (Alfons Nossol).

Konstitutivnymi prvkami Cirkvi st slovo, sviatosti a urad (sluzba). Na prvom mieste je
sluzba slovu, ostatné je jej podriadené. Sucasna protestantské eklezioldogia nazyva Cirkev spolocen-
stvom bratov, v ktorom aktudlne kona JeZi§ Kristus svojim slovom a sviatostami prostrednictvom
Ducha Svitého. Spolo¢nym znakom ostava sluzba slova a roztriestenost (len ku kalvinske;j tradicii
sa hlasi 700 cirkvi).

NajsvitejSia Trojica a Cirkev

Pravda o NajsvitejSej Trojici je podstatou Nového zakona. Ona je zakladom kazdej d’alSej
krestanskej dogmy. Termin ,.trojica je teologicky, v Pisme sa nevyskytuje. Gr. slovo ,.trias* ako
prvy pouZzil Teofil Antiochijsky (+c.186) a lat. , trinitas* prvy pouZzil Tertulian (+224).

Sviité pismo

Stary zakon len pripravil, prorocky predpovedal a v predobrazoch naznacil prichod Krista
(por. Dei verbum 15). Stary zakon zdorazinoval prisny monoteizmus, preto v ilom netreba hl'adat’
dokazy o zjaveni tajomstva Trojice (por. KKC 237). Novy zdkon tiez hlasa monoteizmus. Predsa
vSak prindSa nova nauku o vnitornom Zivote jediného Boha a tym zjavuje nduku o NajsvitejSej
Trojici (por. Dei verbum 17). Trojicnd nauka vyplyva z celkového chépania zjavenia. Zjavenie
Trojice neobsahuje nejaky osamoteny citat, ale celé JeziSovo posolstvo — v slovach i v udalostiach.

Zvestovanie
Lk 1, 35: ,,Duch Svity zostlpi na teba a moc NajvysSieho t'a zatieni. A preto aj diet'a bude sa volat’
svatym, bude to Bozi Syn.*



JeziSov krst v Jordane
Mt 3, 16-17: ,(Jezis) videl Bozieho Ducha, ktory ako holubica zostupoval a prichadzal nad neho. A
z neba zaznel hlas: Toto je méj milovany Syn, v ktorom mam zal'ibenie.

Posledna vecera
Jn 14, 16-17: ,,A ja poprosim Otca a on vam da in¢ho TeSitel'a, aby zostal s vami naveky — Ducha
pravdy.*

Krstny prikaz
Mt 28, 19: ,,Ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca 1 Syna 1 Ducha Svétého.*

Svedectva apostolov
1 Pt 1, 1: ,,Vyvolenym, ktorych Boh Otec vopred poznal a Duchom posvitil, aby boli poslusni a
pokropeni krvou JeziSa Krista.*
2 Kor 13, 13: ,Milost’ Pana JeziSa Krista a Bozia laska i spoloCenstvo Ducha Svitého nech je s
vami vSetkymi.*
1 Kor 12, 4-6: ,,Dary milosti su rozlicné, ale Duch je ten isty. Aj sluzby su rozli¢né, ale Péan je ten
isty. A rozli¢né su aj ucinky, ale Boh, ktory pdsobi vsetko vo vSetkych, je ten isty.*

Trojica a Cirkev
Ef 1, 3. 9. 10: ,,Boh a Otec nasho Pana JeziSa Krista... si predsavzal... v plnosti ¢asu: zjednotit’
v Kristovi ako v hlave vSetko, Co je na nebi aj €o je na zemi.“ Por. Jn 3, 16: poslal svojho Syna.
Kol 1, 18: ,(Kristus) je hlavou tela, Cirkvi.*
Jn 4, 24: | Boh je duch a ti, Co sa mu klanaji, musia sa mu klanat’ v Duchu a pravde.* Por. 2 Kor 6,
16; Lk 11, 13; Sk 2, 33: vylial prisl'ubeného Ducha Svitého.

Tradicia
Prastart vieru krest'anov v NajsvétejSiu Trojicu dosvedcuju:

1. Krstné formuly; najmad Didaché (V11, 1). Didaché bolo napisané¢ medzi r. 80 az 120 po K.
Potom v Apologii 1. (61); - List cisarovi Antoniovi Piovi (+161) od Justina; v Adversus
haereses (111, 17, 1) od Ireneja. Viera v Trojicu sa nutne vyzadovala ku krestanskému
krstu.

2. Najstarsie vierovyznania (Apostolské, Nicejsko-carihradské, Atanazovo).

3. Chvaloslovia — doxoldgie: a) koordinujiica forma: Slava Otcu 1 Synu 1 Duchu Svétému.

b) subordinujiica forma: Sldva Otcu skrze Syna v Duchu Svétom.

4. Spisy:

Klement Rimsky (papez vr. 92-101; list zr. 96): ,,Ci nemame jedného Boha, jedného Krista a
jedného Ducha lasky vyliateho na nas?* (List Korintanom 46, 6).

Irenej (+202): ,,Cirkev prijala od apostolov a ich uc¢enikov vieru v jedného Boha Otca vSemohtceho
a v jedné¢ho Krista JeziSa, Syna Bozieho a v Ducha Svétého* (por. Adversus haereses 1, 10, 1).
,,Pan slabil astami prorokov, ze v poslednych ¢asoch vyleje na svojich sluzobnikov a sluzobnice
Ducha, aby prorokovali...” (Adversus haereses 111, 17, 4). ,,Syn a Duch su ako dve ruky Otca,
ktorymi nds Otec utvara a dava rast. Slovo déva svetu existenciu, Duch svity poriadok a krasu*
(Adversus haereses 1V, 20, 2). , Kde je Duch, tam je Cirkev* (Adversus haereses 111, 24, 1).

Klement Alexandrijsky (+c.215): ,,Ako totiZ jeho (Bozia) vola je dielom — a ono sa vola svet, — tak
aj jeho zamer je spasa l'udi a tento (zamer) bol nazvany Cirkev* (Paedagogus 1, 6, 27, 2).

Tertulian (+224): ,,Tam, kde su tito traja, Otec, Syn a Duch Svity, tam je i Cirkev, ktora je telom
tychto troch® (De baptismo 6, 2, 11).



Cyprian (+258): ,,(Cirkev je) 'ud zhromazdeny jednotou Otca a Syna a Ducha Svitého* (De Domi-
nica Oratione 23). Rovnako ucili aj ini otcovia, napr. Augustin (+430) a Jan Damasky (+750).
Hilar (+367): ,Pan kazal krstit v mene Otca iSyna 1Ducha Svitého, ¢ize vo vyznani viery

v Stvoritel’a 1 v Jednorodeného i v Dar* (De Trinitate 11., 1, 33).

Najvacsim trinitarnym teologom Zapadu bol Augustin (+430). Dvadsat’ rokov pisal pétnast’
knih diela De Trinitate (Trojica). V prvych 6smych knihdch vypracoval tedriu vnatrobozskych
vzt'ahov. V ostatnych rozviedol tzv. psychologicku tedriu pochadzajicu z pravdy, ze Clovek je
stvoreny na Bozi obraz (Gn 1, 26).

Pred Nicejskym koncilom (r. 325) eSte neexistovala ustalena trojicna terminologia, preto
treba tolerovat’ niektoré nepresné terminy aj u pravovernych otcov.

Rozumova tivaha

Tajomstvo NajsvitejSej Trojice presahuje I'udsky rozum, avSak nie je proti rozumu (por.
Tomas Akvinsky, +1274; Theologicka summa 1., 32, 1). Nie je proti logike ucit: jeden Boh su tri
osoby. Bolo by nelogické ucit’: jeden Boh st traja Bohovia; alebo jedna osoba st tri osoby.

Boh je absolutne dokonalé bytie, ktory — ako P6vodca — ma vSetky dokonalosti. Preto Boh
musi mat’ aj sam v sebe nejaky ,,vnatrobozsky vztah®, lebo vzt'ah je dokonalost. Jediny Boh
a nutnost, Ze musi mat’ vztah, vedie — reCou viery — k trojosobnosti jediného Boha (Tomas
Machula).

Z dokonalej BoZej jednoduchosti (nezlozitel'nosti) vyplyva, Zze vSetky BozZie vlastnosti st
redlne totozné s jeho bozskou prirodzenostou. Boh teda nie je len dobry, on je Dobro; nie je len
mudry, on je Mudrost... Preto sa jednotlivé bozské osoby navzijom neodliSujii na zéklade
vlastnosti, ale na zaklade protikladnych vztahov.

Boh Otec poslal na svet svojho Syna aj svojho Ducha. Z tychto dvoch trojicnych poslani,
ktoré¢ mozno vedecky skimat’ — povstala a zije Cirkev, por. Lumen gentium 3 a 4. Cirkev su
prediZené ruky Pana Boha na zemi (Edward Staniek).

Magistérium
Dogma: ,,V Bohu st tri navzdjom redlne odlisné osoby: Otec, Syn a Duch Svity.*

Por. Mt 28, 19; Nicejsky koncil, r. 325, DH 125; Carihradsky koncil, r. 381, DH 150; To-
ledsky snem, r. 675, DH 525-532.

Zjavenie Trojice znamena, ze Boh velkoryso pozval svet ,,do svojho sukromia®.
Materialna dogma: ,,Cirkev je I'ud zhromazdeny jednotou Otca a Syna a Ducha Svétého.*

Por. Jn 3, 16; Lk 11, 13; Lumen gentium 3 a 4.

Troji¢na terminolégia
Teoldgovia pouzili na vyjadrenie trojicného tajomstva dva klicové vyrazy:
1. Prirodzenost’; to, ¢im je vec sama v sebe; to, o md mat’; prirodzenost’ suvisi s ,,mat* a tiez
moznostou ,,dat™; je teda spolo¢na druhu, je ,,zdieI'na®.
2. Osoba; osoba inklinuje k ,byt*; osobu nemozno odovzdat, je jedine¢na, je ,nezdielna*
(Zenon Ziotkowski).
V Bohu je len jedna jedind prirodzenost’ (podstata), nie v zmysle Specifickou, ale ¢iselnom.
Podl'a ustélenej terminoldgie v NajsvitejSej Trojici je jedno: boZstvo, podstata, substancia,
prirodzenost’; v Najsvétejsej Trojici su tri: osoby, hypostazy.

Bozia dobrota ,,navonok*
Teoldgia na zéklade zjavenia opisuje Pana Boha ako ,,dobrého* z troch hl'adisk.

a) Z prvého hl'adiska je Boh ontologické alebo objektivne dobro (Ex 3, 14). Boh, ktory je ab-
solutne Bytie, je podstatne dobry — on je Dobro. To je jeho existencia.
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b) Z druhého hl'adiska je Boh mravné dobro (/ Sam 2, 2). To je Bozia svitost, Bozia laska.

c) Z treticho hl'adiska je Boh vzt’azné dobro (Mal 1, 1-2; 1 Jn 4, 10). To je pozitivny vztah
(laska) Boha navonok: - stvorenie sveta; - poslanie dvoch boZskych osob; - vyklipenie sve-
ta; - pozvanie stvorenia k zaviSeniu v sebe. Vztazné dobro ma mnoho mien: dobrotivost,
laska, Stedrost’, milosrdenstvo... NajkrajSie sa vSak prejavilo v poslani Syna a v poslani Du-
cha Svitého.

Jednota uc¢inkovania boZskych o0s6b navonok

Pismo neraz jednu a tu istu ¢innost’ v stvoreni (,,navonok*) pripisuje vSetkym trom bozskym
osobam.

Vtelenie BozZieho Syna:

- pripisané Otcovi: Hebr 10, 5;
- pripisané Synovi: Fip 2, 7;
- pripisané Duchu Svétému: Lk 1, 35; Mt 1, 20.

Odpust’anie hriechov:

- pripisané Otcovi: Lk 23, 34;
- pripisané Synovi: Mt 9, 2;
- pripisané Duchu Svitému: Jn 20, 22.

Rozdavanie milosti:

- pripisané Otcovi: 1 Kor 12, 6;
- pripisané Synovi: I Kor 12, 5;
- pripisané Duchu Svitému: / Kor 12, 4.

Jedind a ta ista Cinnost’ troch bozskych 0s6b navonok je nutnym dosledkom jednej a tej istej
prirodzenosti Boha. ,,Agere sequitur esse” (Cinnost’ nasleduje prirodzenost’), z coho vyplyva
zéasada: ,,Kol'ko prirodzenosti, tol’ko ¢innosti.*

Teoldgia len z praktickych doévodov pripisuje bozskym osobam isté cinnosti podla
rozumného dovodu, a to z osobnej charakteristiky jednotlivych os6b Trojice: Boh Otec — Stvoritel,
Boh Syn — Vykupitel, Boh Duch Svity — Posvititel. Alebo: Otec stvoril svet skrze Syna v Duchu
Svéitom; Syn, poslany Otcom, sa vtelil v Duchu Svdtom; Duch Svity, poslany od Otca a Syna,
posvicuje l'udi a prebyva v ich srdciach.



Vonkajsi tkon Trojice je jedinym jednoduchym aktom; jedinym na zéklade boZstva a nie
jedinym na zaklade spolo¢nej ¢innosti.

NajsvitejSia Trojica a Cirkev — dve roviny (principy)

Boh Otec posiela na svet svojho Syna aj svojho Ducha. Ich poslanie je transcendentné
1 historické; spolo¢né a neoddeliteI'né. Oni dvaja ,,poslani tvoria zaklad jestvovania Cirkvi. Cirkev
je viditeI'nym znakom (sviatostou) spoloCenstva NajsvitejSej Trojice a 'udi. NajsvitejSia Trojica
,»sa angazuje* v Cirkvi aj vnatorne aj navonok. Preto Cirkev odzrkadl'uje Trojicu v dvoch rovinach
(principoch) — v predmetovej 1 podmetove;.

Predmetova rovina Cirkvi (alebo vecny, predmetovy princip) je jej vonkajsie bytie — prejav;
ona je ,,sviatostou* poslanych bozskych osob (por. KKC 738), je zjavena idea, je poriadok spasy.

Podmetova rovina Cirkvi (alebo osobny, podmetovy princip) je jej vnutorné (neviditelné)
bytie — pdsobenie; ona je aj osoba, tajomna spolocné osoba, organizmus (nie organizacia), Kristova
nevesta, totalny Kristus.

Obe roviny sa navzajom dopliaji a tvoria ,jedno asi tak, ako telo (predmetova dimenzia)
a dusa (podmetova dimenzia) jedného cloveka. Tieto roviny patria k zédkladu sviatostnej Struktury
Cirkvi. Pritom ,,institucia® Cirkvi je ako kostra 'udského tela. Bez nej Clovek nemo6ze ani chodit’,
ani stat’, ani sediet’... AvSak, bolo by urazlivé, keby niekto oslovil ¢loveka ,.ty kostra®. Hoci mi¢ky
treba predpokladat’ pritomnost’ kostry, clovek je viac — aj Cirkev je viac ako inStitucia (Gertrud
Rességuier).

Cirkev — tajomna spolo¢na osoba

Dosledkom pravdy, ze Najsvitejsia Trojica ,,sa angazuje* v Cirkvi je nova personalisticka
idea o Cirkvi ako ,,spolo¢nej* osoby.

Cirkev pochadza zo spolocCenstva 0sob Trojice (bod Alfa) a smeruje do tohto spolo¢enstva
(bod Omega). Formovanie spoloCenstva svitych (I'udskych) osob na kristologicko-pneumatickom
zéklade (medzi sebou, no najmé s troma bozskymi osobami) tvori akusi stvorenu ,,spolo¢nu* oso-
bu, akusi ,,Stvrtd osobu® vo vzt'ahu k NajsvétejSej Trojici (por. biblicka Nevesta — Zjv 21, 9). Bu-
dovatel'om tohto vzt'ahu je vteleny Bozi Syn (Ceslav Stanislav Bartnik).

Po Druhom vatikanskom koncile je aktualna otazka, ako Zit’ aggiornamento v otazkach vie-
ry — ¢ize otazka identity a zmeny v oblasti vierouky. Co je jadro, ktoré treba zachovat a o je obal,
ktory mozno (a treba !) menit’? Mo6ze byt nejaké jadro bez slov — obalu? (Otto Hermann Pesch).
Cirkev ako spolo¢na osoba je ta, ktora zije jadro viery a ktora cez svoj ucitel'sky tirad hl'ada (a je-
dinda moze najst’) aj spravne vyjadrenia, ako to jadro opisat’ a vyjadrit’.

Z.alozenie Cirkvi

Kristom ohlasované Bozie kral'ovstvo ma tri rozmery: - milost’; - Cirkev; - nebo (Boh, Jezi§
Kristus). Vyraz kralovstvo (hebr. malkut, gr. basileia) ma dynamicky charakter — panovanie, vlad-
nutie. Cirkev je pozemska fdza BoZieho kralovstva, por. konstit. Lumen gentium 3.

Sviité pismo
Pismo ponuka viaceré obrazy pozemskej etapy Bozieho kral'ovstva, pretoze Cirkev je zloZzi-
ta a tajomnd skutoc¢nost’:
1. Ov¢inec. Jn 10, 1-10.
2. Boziarola. I Kor 3, 9.
3. Slachtend vinica. Mt 21, 33-46.



4. Bozia stavba. I Kor 3, 9.

5. Bozidom. I Tim 3, 15.

6. Nevesta. Zjv 21, 9; 22, 17.

7. Kristovo tajomné telo. Ef 4, 11-13.

Bozie kralovstvo
Kristova myslienka — ,,zalozit’ svoju Cirkev* — patri do ramca jeho vyhlaseni o BoZzom kra-

Povstve.

Mt 16, 17-19: ,,Blahoslaveny si Simon, syn JonaSov, lebo ti to nezjavilo telo a krv, ale mdj Otec,
ktory je na nebesiach. A ja ti hovorim: Ty si Peter, ana tejto skale postavim svoju Cirkev
a pekelné brany ju nepremdzu. Tebe dam kl'a¢e od nebeského kralovstva. Co zviaZe$ na zemi,
bude zviazané aj v nebi, ¢o rozviaze§ na zemi, bude rozviazané aj v nebi.“ Exegéza: Mat§ vo
svojom evanjeliu zdoraznil JeziSovu ulohu (ako Davidovho Syna a Kral'a) zalozit' nebeské kra-
lovstvo. Ako ho zalozil, prezradzaji viaceré symboly. Obraz Petra ako ,,skaly* mozno najlepSie
pochopit’ vo svetle podobenstva o miidrom c¢loveku, ktory ,,si postavil dom na skale* (7, 24);
obraz skaly poukazuje na stabilitu a trvacnost’ Cirkvi. Termin ,,ekklesia® je ekvivalentom heb-
rejského ,,qahal®, ktoré znamena celé¢ zhromazdenie veriacich (por. Gal 1, 13). Slova ,,brany pe-
kelné (smrti) ju nepremo6zu* (obraz /z 28, 15-19 a 38, 10) zdoraziuju, Ze aj napriek ¢innosti zla
Cirkev pretrva, pretoZze Boh uzatvoril s ¢lenmi tohto spolo¢enstva ve¢ni zmluvu (/z 55, 3) a oni
zostanu so Synom ¢loveka navzdy (por. Jer 15, 19-21). Jezi§ dal Simonovi nové meno a slub,
ze ho postavi na ¢elo Cirkvi; obraz kli€ov znamena ucit’ a drzat’ disciplinu, je to symbol Pet-
rovho uradu a primatu (por. Iz 22, 20-22; kral’ Ezechias dal moc Eliakimovi).

Mt 13, 31-32: ,Nebeské kralovstvo sa podoba horc¢icnému zrnku, ktoré ¢lovek vzal a zasial na
svojej roli. Ono je sice najmenSie zo vSetkych semien, ale ked’ vyrastie, je va¢Sie nez ostatné by-
liny a je z neho strom, takZze prilietaji nebeské vtaky a hniezdia na jeho konaroch.*

Lk 13, 20-21: ,,K Comu prirovnam Bozie kral'ovstvo? Podoba sa kvasu, ktory Zena vezme a vmiesi
do troch mier muky, az sa vSetko prekvasi.*

Jezi§ zjavil, ze nebo (definitivhu fazu Bozieho kralovstva) bude predchadzat’ faza pomalého

(por. Mt 25, 5; 25, 19; 28, 20) pozemského rastu (Stanistaw Nagy). Pozemskému kralovstvu pred-

chadzalo povolanie Abrahdma (Gn 12; 15) a vyvolenie Izraela ako Bozieho 'udu (Ex 19).

Pozemska faza BoZieho kralovstva ma dve etapy:

Prvou etapou bol smrtel'ny Zivot JeziSa v 'udskom tele. PocCas tohto viditeI'ného posobenia Kristus
kazanim (Mt 5; ako Novy Mojzis), vitazstvami nad satanom (Mk 1, 21n) a utvaranim prvotného
mesiaSskeho spolocenstva (Lk 5) spritomnil Bozie kralovstvo na zemi (Kol 1, 13n).

V tejto etape vynikaji dve velké udalosti: - obeta JeziSa Krista (por. Mt 26, 28); fiou JeZzi§
zaloZil spolo¢enstvo novej zmluvy; toto nové spolocenstvo predpovedal Malachias (3, 1-5) a te-
Sil sa nan Jeremia$ (31, 31n). - JeziSovo zmftvychvstanie (por. Lk 24, 1-9); po nom Pan zhro-
mazdil v Galilei svoje rozptchnuté stddo (Mk 14, 27) a zoslal mu svojho Ducha (Sk 2, 1-4).

Druhou etapou je ¢as Cirkvi v tom najvlastnejSom zmysle slova: ,,A ja ti hovorim: Ty si Peter a na
tejto skale postavim svoju Cirkev a pekelné brany ju nepremézu® (Mt 16, 18). Jezi$ vybavil svo-
ju Cirkev Struktirou Dvanastich s Petrom na ¢ele: Mt 10, 1-5; 16, 17-18; Mk 3, 14.

Tuto etapu poznacilo zburanie Jeruzalema a chrdmu (M¢ 23, 37n; por. Lk 21, 24). ZniCenie
svatého miesta bolo vyraznym znamenim, ze Cirkev nahradila zZidovsky narod a zaroven, ze za-
¢alo posledné obdobie dejin spasy, ktoré bude ukoncené poslednym stdom.

Ked’ sa prvé spolocenstvo tych, ktori verili v Krista, nazvalo Cirkvou, uznavalo sa za dedica
starozdkonného zhromazdenia.

Rozdiely medzi BoZim kralovstvom a Cirkvou
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Bozie kraPovstvo Cirkev

Zaangazovany je Boh Zaangazovany je Boh aj lovek
Bez rozmeru ¢asu, veéné ,teraz" S rozmerom ¢asu, v ktorom treba splnit’ tlohu
Samé svité stvorenia Svité aj hrieSne stvorenia

Bozia Cirkev — Cirkev Boha
Gal 1, 13: ,Ved ste poculi, ako som si kedysi pocinal v zidovstve: Ze som vel'mi prenasledoval
Boziu Cirkev a nivocil som ju.” Exegéza: Vyraz ,Bozia Cirkev* je slavnostny a pouzival ho
v Novom zdkone iba Pavol apostol. V gréckom texte sa vyraz nevyskytuje ako adjektivum, ale
vzdy ako genitivum — ,,Cirkev Boha*. Kym adjektivum ma vedl'ajSiu gramaticku funkciu, genitiv
viac vyjadruje vztah vlastnictva (Jozef Heriban, +2009).

Tradicia
Otcovia ucili o Cirkvi len tak, Ze ju privlastiiovali Bohu — JeziSovi Kristovi.

Didaché (Nauka dvandastich apostolov) pochadzajuce z oblasti Zapadnej Syrie, spisané okolo r.
100: ,,Pamitaj, Pane, na svoju Cirkev, zbav ju od vSetkého zla, urob ju dokonalou vo svojej las-
ke a posvitenu ju prived’ zo vSetkych Styroch svetovych stran do svojho Kral'ovstva, ktore si jej
pripravil”“ (IX, 4; X, 5).

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Ako tento ulomok, ktory bol rozptyleny po horach, je spojeny do jed-
ného, tak nech je spojend tvoja Cirkev zo vSetkych koncin zeme a nech je dana do tvojho Kra-
Tovstva® (List Efezanom 17, 1).

Hermas (+c.160; jeho apokalyptické dielo vznikalo v r. 90-140): ,,Svet bol stvoreny kvdli nej (Cir-
kvi)*“ (Pastor, Visio II., 4, 1). ,Nie je mozné dokoncit’ hrad (Cirkev), pokial’ nepride jeho pan
a neschvali tito stavbu. Ak zisti, Ze niektoré kamene st poskodené, prikaze ich vymenit. Hrad
sa totiz stavia podla jeho priani (Pastor, Silimitudinis I1X., 5, 2).

Tertulian (+224): ,,Cirkev je Kristus* (De paenitentia 10, 6).

Cyprian (+258): ,,NemdZe mat’ Boha za Otca, kto nema Cirkev za matku® (De ecclesiae unitate, c.
6).

Atanaz (+373): ,,Pre ucast’ v tom istom Kristovi sa stdvame jednym telom, ktoré ma v sebe jediné-
ho Pana* (Orationes contra Arianos 3, 22).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Treba poznamenat, Ze slovo ,,zhromazdi* (gr. ekklesiasson; a z neho
,Cirkev* — gr. Ekklesia) je pouZzit€¢ vo Svitom pisme po prvy raz tam (Lv 8, 3), kde Pan ustano-
vil Arona za velkiiaza® (Catecheses illuminandorum 17, 24).

Ambréz (+397): , Kristus dal svojej Cirkvi moc, aby mohla skrze vsetkych vyslobodzovat’ jednot-
livcov. Tato moc ma vd’aka tomu, ze priSiel Jezi§ Kristus, aby — ako jeden — vykupil vSetkych*
(De paenitentia 1, 15).

Rozumova tivaha

Jezi§ zalozil Cirkev (por. Tomas Akvinsky, +1274; Theologicka summa, 11-2-1., 88, 12, 2),
a to postupne a nie nejakym pravnym ukonom v jednom okamihu. Sposob zalozenia Cirkvi odhal’u-
je jej podstatu — darujaci sa Boh a otvoreny Clovek.

Jezi§ vystupil na nebesia, lebo sa chcel vtelit’ do svojej Cirkvi, do kazdého ¢loveka (Raniero
Cantalamessa, Philip Yancey) a tiez chcel, aby v jeho trojndsobnom ,,poslani* (por. Jn 14, 6) jeho
Cirkev pokracovala, por. dekrét Apostolicam actuositatem 2.

Jezi§ zalozil Cirkev, lebo €lovek il'udstvo k svojmu naplneniu a Stastiu Cirkev nutne potre-
buju. Len ona — pretoze Boh je v nej — svet osvieti, povedie a posviti. Ak by nebolo Cirkvi, svet by
prepadol strachu, individualizmu a hriechu.
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Osobné privlastnenie si Kristovho vykupenia je zavislé na splneni podmienok zo strany je-
dinca (Mk 16, 16 — viera; Hebr 5, 9 — poslusnost’ JeziSovi Kristovi; 2 Pt 1, 10 — stala snaha); je to
biblické postavenie ,,domu na skale* (Mt 7, 24). Postavit’ ,,dom na Bohu (Skale)* znamena zit’ pre
neho (por. Iz 26, 4; Dt 32, 4). Dom postaveny na skale je Cirkev (Mt 16, 18), do ktorej treba
,vstupit®, Ide o Cirkev ,,vybudovanu zo zivych kamenov®, teda z veriacich a postavenu na ,,uhol-
nom kameni®, ktorym je Jezi$§ Kristus (por. 7 Pt 2, 4).

Existuje aj mak uspOsobend prislusnost’ k Cirkvi — ,,zameranie na BoZi I'ud*, por. Lumen
gentium 16. Myslia sa tym vSetci, ktori Krista nepoznajii, a konaji podl'a prikazani svojho svedo-
mia (Raniero Cantalamessa).

Magistérium
Materialna dogma: ,,Jezis Kristus zalozil Cirkev.*

Por. Mt 16, 17-18; najstarSie vierovyznania, DH 1-76. Prvy vatikansky koncil, r. 1870, kon-
Stitucia Dei Filius, DH 3012.

Cirkev teda a priori nie je ,,nasa* (I'udska), ona je ,,jeho* (bozska). Jezi§ povedal ,,moja Cir-
kev* ato znamena — jednotné Cislo aj privlastiiovacie zdmeno. On hovoril ,,moja Cirkev* spdso-
bom, akym hovori muz o ,,svojej neveste* alebo o ,,svojom tele. On sa s nou identifikoval; nehanbil
sa za niu (Raniero Cantalamessa).

Ista nauka: ,,Cirkev je riadnou cestou spasy.

Por. Mt 16, 19; KKC 780; por. Lumen gentium 1.

Cirkev je prostriedkom spolocenstva s Bohom z Bozej vdle. Pred biblickou potopou boli
zachraneni ti, ktori s Noemom vosli do archy. Pred ,,potopou doby*, ktora neverou ni¢i vSetko, sa
zachrania ti, ktori vstupia do novej Archy, ktorou je Cirkev (por. 7 Pt 3, 20).

To vSak neznamena, Ze niektori, ktori zostavaju vonku, nemézu byt mimoriadne spaseni,
por. Lumen gentium 16.

Transcendentna a historicka udalost’

Vznik Cirkvi je transcendentnd 1 historickd udalost. Na zaciatku cirkevného spolo€enstva
stalo dvanast’ apoStolov a sedemdesiatdva ucenikov, ktori symbolizovali Izrael a nezidovské narody
sveta (por. Gn 10; Ex 1, 5; Dt 32, 8). Prvotné krestanstvo pozostavalo z po¢etnych miestnych spo-
lo€enstiev. Kazdé z nich malo svoju vlastnt Strukturu a volalo sa ,,cirkvou®. Avsak tieto rozptylené
spolo¢enstva mali hlboké povedomie spolupatri¢nosti v jedinej Kristovej Cirkvi.

Yves Congar (+1980) ucil, Ze Kristus Pan a Duch Svity st spoluzakladatelia Cirkvi. Kristus
je jej trvalym zakladom (historicky rozmer) a Duch je jej trvalym Zivotnym principom (transcen-
dentny rozmer). Teologicky je chybné stavat’ proti sebe cirkevnu inStiticiu a cirkevné charizmy,
alebo cirkevny urad a vanutie Ducha. Ved v podstate oboje patri k sebe.

Zoslanie Ducha Svitého (prvé Turice) neznamenalo zaloZenie Cirkvi, ale ukazanie Cirkvi
svetu. Kristus zakladal Cirkev postupne, aZ napokon zoslanim svojho Ducha jej zaloZenie ukoncil a
definitivne zverejnil (por. Lumen gentium 2; KKC 766-767).

Spodciatku Zido-krestania tvorili vagsinu veriacich. Po smrti diakona Stefana (misie mimo
Jeruzalema) zacali v Cirkvi prevazovat’ pohano-krestania (s vynimkou jeruzalemskej cirkvi), ¢o
eSte umocnili udalosti zidovskej vojny (r. 66-72). Po zrucani chrdmu (r. 70) sa oddelenie zidov od
krestanov prehibilo nielen prakticky, ale aj teoreticky. Ugitelia Zékona (farizejsky smer) sa pod
vedenim rabiho Jochanana ben Zakaja (+90) uchylili do Javne (Jamnia), kde zalozili Studijné
i duchovné centrum Zidovstva a jasne sa vyhranili vodi krestanom, helenizujucim Zidom i Zidov-
skym gnostikom.
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Cirkev — Kristov dar — Kristovo telo — Kristus

Cirkev sa zrodila z darovania sa Krista za nasu spasu. Zaciatok Cirkvi naznacuji krv a vo-
da, ¢o vysli z otvoreného boku ukrizovaného JeziSa. JeZi§ hovoril o ve'mi dovernom spojeni medzi
nim a tymi, ktori ho budu nasledovat’: napr. vini€ a ratolesti (Jn 15, 4-5); prebyvat’ spolu (Jn 14,
23); hlava a telo (Kol 1, 18).

Cirkev by teda nebola celd, keby bola chapana len ako (tajomna) osoba a (vykupitel'ské)
dielo Krista. Celi Cirkev ,,robia* aj I'udia, ako jej spolutvorcovia. Boh stvoril svet kvoli ucasti l'udi
na jeho bozskom zivote (Mk 16, 16). ,,Zhromazd’ovanie* I'udi v Kristovi je Cirkev.

Cirkev sa stala zjavnou po zoslani Ducha Sviétého. Starozakonny pohlad (chépanie) vidi
Cirkev ako ,,Bozi T'ud*“ a novozakonny pohl'ad ako ,,Kristovo telo* (Jozef Ratzinger). Vydarenym
kompromisom oboch pohl'adov je definicia: ,,Cirkev je do tej miery Bozim I'undom, Ze existuje ako
Kristovo telo* (Michael Schmaus, +1994).

Cirkev ,,pozemské* aj ,,oslavena“ je Kristus, ktory sa zrealizoval osobne i spolo¢ne. Cirkev
je nevyhnutnou formou kristogenézy, t.j. Jezi§ Kristus ,,sa stdva“ MesiaSom pre I'udi a v 'ud’och
(Ceslav Stanislav Bartnik).

Kristus — ano, Cirkev — nie?

Niektori l'udia nevidia dovod, pre¢o by mali svoju vieru prezivat' v (neraz nedokonalom)
cirkevnom spolocenstve. Nazdavaji sa, Zze plnost’ krestanskej viery mozu prezivat’ sami ¢itanim
Pisma, pravidelnou modlitbou a konanim dobrych skutkov.

Cirkev, nech je akokol'vek poznacCend chybami svojich Clenov, je svita a je nevyhnutne po-
trebna k (plnej) krestanskej viere, lebo ona uz v 2. stor. urobila tri existenéné rozhodnutia:

1. utvorila kdnon knih Svdtého pisma (ktoré verne vyklada — ,,Bozi dar neomylnosti®); kanon
bol v§eobecne schvaleny vo 4. stor;
2. drzala sa apostolského nastupnictva (sviatost’ vysviacky, ktora ma sluzobny, kolegialny

a osobny charakter);

3. definovala Krédo.

Existen¢né rozhodnutia Cirkvi tvoria jeden celok — a ani jedno neobstoji bez ostatnych
dvoch (Jozef Ratzinger).

Cirkev stale — v roznych historickych a miestnych okolnostiach — vzdy:

- neomylne vysvetl'uje zjavené Bozie slovo (Magistérium);

- vysluhuje sviatosti a udrzuje apostolské nastupnictvo;

- tvori tajomné Kristovo telo;

- ako spolocenstvo (hoci neraz slabé a chybujtiice) vydava svedectvo evanjelia, lebo nestaci ,,zit
vieru* len pre seba;

- nasleduje priklad JeziSa — prezivat’ vieru ,,v jeho* spoloCenstve.

Stredoveky teoldog a opat cistercianskeho klastora, Izak zo Stelly (1100-1169), o spojeni
Krista a Cirkvi napisal: ,,Cirkev nemo6ze bez Krista ni¢ odpustit, Kristus nechce ni¢ odpustit’ bez
Cirkvi. Cirkev nemo6Zze odpustit’ nikomu, iba kajacnikovi, ¢ize tomu, koho sa dotkol Kristus. Kris-
tus nechce, aby mal odpustené ten, kto pohtda Cirkvou: Co teda Boh spojil, nech &lovek nerozlu-
cuje. Ja hovorim, Ze toto tajomstvo je vel'ké v Kristovi a v Cirkvi (por. Mt 19, 6; Ef 5, 32). Neod-
del'uj teda hlavu od tela, lebo to by nikdy nebol cely Kristus. Ani bez Cirkvi by nebol Kristus cely,
ani Cirkev cela bez Krista. Lebo cely a tplny Kristus je hlava a telo* (Sermo 11).

Horlit’ za JeZiSa mimo jeho Cirkev, moZe znamenat aj obchadzanie Panovho volania.

Tajomstvo Cirkvi
Podstatou tajomstva Cirkvi je, ze ju vytvaraju dva prvky — je zdroven bozska il'udska,
oplyvajica neviditeInymi skuto¢nostami a pritom viditelnd — ¢o je dosledok jej sviatostnej Struktu-
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ry. Stavitel’ Cirkvi je Kristus — Boh, ktory na to pouziva ,,l'udsky material“ (Edward Staniek). To
,,00zské* a to ,,l'udské* v Cirkvi sa nevylucuje, ale podmieniuje.

Spravne mozno pochopit’ Cirkev az vtedy, ked’ sa bude na fiu hl'adiet’ ako na objekt viery
(Joachim Meisner).

Svet bez Cirkvi

Stucasnost’ — na jednej strane vedecky 1 technicky zna¢ne vyspeld, no na druhej strane bez-
radna a depresivna — trpi nevidanym Zivotnym strachom. Tento strach (zhruba sedmoraky) najvy-
puklejSim sposobom preziva mladez (Max Kasparti).

Strach zo stereotypu, ,,z nezmyslu zivota®, ktory maji premdct’ alternativne hnutia.

Strach z materializmu a totalitarizmu, ktory maju premdct’ nové spirituality.

Strach zo zamorenia Zivotného prostredia, ktory ma premoct ekologia a bio-hnutie.

Strach z militarizmu a vojen, ktory maja premoct’ mierové a ,,bratské* hnutia.

Strach z osobnej izolacie, ktory majii premdct’ nové socialne (aj homosexudlne) hnutia.

Strach z neistoty a absencie dobrého vzoru, ktory maju premdct’ ,,partia“ alebo ,,guru®.

Strach z krachu manzelstva, ktory ma premoct’ vol'né partnerstvo.

Poslanie a potrebnost’ Cirkvi

Vlastné poslanie Cirkvi nie je politickej, hospodarskej alebo socialnej povahy, ciel’ Cirkvi je
nabozensky (por. Gaudium et spes 42). Predmetom poslania — misie Cirkvi je dielo spasy a podme-
tom misie je 'udska osoba. Nabozensky ciel’ v sebe zahfia ucenie, vedenie a posvidcovanie l'udi
(Karol Klauza).

Cirkev ako jedina moze priblizit' zjavené nabozenské duchovno. Ak l'udstvo odvrhne Cir-
kev, dostava sa do nerealneho, jednostranného a nedostato¢ného pohl'adu na svet (Jan Chryzostom
Korec). Svet a ¢lovek ma vel'ké vyhody zo Zivého spolocenstva s Cirkvou.

— Zije v pravde. Spoznanie zmyslu 'udskej existencie nie je mozné bez Cirkvi, ktora dostala
mudrost’ ,,zhora®. Cirkev nema v konecnom dosledku pozemské ciele, ona vedie I'udstvo po ceste
zjavenej vecnej pravdy. Cirkev nehl'ada podstatni pravdu o Bohu a o ¢lovekovi — ona ju vlastni.
Preto ma Cirkev pravo a povinnost’ ucit’, a to zaviazne ucit,, a tak davat’ svetu potrebnu istotu.

— Zije v spolodenstve. Sociologia a psychologia uéia, Ze ¢lovek je spolo¢ensky tvor. Boz-
sko-T'udska Cirkev uspokojuje prirodzenti potrebu cloveka po vztahoch, v ktorych je skrytd pozor-
nost” a laska. Kamaratstvo, priatel’'stvo, laska — vSetky tieto spolocenstva nech by boli akokol'vek
dokonale rozvinuté a prezivané nenahradia Cirkev, lebo st v porovnani s fiou Ciastkové a netplne.
Osobnu izolaciu a subjektivizmus moZu prekonat’ len spravny vztah k Bohu a k bliZznemu.

— Zije novym, nadprirodzenym, Kristovym Zivotom. Cirkev l'udsk(i osobu vniitorne premie-
fa, posvicuje. Dary Cirkvi obohacuju zivot tejto zeme a siahaji az do vecnosti. Vztah
k transcendentnu prekondva svetsky materializmus a zivoc¢isny utilitarizmus.

Vyznam Cirkvi mozno vyjadrit’ aj podrobnejSie. Cirkev je nenahraditel'nd: - ako miesto ak-
tualizacie (Citania a poctivania) Pisma a ,konania Boha*; - ako miesto Bozieho univerzalizmu; -
ako miesto komunikacie s Bohom; - ako miesto ('udskej, bozskej) solidarity; - ako miesto odporu
voci kazdému zlu; - ako miesto reSpektu voci vSetkym; - ako miesto (pozemskej) I'udskej komuni-
kacie; - ako miesto ochrany slabych (utlacanych); - ako miesto (oslavy, rozvijania) zivota; - ako
miesto stalosti dobra (Bernard Rootmensen).

Odmietanie Cirkvi

Do6vodom kategorického odmietania Cirkvi je individualizmus a subjektivizmus. Tento prad
zacal humanizmom a renesanciou (14. stor.), zmohutnel v ¢ase reformacie (16. stor.) a vyvrcholil
pocas osvietenstva (18. a 19. stor.).
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Osvietenstvo bol filozoficky smer, ktory chcel nahradit’ nazory opierajuce sa o nabozenskl a
politicki autoritu ndzormi rozumu a zmyslovej skusenosti. Osvietenstvo, vo vSetkych svojich po-
dobéch, bolo pre Cirkev smrtelne nebezpecné, lebo veriacich uvadzalo do neistoty (Hans Urs von
Balthasar, +1988).

V 19. stor. sa z osvietenstva v Spanielsku zrodil liberalizmus, z lat. liber - slobodny. Islo
o hnutie za oslobodenie od totality (socialnej, politickej, nabozenskej). Liberalizmus je zna¢ne vnu-
torne diferencovany, a kde je ,,bezbreho slobodny*, tam sa stdva bezpravim.

Neuznévanie cirkevnej hierarchie v sii€asnosti prezentuje hnutie ,,Wir sind Kirche* (My sme
cirkev). Hnutie vzniklo r. 1995 v Rakusku; posobi v dvadsiatich krajinach sveta; r. 1996 bola
v Rime zalozena jej sesterska organizacia ,,We are Church®. Po pociato¢nej vine zaujmu su dnes jej
aktivity zvicSa obmedzené na uzky okruh priaznivcov. NajvypuklejSie teologické chyby hnutia:

1) Prava je ,,Cirkev zdola®, t.j. spolo¢nost’ vedena teologmi a volenymi grémiami.

2) Magistérium teologov.

3) Papez je symbol jednoty, reprezentant krest'anstva, generalny sekretar zakladne.

4) Biskup je pastier povereny obcou.

5) Knaz je tiez pastier povereny obcou.

6) Celibat je vnutené bezzenstvo (treba ho zrusit’).

7) Knazstvo Zien je opodstatnené, lebo muzi i zeny maju v Cirkvi rovnaké ulohy a prava.
8) Laik sa podstatne nelisi od knaza, laik m6ze vykonavat to isté, ¢o knaz.

Pritomnost’ JeziSa Krista vo svete najmé v Cirkvi

Samostatné pojedndvania — raz o pritomnosti Krista a potom o pritomnosti Ducha Svitého
v Cirkvi a vo svete — st odovodnené trojiénym a pedagogickym aspektom.

Boh je zvrchovanym a slobodnym Stvoritelom a prvou pri¢inou vSetkého, co jestvuje; preto
je stale pritomny v stvoreni (por. KKC 300).

V Cirkvi a vo svete uc¢inkuje Jezi§ Kristus skrze Ducha Svétého, s ktorym tvori — spolu aj
s Otcom — jedno jediné trojicné ,,my* (por. KKC 79, 258, 259). Kristova pritomnost’ v stvoreni je
v podstate dvojaké (stvoritel'skd a spasitel'skd) a v prejavoch mnohoraka (por. Sacrosanctum con-
cilium 7).

Sviité pismo
Boh Syn — stvoritel'ska pritomnost’

Jn 1, 3: ,,VSetko povstalo skrze neho (Slovo) a bez neho nepovstalo ni¢ z toho, ¢o povstalo.*

Hebr 1, 3: ,(Syn) je odblesk jeho slavy a obraz jeho podstaty a udrzuje vSetko svojim mocnym slo-
vom.*“ Por. Hebr 1, 2.

Boh Syn — spasitel’'ské pritomnost’

Mt 28, 20: ,,A hl'a, ja som s vami po vSetky dni az do skoncenia sveta.*

Kol 1, 18: ,,0n (milovany Syn) je hlavou tela, Cirkvi. On je poc¢iatok, prvorodeny z mrtvych, aby on
mal vo vSetkom prvenstvo.“ Por. I Pt 2, 4-5; Ef 1, 22-23; 3, 17.

Jn 15, 4-5: ,Ostaiite vo mne a ja vo vas... Ja som vini€, vy ste ratolesti.*

Jn 6, 51. 56: ,Ja som zivy chlieb, ktory zostupil z neba. Kto bude jest’ z tohto chleba, bude zit’ na-
veky. A chlieb, ktory ja dam, je moje telo za Zivot sveta... Kto je moje telo a pije moju krv, osta-
va vo mne a ja v iom.“ Por. Jn 8, 12.

Jn 14, 23: [ Kto ma miluje, bude zachovavat’ moje slovo a m6j Otec ho bude milovat’; prideme
k nemu a urobime si uitho pribytok.*“ Por. Jn 15, 9.

Ef 4, 15: ,,Zime podl'a pravdy a v laske viestranne vrastajme do toho, ktory je hlavou, do Krista.*
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Prirovnanie ,,Cirkev je telo — Kristus je hlava* (por. I Kor 12, 12-31; Kol 1, 18) poukazuje
na velmi doverny zvdzok medzi Kristom a Cirkvou (Dominus lesus 16). Cirkev teda nie je len
zhromazdenie l'udi okolo Krista. Cirkev je spolo¢enstvo ,,s Kristom* a ,,v Kristovi, por. Sk 9, 5
(Savol pred branami Damasku).

Tradicia

Ignac Antiochijsky (+117): ,Kde je Jezi§ Kristus, tam je Katolicka cirkev (List Smyriianom
VIIL., 2).

Tertulian (+224): ,,Cirkev je Kristus* (De paenitentia 10, 6).

Hilar (+367): ,,Jeden je Stvoritel’ vSetkého. Jeden je totiz Boh Otec, z ktorého je vSetko. Jeden je aj
Jednorodeny, nd$ Pan Jezi§ Kristus, skrze ktorého je vSetko. A jeden je aj Duch, dar vo
vSetkom” (De Trinitate 1., 1, 33).

Atanaz (+373): ,,Pre ucast’ v tom istom Kristovi sa stdvame jednym telom, ktoré ma v sebe jediné-
ho Pana* (Orationes contra Arianos 3, 22).

Augustin (+430) ucil o troch spdsoboch existencie Krista: ,,Kristus existuje ako vecné Slovo, tiez
ako Bohoclovek — Prostrednik, a po tretie ako Cirkev, ktorej je hlavou* (Sermones 341). ,,Nas
Pan Jezi§ Kristus, uplny a dokonaly Clovek, je zaroven hlavou i telom: Hlavu poznavame v tom
¢loveku, ktory sa narodil z Panny Marie... Jeho telom je Cirkev, nielen tunajSia Cirkev, ale aj ta,
ktora existuje na celom svete; nielen terajsia Cirkev, ale aj ta Cirkev, ktora je od Abela aZ po
tych, ktori sa narodia pred koncom sveta a budu verit’ v Krista; ide teda o vSetok svéty I'ud pat-
riaci do jednej obce (Enarratio 11 in Psalmum 90, 1). ,,Radujme sa a vzdavajme vd’aky nielen
za to, ze sme sa stali krestanmi, ale Kristom... Bud'te plni udivu, teste sa: stali sme sa Kristom.
Pretoze ak On je hlava, my sme tdy: cely ¢lovek. On a my... Teda plnost’ Krista: hlava a tdy. Co
su hlava a udy? Kristus a Cirkev* (Tractatus in Joannis Evangelium 21, 8).

Rozumova tivaha

Jezi§ Kristus je teraz (v tretej etape dejin spasy — po nanebovystipeni) so svojim oslavenym
telom (Co sa tyka jeho vonkajSej rozsiahlosti; tzv. situa¢na kvantita) pritomny len na jedinom mies-
te, a to v nebi, kde ,,sedi po pravici Boha Otca®“, por. Mk 16, 19; Kol 3, 1; Hebr 12, 2; 1, 3. AvSak
svojou bozskou pritomnostou (bez vonkajSej rozsiahlosti svojho oslaveného tela) je pritomny
v celom stvoreni a Specialne v Cirkvi.

Kristova pritomnost’ v Cirkvi je dovernd a mimoriadna — ,;hlava a telo*. Toma§ Akvinsky
(+1274) ucil, ze toto prirovnanie v duchovnej oblasti znamena tri veci: - poriadok; - dokonalost’; -
silu (por. Tomas Akvinsky, +1274; Theologickd summa 111., 8, 1). Kristus, ako hlava Cirkvi, ziskal
zasluhy pre celu Cirkev, por. Theologicka summa I11., 48, 1.

Magistérium
Materialna dogma: ,,Boh je pritomny v najhlbSom vnttri svojich stvoreni.*

Por. Sir 43, 30n; Z 145, 3; Mt 28, 20; Sk 17, 28; KKC 214, 300.

Stala Bozia pritomnost’ vo svete je zarovei aj stvoritel'ska aj spasitel’skd (spasna).

Stvoritel'skd pritomnost’ sa prejavuje tak, ze Boh svet udrziava (dogma, DH 790, 3003)
a spolupdsobi s ¢innost'ou tvorov ako prvotna pri¢ina (por. KKC 306). Ide o kladné zachovavanie
sveta; tato nauka sa vold teizmus. Negativne zachovanie sveta by bolo, Ze Boh svet neni¢i. Necir-
kevné postoje zaujima deizmus (Boh svet stvoril a viac sa ofl uz nestara) a panteizmus (,,vSetko* je
Boh, len v inej podobe). Panteisticky Boh nemé moc stvorit’ nie€o mimo seba.

Spasitel'ska pritomnost’ sa prejavuje v posvicovani sveta a riadne sa realizuje v Cirkvi. Spa-
siteI'ska pritomnost’ sa pripisuje dvom poslanym bozskym osobam Synovi a Duchu Svétému.
Materialna dogma: , Kristus je pritomny vo svojej Cirkvi.*

Por. Ef' 1, 22-23; Kol 1, 18; KKC 830; Ad gentes 6.
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Cirkev je viditelnym znakom (sviatostou) spoloCenstva NajsvitejSej Trojice a I'udi. Spasi-
tel'skd pritomnost’ Krista v Cirkvi je sviatostna a duchovnd (por. Sacrosanctum concilium 7). Aj
preto sa Cirkev vold katolicka. Slovo ,katolicka® znamena ,,vSeobecnd* v zmysle ,,cela* alebo ,,upl-
na“. Cirkev ma ..v Kristovi* plnost’ prostriedkov spdsy: - vyznanie pravej a Uplnej viery; - Uplny
sviatostny zZivot; - sviatostnt sluzbu v apostolskom ndstupnictve.

V tomto zékladnom zmysle bola Cirkev katolicka uz v deii Turic a bude nou stale az do dia
paruzie (por. KKC 830).

Sviatostna a duchovna pritomnost’ Krista v Cirkvi

Kristus je sviatostne pritomny vo svojej Cirkvi (por. KKC 1199), najmé v Eucharistii. Svia-
tostna pritomnost’ Krista v Eucharistii (naraz na mnohych miestach; v mnohych partikulach) je —
vere, realiter, substantialiter (dogma, DH 1651) —, bez vonkajSej rozsiahlosti. Sviatostnou pritom-
nostou sa Kristovo telo nendsobi, numericky je stdle jedno. Pritomnostou na mnohych miestach
(tzv. multilokdcia) sa rozmnozuje len Kristov vztah k priestoru (rozmnoZuje sa jeho sviatostna pri-
tomnost’ vo svdtostdnkoch a v 'udskych dusiach).

Duchovne je Kristus pritomny tak, ako to sl'ibil, teda: - v srdciach veriacich cez vieru a mi-
lost’; - ked’ sa Cirkev modli; - ked’ Cirkev konéd dobré skutky; - ked’ Cirkev ohlasuje jeho slovo; -
ked” Cirkev vedie jeho I'ud k spase; - ked” Cirkev vysluhuje sviatosti a slazi svdta omsu (por. Ef 3,
17; Sacrosanctum concilium 7T; Pavol V1., 1. 1964, enc. Ecclesiam suam 27, 38). Ani duchovnou
pritomnostou sa Kristus nendsobi, numericky je stale jeden. Duchovnou pritomnostou — naraz
v mnohych l'udskych dusSiach — sa rozmnozuje len jeho vztah k priestoru (rozmnoZuje sa jeho du-
chovnd pritomnost’).

Kristus a jednota Cirkvi
Tak, ako Duch Svity zjednocuje veriacich (I'udi s Bohom a I'udi medzi sebou), tak aj Kris-
tus. Kristovo zjednocovanie (hlava a telo) ma tri aspekty:

1) Jednota vSetkych veriacich skrze Krista; Gal 3, 27-28: ,Lebo vSetci, o ste pokrsteni
v Kristovi, Krista ste si obliekli. UZ niet Zida ani Gréka, niet otroka ani slobodného, niet
muza a Zeny, lebo vy vSetci ste jeden v JeziSovi Kristovi.” Por. Lumen gentium 7; KKC
790-791.

2) Jednota vSetkych veriacich s Kristom (alebo v Kristovi); Kol 1, 18: ,,(Kristus) je hlavou tela,
Cirkvi.“ Kristus a Cirkev je teda cely Kristus. Por. KKC 795; Dominus Ilesus 16.

3) Jednota v osobitosti: spolu a zaroven rozliSeni; Ef' S, 31-32: ,,A budu dvaja v jednom tele. To-
to tajomstvo je velke; ja hovorim o Kristovi a Cirkvi.* Augustin (+430): ,,Ako viete, st to
dve osoby, a predsa v manzelskom spojeni jedna* (Enarrationes in Psalmos 74, 4). Por.
KKC 796.

Kristova Cirkev a Katolicka cirkev

Péapez Pius XII. (1939-1958) v enc. Mystici Corporis (r. 1943) ucil, Ze Katolicka cirkev je
Kristova Cirkev. Druhy vatikansky koncil v konstitacii Lumen gentium (8) vr. 1964 vyhlasil, ze
Kristova Cirkev jestvuje (subsistit in) v Katolickej cirkvi.

Tieto dve reality st extrémne blizko, ale tu na zemi sa dokonale neprekryvaju. Je totiz moz-
né byt’ ¢lenom Cirkvi, a nezit’ Kristovym zivotom (Emile Mersch, +1940).

Pritomnost’ Ducha Svitého vo svete najma v Cirkvi

Pan Boh (Otec, Syn a Duch Svity) je zvrchovanym a slobodnym Stvoritel'om a prvou prici-
nou vSetkého, €o jestvuje; preto je stale pritomny v stvoreni (por. KKC 300).
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Pritomnost’ Ducha Svétého v stvoreni je v podstate dvojaka (stvoritel'skd a spasitel'skd);
spasitel'ské poslanie (i konanie) Ducha a Syna je vzdy spolo¢né (por. KKC 738, 743); spasitel'ské
(posvécujuce) konanie Ducha sa nazyva aj ,,charizmatické®.

Sviité pismo
Boh Duch Svity — stvoritel'skd pritomnost’
Gn 1, 2: ,,Duch Bozi sa vznasal nad vodami.* Por. Ex 3, 12; I Kor 15, 28.
Sk 17, 28: ,,Lebo v om (Bohu) zijeme, hybeme sa a sme.*
Boh Duch Svity — charizmatickd pritomnost’
Pén Jezi§ po vystipeni na nebesia — na Turice — zoslal svojim nasledovnikom svojho Ducha
(Jn 20, 22; Sk 2, 33).
Sk 2, 4: ,,VSetkych naplnil Duch Svity a zacali hovorit’ inymi jazykmi, ako im Duch daval hovorit’.
Jn 4, 23-24: | Ale prichadza hodina, ba uz je tu, ked’ sa pravi ctitelia budu klanat’ Otcovi v Duchu
a pravde. Lebo sdm Otec hl'ada takych ctitelov. Boh je duch a ti, ¢o sa mu klaiaja, musia sa mu
klanat’ v Duchu a pravde.*
Jn 7, 38-39: ,,Z jeho vnutra potecu prudy zivej vody. To povedal o Duchu, ktorého mali dostat’ ti,
¢o v neho uverili.*
1 Kor 3, 16-17: ,Neviete, Ze ste Bozi chram a ze vo vas prebyva Bozi Duch? Kto by teda Bozi
chram znicil, toho Boh zni¢i. Lebo Bozi chram je svéty — a nim ste vy.* Por. M¢ 23, 21.
2 Kor 6, 16: ,,Vy ste chrdm zivého Boha, ako hovori Boh: Budem v nich prebyvat’ a medzi nimi
chodit’, budem ich Bohom a oni budi mojim 'udom.*

13

Tradicia

Irenej (+202): ,,Kde je Cirkev, tam je Duch BoZi, a kde je Duch BoZi, tam je Cirkev a spolu s fiou
kazda milost. A Duch je pravda. Ti, ktori tund nemaji UcCast’ a neCerpaji Zivot z pfs vlastnej
matky, nemaja pristup k izasnému pramenu, ktory pradi z Kristovho tela, ale kopu si popraska-
né cisterny a p1ju zapachajiicu vodu z bahnitych kaluzi (Adversus haereses 111, 24, 1).

Hilar (+367): ,,Jeden je Stvoritel’ vSetkého. Jeden je totiz Boh Otec, z ktorého je vSetko. Jeden je aj
Jednorodeny, ndS Pan Jezi§ Kristus, skrze ktorého je vSetko. A jeden je aj Duch, dar vo
vSetkom” (De Trinitate 11., 1, 33).

Augustin (+430): ,,To, ¢im je v naSom tele duSa, tym istym je Duch Svity v Kristovom tele — teda
v Cirkvi“ (Sermo 187). ,,To, o je pre nase udy naSa dusa, to je pre Kristove udy — to znamena
pre Cirkev — Duch Svity* (Sermo 268). ,,Pretoze (Duch Svity) je Otcovi aj Synovi spolocny,
chceli, aby sme mali medzi sebou as nimi spoloCenstvo skrze Ducha Sviétého, ktory je Boh
a Dar Bozi... Samozrejme spolupdsobi tu aj Otec aj Syn, lebo Duch Svity je akosi spolocCenstvo
Otca a Syna* (Sermo 71).

Cyril Alexandrijsky (+444): ,,My vsetci, ked’ sme prijali jedného a toho istého Ducha, totiz Svétého,
urcitym sposobom sa spajame aj navzajom, aj s Bohom... Vo vSetkych prebyvajuci jeden nedeli-
tel'ny Bozi Duch spaja vSetkych do duchovnej jednoty* (Commentarius in Evangelium Joannis
11, 11).

Jan Damasky (+750): ,,Zistili sme, ze Duch Svity sprevadza Slovo* (De fide orthodoxa 1, 7).

Rozumova tivaha

Duch Svity je Boh — tretia osoba NajsvétejSej Trojice. Preto v stvoreni prebyva dvojako:
jeho pritomnost’ je aj stvoritel'skd aj spasitel'ska. Spasitel’skd pritomnost’ suvisi ,,s poslanim®.

Trinitarne poslanie (Syna a Ducha Svitého) je spolo¢né. Ked'Ze, Kristus — Hlava Cirkvi, ma
plnost’ Ducha Svitého (por. Lk 4, 1; Gal 4, 6), potom aj jeho telo — Cirkev — musi mat’ tohto Du-
cha (Josef Kubalik, +1993). Cirkev je vonkajSim prejavom (zavfSenim) oboch poslani — aj Krista
aj Ducha (por. KKC 738, 743). Cirkev sa teda zrodila, Zije a u€inkuje z dvojakej pritomnosti —
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z pritomnosti Slova a z pritomnosti Ducha. A tak nie je spravne stavat’ proti sebe cirkevni instita-
ciu a charizmy, alebo cirkevny urad a vanutie Ducha.

Spasitel'ska pritomnost’ Ducha Svitého nie je statickd, je permanentne dynamicka. Tak, ako
v prirodzenom tele dusa zjednocuje a ozivuje rézne udy, tak aj Duch Svity zjednocuje a ozivuje
vSetky udy Cirkvi (por. Tomas§ Akvinsky, +1274, Theologicka summa, 11-2-2., 183, 2, 3). Viac sa
o spasitel'skej pritomnosti Ducha piSe d’alej (Charizmaticka Struktira Cirkvi).

Magistérium
Materialna dogma: ,,Boh je pritomny v najhlbSom vnutri svojich stvoreni.*

Por. Sir 43, 30n; Z 145, 3; Mt 28, 20; Sk 17, 28; KKC 207, 214, 300.

Pravda o Bozej pritomnosti vo svete sa vzt'ahuje na vSetky tri osoby NajsvitejSej Trojice.
Ista nauka: ,,Cirkev je chram Ducha Svétého.“

Por. Jn 15, 4; KKC 737, 813.

Cirkev je viditel'nym znakom (sviatostou) spoloCenstva NajsvitejSej Trojice a I'udi. Cirkev
je tiez znakom zjavenia a jestvovania Ducha Svitého vo svete (Anton Hlinka). Bez Bozieho Ducha
by Cirkev bola obyc¢ajnou 'udskou spolo¢nost’ou.

V Duchu Svitom — s Duchom Sviitym

Vyraz ,,v Duchu Svitom* (por. KKC 1) znamena, Ze veriaci moze Bozie tajomstva preZivat’
len vd’aka milostivej pomoci Ducha. Duch je I'udstvu zdarma dany — darovany. Duch je osobnym
vyjadrenim Bozieho darovania sa svetu. Od staroveku teoldgia pozna aj vyraz ,,s Duchom Svatym*
(por. KKC 1309, 1811), ktorym sa v podstate vyjadruje ta ista skutocnost.

Duch Sviity v znakoch Cirkvi

Kristova Cirkev ma Styri podstatné znaky. Sam trojjediny Boh je zdkladom tychto znakov,
no kazda z bozskych 0s6b ma svoj osobitny vzt'ah ku kazdému znaku.

Cirkev je jedna silou Ducha (por. I Kor 12, 13; Ef 4, 4; Unitatis redintegratio 2). Duch tak
uzko vsetkych spdja v Kristovi, ze on je zdkladom cirkevnej jednoty. Rozmanitost’ v Cirkvi nie je na
ukor jednoty — ak je v Duchu Svitom.

Cirkev je svita silou Posvititel'a (por. Jn 14, 15-17; I Kor 3, 16-17; Ef 2, 18-22). Bazil
Velky (+379) vystizne ucil, Ze ,,nejestvuje svitost’ bez Ducha Svitého* (De Spiritu Sancto 16, 38).
Duch udrziava v Cirkvi trvalé povedomie potrebného ocistovania sa (por. Lumen gentium 8).

Cirkev je katolicka plnostou Ducha (por. Jr 14, 26; Ef 2, 18. 22; Mt 28, 19). Cirkev ma
predovSetkym rozmer kvalitativnej plnosti (od prvych Turic) a nasledne rozmer kvantitativnej pl-
nosti (por. Lumen gentium 23).

Cirkev je apostolskd permanentnym zosielanim Ducha (por. Jn 14, 25-26; Dominum et Vivi-
ficantem 3; 4). Duch aktudlne zabezpecuje zotrvdvanie Cirkvi vpravde tak, ze ju vedie
k povodnému Kristovmu zjaveniu (kerygma) a pripomina jej eschatologicky rozmer.

Eucharistia a Cirkev

Medzi Eucharistiou a Cirkvou je uzky a kauzalny vztah. Aj na eucharistické tajomstvo
mozno vztahovat’ to, ¢o sa veri o Cirkvi (Nicejsko-carihradské vyznanie viery) — Cirkev je: - jedna,
- svita, - katolicka, - apoStolska. Aj Eucharistia je: - jedna, - svéta (NajsvitejSia sviatost)), - kato-
licka, - apostolska (por. Cirkev Zije z Eucharistie 26).
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Dualizmus tajomstva Cirkvi — eucharisticka ekleziologia

Tajomstvo Cirkvi ako spolo¢enstva mozno formulovat’ dvojako:

- mystické telo; veriaci s bunkami (0dmi) Kristovho tela; tu ide o vyzdvihnutie duchovnej (vnu-
tornej) stranky spolocenstva.

Vyraz ,telo je biblicky (Ko/ 1, 18), no pridavné meno ,,mystické* pochadza zo stredoveku.
Rabanus Maurus (+856) prvy raz terminom ,,mystické telo* oznacil Eucharistiu. AvSak po vystupe-
ni Berengéra (+c.1088), ktory nespravne ucil o symbolickej pritomnosti Krista v Eucharistii, sa
v 11. stor. termin ,,mystické telo* prestal pouzivat’ na Eucharistiu. Neskor papez Bonifac VIII.
(1294-1303), v bule Unam sanctam (r. 1302, DH 870), terminom ,,tajomné telo* oficialne oznacil
Cirkev.

- Bozi I'ud; tu ide o vyzdvihnutie historickej (vonkajsej) skuto¢nosti cirkevného spolocenstva.

Riesenie ekleziologickej dilemy (jedno ¢i druhé — telo ¢i I'ud) sa nachadza u otcov: ,,aj jedno
aj druhé®, lebo tajomné telo Krista sa slavenim Eucharistie stdva viditelnym Kristovym 'udom
(spolo¢enstvom veriacich). Cirkev je Bozi I'ud pochadzajuci z Kristovho tela (Jozef Ratzinger).
Eucharisticka eklezioldgia sa rozsirila po koncile (Jozef Dolista).

Eucharistia a Cirkev — spolo¢ny pociatok

Pri samotnych pociatkoch Cirkvi je zrejmy vplyv Eucharistie. Evanjelisti spresnujt, Ze s Je-
ziSom sa pri Poslednej veceri spojili Dvanasti (por. Mt 26, 20; Mk 14, 17; Lk 22, 14; KKC 610-
611). Tento detail md zna¢ny vyznam, lebo apostoli boli:

- semenom nového Izraela a zaroven
- povodcami posvétnej hierarchie.

Apostoli, ktori vo veceradle prijali JeziSovo pozvanie ,,Vezmite a jedzte..., Pite z neho vSe-
tei...“ (Mt 26, 26-27), po prvy raz vstupili do sviatostného spolocenstva s Kristom. Od tej chvile az
do konca vekov sa Cirkev buduje prostrednictvom sviatostného spolo€enstva s Bozim Synom, kto-
ry sa za nas obetoval: ,,Toto robte na moju pamiatku... Toto robte, kedykol'vek ho budete pit, na
moju pamiatku* (/ Kor 11, 24-25; por. Lk 22, 19), por. Cirkev Zije z Eucharistie 21.

Druhy vatikansky koncil uéil, Ze vzdy, ked’ sa obeta kriza, ktorou bol obetovany nas velko-
no¢ny Baranok, Kristus (/ Kor 5, 7), slavi na oltari, uskutoc€iiuje sa aj jednota veriacich, ktori tvoria
v Kristovi jedno telo, por. Lumen gentium 3; 1 Kor 10, 17.

Eucharistia a Cirkev — spolo¢na existencia

Koreniom a jadrom cirkevného spolocenstva je Jezi§ Kristus realne pritomny v slaveni Eu-
charistie (Jozef Ratzinger). Spojenie s Kristom — uskuto€nené prostrednictvom krstu — sa neustale
obnovuje a posiliiuje ucast'ou na eucharistickej obete (por. KKC 611), predovSetkym plnou tcast'ou
na nej — pri svitom prijimani. MoZno povedat’, ze nielen kazdy veriaci prijima Krista, ale Ze aj Kris-
tus prijima kazdého veriaceho.

Cirkev, ktora je chapana eucharisticky, je Cirkev konstituovand cez biskupov (Jozef Ratzin-
ger). Roger Schiitz z Taizé (+2005) charakterizoval Katolicku cirkev ako Cirkev Eucharistie: ,,Eu-
charistia ako podzemna rieka pradi dejinami Cirkvi. Z nej stale vychadza sila, ktord vzdy a opéat
pomaha vzchopit’ sa k rozhodnutiu Zit' medzi l'ud’'mi Zivotom samého Krista.*

O vyznamnom pdsobeni Eucharistie v spolo¢enstve veriacich sa piSe nizsie (Kore a jadro
cirkevného spolocenstva — Eucharistia).
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Panna Maria a Cirkev

NajdolezitejSou pravdou o Panne Marii je viera, ze ona je Matkou BoZou (dogma — Efezsky
koncil, r. 431, DH 252; por. KKC 466). Z toho vyplyva, ze Maria je v poriadku milosti Matkou
vSetkych 'udi, najmé veriacich; ona je Matkou Cirkvi (por. Lk 2, 7; Jn 19, 27; Lumen gentium 53).
Papez Lev Velky (+461) ucil: ,,Splodenie Krista je po¢iatkom krest’anského I'udu a narodenie hlavy
je zrodenim tela* (Sermo 26).

Termin ,,Matka Cirkvi“ zaviedol papez Pavol VI. (1963-1978) dia 23.11.1964 (pred otcami
koncilu).

Maria v nauke Druhého vatikanskeho koncilu

Vsunutie mariologie do ekleziologie bolo zamerné, logické — lebo perfektne zapada do celej
dogmatickej konstitucie: Cirkev je anticipovana (zosobnend) v Marii a Maria, ako neuzatvorena do
seba, nosi v sebe tajomstvo Cirkvi (Jozef Ratzinger). Aj stari cirkevni otcovia utvarali mariologiu
ako ekleziolégiu (Hugo Rahner, +1968). Integralne spojenie oboch nauk je obojstranne prospesné:
- mariologia neizoluje privilegovani Mariu a ekleziologia sa vyhne odosobneniu (inStitucionaliza-
cii); - ich priblizenim vynikne aj ich rozliSenie, ktoré umozni spravne pochopit’ nad-individudlnu
podstatu osoby a nad-institucionalnu podstatu spolocenstva.

Maria je popri svojom Synovi najdokonalejSim obrazom slobody a oslobodenia l'udstva
1 vesmiru, Maria je cela svéta (por. Lumen gentium 59, 56; KKC 492-493).

Maria je najvynikajicejSou, jedine¢nou Elenkou Cirkvi (por. Lumen gentium 53) a zaroven
je prikladnym typom, predobrazom Cirkvi (por. Lumen gentium 63).

Mariina uloha v Cirkvi a vo vztiahu k celému l'udstvu trva neprestajne — po¢ntic od zvesto-
vania, ked’ dala svoj suhlas, cez Kalvariu — az kym sa nezavfsi spasa vSetkych vyvolenych. Ona aj
po nanebovzati pokracuje v tomto spasitel'nom poslani. Svojim mnohonasobnym orodovanim na-
d’alej priblizuje 'ud’om dar vecnej spasy a privadza ich ku Kristovi — k Bohu.

Péapez Jan Pavol II. (1978-2005) dia 8.10.2000 zveril do ochrany Matky Cirkvi tretie kres-
tanské tisicrocie.

Povaha Mariinej pritomnosti v Cirkvi

Papez Pavol VI. vr. 1967 konStatoval: ,,Duchovné materstvo Marie presahuje hranice prie-
storu 1 Casu a patri k vS§eobecnym dejindm Cirkvi, pretoze ona vzdy bola a je pritomna v Cirkvi so
svojou materskou pomocou. Podobne sa javi jasnym zmysel tak Casto opakovaného vyroku: nasu
dobu mozno dobre nazvat’ Marianskou dobou... V skutoc¢nosti, vSetky obdobia v dejinach Cirkvi
ziskavali a budu ziskavat’ uzitok z materinskej pritomnosti Bozej] Matky, pretoze ona vzdy zostane
nerozluéne spojend s tajomstvom mystického tela, o hlave ktorého bolo napisané: JeZi§ Kristus je
ten isty vCera i dnes a naveky* (Signum magnum 11.)

Mariina pritomnost’ v Cirkvi mé viacero aspektov, preto sa javi ako: materinska, aktivna, tr-
vala, diskrétna, jedine¢na, pneumaticka, pritomnost v modlitbe... Pretoze Mariina pritomnost’
v Cirkvi je znakom vysSej skutoc¢nosti, jej pritomnost’ je v tomto zmysle aj sviatostnd (por. Matka
Pané. Pamatka, pritomnost, nadéje, €. 66).

Vdaka Marii zije v Cirkvi Specifické materstvo a ta laska, ktord ho robi moznym (Jozef
Ratzinger).

Maria a paradoxy Cirkvi
V Miériinom Zivote vystupuji do popredia paradoxy (zdanlivo nemozné veci), ktoré su
vlastné Cirkvi:
- V krehkosti je sila; Maria, zdanlivo slaba a krehké zena, ovladla svet (por. Lk 1, 48) duchov-
nymi nastrojmi (zbranami) ,,Boh a est™.
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- V bozskosti je I'udskost’; Méria, postaviac Boziu vol'u (sposoby) nad I'udskt vol'u (sposoby),
najviac posluzila l'udstvu — napomohla mu k opravdivej l'udskosti (zrelosti a svitosti).

- Vo vicSom ,byt* je vicsie ,,robit*; Maria nepodlahla prilisSnému aktivizmu, lebo vzdy viac

hl'adala ako ,,byt* (napr. sluzobnica — Lk 1, 38; pod krizom — Jn 19, 25; v spoloCenstve — Sk

1, 14) pred ,,robit™.

Struktira Cirkvi

Struktura je vnatorné, podstatné usporiadanie — stavba. Pan JeZi§ dal svojmu spolodenstvu
Struktru, ktora bude trvat’ az do Gplného zavi$enia Kralovstva (KKC 765). Struktara Cirkvi sa
javi ako trojaka:

1) sviatostna (por. KKC 733; Lumen gentium 1);
2) hierarchicka (por. KKC 765; Lumen gentium 4, 8);
3) charizmatické (por. KKC 768, 688; Lumen gentium 4, 12).

1. Sviatostna Struktara Cirkvi

Krestania uz v staroveku chapali Cirkev ako sviatostny znak. Cez Cirkev, ako cez viditel'ny
pozemsky nastroj posobi Boh a posvicuje l'udi, por. Lumen gentium 1.

Pavol apostol definoval Cirkev ako najlepSiu Cast’ tej plnosti (pleroma), ktora prebyva
v Kristovi (por. Kol 2, 9). Kristus Pan je zdkladom plnosti Cirkvi: on ju ,,napiia“ a ona ,napliia“
jeho, ked’ dovrSuje jeho tajomné telo svojim postupnym vzrastom — Ef 4, 16: ,,Z Krista celé telo
rastie a buduje sa v laske.* Por. aj Ef 4, 11-13.

Jan apostol tiez poznal vnatorny i vonkajsi zivot Cirkvi. Zrodenie pre Bozie kral'ovstvo na
zemi — pre Cirkev — je ,,z vody a z Ducha®; ,,z viditeI'né¢ho a neviditeI'né¢ho*, por. Jn 3, 5. Ti, ktori
do Cirkvi patria Cerpaju duchovny Zivot zo spojenia s Kristom — vinicom (por. Jn 15). Takto posil-
novana Cirkev je zvyknutd na prenasledovanie (Jn 15, 18n), ktorému vitazne odporuje: ,,Vo svete
mate suzenie, ale dufajte, ja som premohol svet!” (Jn 16, 33). Jan netnavne polemizoval s tymi,
ktori oberali krestanstvo o rozmer kultovej obety: 7 Jn 5, 7-8: ,,Lebo traja st, ¢o sved¢ia: Duch,
voda a krv; a tito traja su zajedno.* Exegéza: Jezi§ je Bozi Syn, svedCia — Duch Svity, krst a svéta
omsa.

Cirkvi su vlastné dve skupiny biblickych obrazov: - obrazy skrytosti (napr. kvas v ceste —
Mt 13, 33; sol’ v jedle — Lk 14, 34; zrno v zemi — Jn 12, 23); - obrazy viditel'nosti (napr. svetlo na
svietniku — Lk 11, 33; mesto na navrsi— Mt 5, 14; strom s vtakmi — Mt 13, 32).

V opise Cirkvi ako tajomného tela Krista pokrocil Cyril Alexandrijsky (+444): ,,Vtelenim sa
Slovo stotoznilo s I'udskou prirodzenostou. Tak povstala tajomna jednota medzi 'ud'mi, sluzob-
nikmi hriechu a Kristom, ktory sa dobrovol'ne stal sluzobnikom. To je hlavna pri¢ina, preco sme sa
v lom, v jednom tele, zjednotili s Bohom* (/n Joannem 1, 14).

Izidor Sevilsky (+636) ucil: ,,Sviatosti sa u¢inne vysluhuju jedine v Cirkvi, lebo prave Duch
Svity, ktory v nej prebyva, vyvoladva tajomnym spdsobom ich ucinok* (Etymologiae VI, 19, 40-
41).

Kristova Cirkev je teda zarovenh — spolocnost (l'ud) 1i(tajomné) telo, — viditeI'na
1 neviditel'na, — pozemské 1 duchovnd; tieto dimenzie vytvaraja spolu jedinu zloziti skutoc¢nost’,
ktora pozostava z l'udského 1 bozského prvku, por. KKC 771. Preto mozno povedat’, ze Cirkev ma
sviatostnl Strukturu (Michael Stickelbroeck).

Kristova Cirkev ma Styri vyvazené dimenzie:
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viditeI'na

A
1.
osobna < @risﬁa , vecna
3 4.
v
neviditeI'na
1. Viditel'na osobna: vSetci veriaci — laici, klerici, reholnici...
2. Viditel'na vecna: provincia, arcidiecéza, diecéza, dekanat, farnost, filidlka, liturgia, zbozné

spravanie, dobré skutky...
3. NeviditeI'n4 osobna: Kristus, Duch Svity, sviti v nebi, svéti v oCistci.
4. Nevidite'na vecna:  milost’, dary Ducha Svétého, vliate ¢nosti, charizmy, pravdy viery...

NajsvitejSia Trojica — personalisticka koncepcia Cirkvi — jadro sviatostnej Struktiry

Teoldgovia od najstarSich ¢ias hl'adali vyvazenost’ medzi ¢isto duchovnym rozmerom Cirkvi
(neviditelny, vnutorny, podmetovy, vertikalny) a Cisto materidlnym rozmerom Cirkvi (viditel'ny,
vonkajsi, predmetovy, horizontalny). Sucasnym rieSenim je personalistickd koncepcia: Cirkev je
nabozenskym, stvorenym a spasnym spdsobom osoby (esse personale), ktora sa nabozensky napliia
vd’aka skuto¢nému spajaniu osobnych 'udskych svetov s osobnym svetom Boha.

Cirkev ako spolo¢na osoba (akasi ,,Stvrta osoba® vo vzt'ahu k Trojici) pozostava z bozského
a l'udského prvku, ktoré st neporuSene a nezmieSane jedno, ako dve prirodzenosti v hypostaticke;j
tinii (Ceslav Stanislav Bartnik).

Dosledky sviatostnej Struktiry Cirkvi — protiklady, sviatosti, znaky a hierarchia

Sviatostna Struktara Cirkvi nie je len teoretickou vedou. Tato jej stavba ,,sa Zije* v praxi. Ak
je sviatostna Struktara spravne chdpand, tak harmonicky formuje cely cirkevny Zivot; ak nie je, tak
ho deformuje. Existuju Styri antinomid — protiklady (Albert Decourtray, +1994) vyplyvajice zo
sviatostného sposobu usporiadania prvkov Cirkvi.

Uplnost’ Cirkvi tvori nielen jej skryty bozsky poklad, ale aj jej verejné G¢inkovanie (skry-
tost’ a viditeI’nost’). Obe hodnoty, ako dva prady, tvoria jednu ,,ziva rieku® (por. Lk 11, 33; Mt 5,
14; Lk 14, 34; Jn 12, 23). Historia ukézala, Ze hnutie ,,koniec kostolnych vezi* (Franctizsko 50-tych
az 70-tych rokov 20. stor.) ¢i ,,robotnickych knazov*, ochudobnovali evanjelium, lebo Cirkev musi
byt’ (viditeI'nym) znakom.
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Rovnovaha plati aj vo dvojici ,pocivanie a tvrdenie®“. Cirkev musi poc¢tuvat’ (Boha i l'udi),
ale to nie je vSetko; poslanie Cirkvi nie je len viest’ (nezavazny) dialég. Cirkev, ako opora pravdy
(por. 2 Tim 3, 15), musi pravdy ucit’ a so 100 %-nou istotou ich aj tvrdit’ (por. 1 Tim 4, 2).

Rovnovaha musi byt aj medzi ,,prirodzenym a nadprirodzenym* (Zivot a nauka). ,,Priro-
dzené* predstavuje otdzky kazdodenného zivota, kontakt so svetom, zivotn aktudlnost’. ,,Nadpri-
rodzené* je ,,pohlad viery®, zjavena pravda, formacia podl'a Boha. Cirkev by celkom stratila svoju
opodstatnenost’ (dovod bytia), keby ostala len prirodzena (na to st iné institicie). Ona musi rozvi-
jat nduku o bohatstve Kristovho tajomstva (por. Kol 2, 6-7; Ef 3, 8; 4, 20).

Vyvazena musi byt aj v antindmiach naboZenstvo a viera. NaboZenstvo zahfiia verejné
1 stkromné prejavy viery, ndbozenské skutky vo vSetkych vonkajSich formach. Viera je suhlas s
Bozim zjavenim (por. KKC 176). Spochybiiovanie vonkajsich nabozenskych prejavov tvrdeniami,
ze nabozenstvo je: - 6pium l'udstva (Karl Marx, +1883); - absencia vedy a techniky (Auguste Com-
te, +1857); - utociste slabych (Friedrich Nietzsche, +1900); - velkd neur6za (Sigmund Freud,
+1939), bolo vel'kym omylom. Prirodzeny nabozensky elan (citenie, konanie) treba neustale evanje-
lizovat’ (Cistit’), ale nie odsudzovat’ a hatit’. NaboZenské konanie by sa bez pravej viery stalo sektar-
ske a magické. Prava viera (por. Hebr 12, 1n) vydava aj vonkajsie svedectvo (por. Hebr 11, 2n; Jak
2, 14). Verejné (i stkromné) prejavy viery usmeriuje liturgika.

Specialnym dosledkom (priestorom i ovocim) sviatostnej $truktury Cirkvi si sviatosti. Do-
sledkom sviatostnej Struktary Cirkvi st aj jej Styri podstatné znaky (charakteristické vlastnosti) 1 to,
ze je hierarchicka (Jozef Vrablec, +2003).

Evanjelizacia — predpoklady

Cirkev ma jedine¢ni schopnost’ hlasat” evanjelium a vkladat ho do l'udskych stdc (por.
Evangelii nuntiandi 4). Pri reSpektovani inych, kazdy veriaci musi skromne vyjadrovat’ svoju vieru
v Krista, ktora bez vlastnej zasluhy dostal zhora (por. Redemptoris missio 11; Rim 1, 16).

Uzito¢né predpoklady napomahajice novu evanjelizaciu (Katefina Lachmanova):

Zo strany veriaceho:

- dostato¢né poznanie svojej viery — teoretické i praktické, aby Duch Svity (,,dusa‘ kazdej evan-
jelizacie) mohol cez veriaceho tc¢innejSie posobit’;

- ochota delit’ sa o zjavené duchovné dobra — solidarita v plnom zmysle slova; zit’ spolo¢enstvo;

- ¢nost’ odvahy; staly zdpas o ostatné ¢nosti spojeny s duchom pokénia;

- dovera v Boziu pomoc — modlitba.

Zo strany Cirkvi:

- dbat’ o svoj dobry imidz na kazdej urovni; priznat’ si a napravat’ chyby;

- zakladat’ a podporovat’ malé cirkevné spolocenstva v rdmci farnosti;

- efektivne investovat’ (viac do l'udi ako do veci);

- jednota — v Katolickej cirkvi (so Sviatym Otcom a s biskupom) i mimo nej (ekumenizmus).

Zo strany neveriaceho:

- zaujem ,,0 vySSie veci, ktoré naozaj existuji, ato naprieck modernému materializmu
a vlastnému pohodliu; zI¢ ndbozenské skusenosti a povrchné vedomosti (napr. z detstva) ne-
mozno stale tlacit’ pred sebou;

- ochota preklenut’ bezné (I'udské ¢i pedagogické) nedostatky evanjelizatora; nikto nie je doko-
naly;

- nepodlahnutie, oslobodenie sa od tajomstva zla (mysterium iniquitatis).

Zivotné pnutie v Cirkvi a teologia

K dosledkom sviatostnej (boZsko-l'udskej) podstaty Cirkvi patri permanentné pnutie.
Z neho povstavaja napétia a krizy. AvSak — ako dokazuji dejiny — tento ,,zivy organizmus* ma dos-
tatok obrannych liecivych latok (od najlepSiecho Lekara), najmé cit veriacich pre vieru (sensus fide-
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lium), aby krizy prekonal. Tento cit viery je garantom Tradicie a istym ndstrojom Bohom prisl'ibe-
nej neomylnosti magistéria. A nech by prisli akékol'vek tazké chvile, vSetky napétia sa mézu pre-
mienat’ na obohacujuci dialog a skusenost’ (Vaclav Ventura).

Teologia je dolezité a uSlachtilé remeslo. Ak vSak nema kritéria, tak prestava spravne robit’
svoju sluzbu. Rozhodujtce je to, ze ,,je v sluzbe®. ,,Je to jeho Cirkev a nie naSa* — je hlavné krité-
rium. Treba uznat, Ze Boh Cirkev chce a treba spoznat’, ¢o Boh s niou chce (Jozef Ratzinger).

2. Hierarchicka struktara Cirkvi

Cirkev je spoloCenstvom svétych — veci 1 0s6b (por. KKC 948) —, ktoré ma hierarchick
Strukturu. V Cirkvi totiz existuje usporiadana rozdielnost’ sluzieb (pri jednote poslania), ktora hie-
rarchiu (stupniovitu sustavu) tloh vytvara (por. I Kor 12, 28n; Ef 4, 11n).

Spolocenstvo svitych osob a veci

Termin ,,spoloCenstvo svitych® ma dva vyznamy (por. KKC 948):
1) Spolocenstvo svitych veci — sancta.
2) Spolocenstvo svitych osob — sancti; alebo aj cirkevné spolo€enstvo — communio.

Na Zéapade, kde sa pred r. 400 zrodil termin ,,spolocenstvo svétych®, znamenal viac osoby;
na Vychode znamenal viac veci. Ak sa Cirkev zuzi len na pojem ,,0s0by* a vynecha sa ,,spolo¢en-
stvo svitych veci®, nayma Kristovych milosti prudiacich zo sviatosti, hrozi nebezpecenstvo, ze Cir-
kev sa stane ,,iniou veriacich®, akousi ,,stranou®, teda 'udskym dielom — a nie Kristovym dielom
(Jozef Ratzinger). O svitych veciach najviac uci sakramentologia.

Spolocenstvo svitych veci — sancta
Spolocenstvo ,,0s0b“ a ,veci je integrujico spojené, por. (Sk 2, 42; KKC 949-953).
V spolocCenstve svitych osob ,,sa Zilo* spolo€enstvo svétych veci, ktoré pozostava z piatich hlav-
nych prvkov:
a) SpolocCenstvo viery — ucenie apostolov (por. 2 Tim 12-14 — zvereny poklad; KKC 84).
b) Spoloc¢enstvo sviatosti (ldmanie chleba) — najma Eucharistia (por. Lk 22, 19: ,,Toto robte na
moju pamiatku.*).
c¢) SpolocCenstvo chariziem — modlitby (por. aj / Kor 12, 7: ,,Kazdy vSak dostava prejavy ducha
na pomoc ostatnym.*).
d) SpoloCenstvo majetku — bratské spolocenstvo v hmotnej oblasti (por. aj Sk 4, 32: ,,VSetko
mali spolo¢né.*).
e) SpolocCenstvo lasky — bratské spolocenstvo v duchovnej oblasti (por. aj / Kor 13, 5; Rim 14,
7: ,,Nik z nés totiz nezije pre seba a nik pre seba neumiera.*).

Spolocenstvo svitych o0s6b — sancti (communio)

Spoloc¢enstvo svitych osob sa nemodze chapat’ v horizontalnej rovine, lebo nejde o beznu
skupinu l'udi, ktoru vytvorili I'udia. Ide o spoloCenstvo v hlbSom vyzname, o spolocCenstvo (gr. koi-
nonia, lat. communio) Cirkvi, ktoré vznika z BoZej iniciativy (Ladislav Stromcek).

Sviité pismo
Vyznamné vyroky o cirkevnom spoloCenstve st u apostolov Pavla a Jana, v Skutkoch apos-
tolov a v Liste Hebrejom.
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Pavol apostol skuto¢nost’ cirkevného spolocenstva vyjadruje symbolicky:
a) Telo — 1 Kor 12, 12-31; Ef 4, 16; Kristus je hlava a veriaci st bunky (udy) tela.
b) Stavba — I Kor 3, 10-17; 6, 19; Kristus je zéklad a veriaci st chram.
c) Manzelstvo — Ef'5, 22-30; 2 Kor 1, 10-11; Kristus miluje Cirkev a seba samého vydal za fiu.

Jan apostol preukazuje v biblickych spisoch hlbokt teologicku reflexiu.
Jn 15, 5: ,Ja som vini€, vy ste ratolesti. Kto ostdva vo mne a ja v lom, prindsa vel'a ovocia; lebo
bezo mina nemoézete ni¢ urobit’.” Por. Jn 17, 24.
1 Jn 1, 3:,,Co sme videli a po¢uli, zvestujeme aj vam, aby ste aj vy mali spoloenstvo s nami. Ved’
my mame spolocenstvo s Otcom a s jeho Synom JeziSom Kristom...*
Zjv 21, 2: ,Nevesta — ozdobena pre svojho Zenicha.“ Por. aj Zjv 5, 11n; 22, 17.

V Skutkoch apostolov Lukas predstavuje najméd pneumatologicku eklezioldgiu.

Sk 1, 14: ,,VSetci jednomysel'ne zotrvavali na modlitbach spolu so zenami, s JeziSovou matkou Ma-
riou a s jeho bratmi.” Exegéza: Na toto prvé cirkevné spolocenstvo zostlpil prislibeny Duch
Svity, por. Sk 2, 1n.

Sk 2, 42: ,,Vytrvalo sa zac¢astnovali na uceni apoStolov a na bratskom spolo¢enstve, na ldmani chle-
ba ana modlitbach.” Exegéza: Prave tato veta (obsahujica Styri Cinitele) poskytuje kIGc¢
k spravnemu pochopeniu cirkevného spolocenstva (Jozef Ratzinger).

List Hebrejom ostava verny svojmu zameraniu aj v ekleziologii, ked predstavuje Cirkev ako
putujuci Bozi I'ud, ktory vedie Kristus po pusti tohto sveta (por. Hebr 2, 10; 3, 7n) a ked’ hovori
(por. Hebr 11) o velkych svedkoch viery v Starom zakone: ,,Sme obklopeni tymto oblakom sved-
kov*, por. Hebr 12, 1.

Hebr 13, 7: ,Pamdtajte na svojich predstavenych, ktori vam hlasali BozZie slovo. Dobre si
vSimnite, aky bol koniec ich zivota, a napodobiiujte ich vieru.*

Tradicia
Liturgia od najstarSich cias, podl'a vzoru Modlitby Pdna, pouzivala mnozné Cislo — ,,my*.

Z historického hl'adiska bolo ddlezité, ze spolo¢enstvo krestanov (Kristovo ,,my*) sa oddelilo od

synagogy 1 od zidovského chramu — Cirkev sa nestala Zidovskou sektou (jednou z mnohych).

Didaché (c. r. 100): ,,Zhromazd'ujte sa Casto a hl'adajte, ¢o je 0osozné pre vaSe duse; lebo cely ten
Cas vasej viery vam neprospeje, ak nebudete dokonali v poslednej chvili* (X VI, 2).

Martyrium Polycarpi (17, 3): ,,(Kristovi) sa klaniame, lebo je Bozi Syn. Mucenikov vSak pravom
milujeme ako Panovych ucenikov a nasledovnikov pre ich neoby¢ajnii oddanost’ svojmu Kralovi
a Ucitel'ovi. Kiez by sme sa aj my stali ich spolo¢nikmi a spoluuc¢enikmi.* Smyrniansky biskup
Polykarp bol umuceny o. r. 156; krest’ania zo Smyrny listom o tom informovali d’alSie obce.

Tertulian (+224): ,,Sme strapec spojeny zvidzkom zboznosti, jednotou nauky a zmluvou nadeje*
(Apologeticum 39, 1). Ked sa pridal k montanistom (r. 207), zmenil svoje ucenie o viditelnej
hierarchickej Cirkvi na nduku o neviditel'nej charizmatickej spolo¢nosti.

Origenes (+253): ,,Modlosluzobnikmi st ti, ¢o pojem o Bohu, silne vtlaceny do duSe, vztahuju na
c¢okol'vek iné nez na Boha* (por. Contra Celsum 2, 40).

Hilar (+367): ,,Cirkev je spolocenstvo svitych v zmysle teraz existujuceho spoloCenstva i v zmysle
spoloc¢enstva svitych, ktoré bude v budticnosti (Tractatus in Psalmos 132, 6).

Cyril Jeruzalemsky (+386) v katechézach ucil, Ze Cirkev je duchovnym spolo€enstvom, ktoré Boh
povolal k existencii namiesto Zidovského I'udu; Zidia totiz — ako celok — neprijali Spasitel’a. Por.
Catecheses mystagogicae 18, 22-28.

Jan Zlatousty (+407): ,,Co vlastne je chlieb? Je to Kristovo telo. Cim sa stavaju ti, o ho prijimaja?
Kristovym telom; no nie mnohymi telami, ale jednym telom. Tak ako chlieb je len jeden, iked’ sa
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skladd z mnohych zfn, ktoré sa v iom, hoci ich nevidime, nachadzaji, takze vd’aka ich dokona-
lému vzajomnému spojeniu sa ich rozdielnost’ straca; takym istym sposobom sme aj my spojeni
navzajom a vsetci spolu v Kristovi (Homilia in Epistulam primam ad Corinthos 24, 2). ,,Cirkev
nie je miesto, kde sa vyrdbaju zlaté a strieborné predmety, ale zhromazdenie anjelov. Preto st
nam potrebné duse* (Homilia in Mattheum 50, 3).

Niceta z Remesiany (+414): ,,Cirkev je zhromazdenim vSetkych svitych® (De symbolo 10). Pred-
poklada sa, Zze Niceta prevzal pred r. 400 vyjadrenie ,,spolocenstvo svitych® od Pavlina z Noly
(+431) a vlozil ho do rimskeho krstného symbolu (por. DH 19).

Augustin (+430): ,,Z dovodu tajomného a blahodarneho Bozieho rozhodnutia vladne medzi 'ud’'mi
urcité nadprirodzené spojenie, a preto hriech jedného Skodi ostatnym a svitost’ iného im prinaSa
dobrodenie* (De baptismo 1, 28). ,,Pre vas som biskupom, s vami som krestanom* (Sermo 340,
1).

Maxim Vyznavac (+662): ,,Kto miluje Boha, nemoze si nechat’ peniaze pre seba. Rozdava ich boz-
skym spdsobom..., takym istym spdosobom podla miery spravodlivosti (Capita de caritate 1.,
1).

Rozumova tivaha

Sam Boh sa zjavil ako spolo¢enstvo osdb. Z bozského osobného spolocenstva prameni spo-
lo¢enstvo Cirkvi. Cirkevné spolocenstvo zahfiia 'udi aj anjelov (por. TomaS Akvinsky, +1274;
Theologicka summa 111., 8, 4). Kristus nezalozil Cirkev len ako vonkajSiu organizaciu (spolok,
klub), ale najmd ako duchovné spolocenstvo. Ako si Kristus vzal z Mdrie telo hmotné, tak si
z miliénov (pokrstenych) dusi vytvara telo mystické (Dominik Pecka, +1981).

Z Bozieho rozhodnutia sa ospravedlnenie ¢loveka realizuje v cirkevnom spolocenstve (Lk
10, 16; Mk 16, 16). Konstitacia Gaudium et spes (12) uéi: ,,Clovek je totiz vo svojej najhlbiej pod-
state spoloCenskym tvorom a bez stykov s inymi nemdze zit’ ani rozvijat’ svoje vlohy.*

Cirkevné spolocenstvo (pre svoju jedine¢nost’) musi mat’ vlastnti charakteristiku, svoje Spe-
cifické (vlastnosti) ,,hranice. Podl'a Skutkov apostolov (Sk 2, 42) je cirkevné spoloCenstvo charak-
terizované Styrmi pojmami: ucenie, spolocenstvo, lamanie chleba a modlitba (Jozef Ratzinger).

Magistérium
Materialna dogma: , Existuje spoloCenstvo svitych (osob).*

Por. I Kor 12, 12n; Apostolské vierovyznanie, DH 30; KKC 946-947, 961.

Spoloc¢enstvo svitych osob je cirkevné spoloCenstvo (communio). Cirkev je spolo¢enstvo
Lhovej zmluvy* (Lk 22, 20; Hebr 12, 24). Hoci Kristova Cirkev ma charakter spolo¢enstva (verti-
kalneho smeru: ,,Boh a ¢lovek* 1 horizontalneho smeru: ,Clovek a clovek®), nijako neni¢i individu-
alny rozmer ¢loveka, od ktorého zavisi osobnd spasa.

Blazené spoloCenstvo s Bohom a so vSetkymi, ktori su v Kristovi, presahuje kazdé I'udské
chapanie (KKC 1027; 1 Kor 2, 9). Svdté pismo hovori o tomto blazenom spolocenstve aj ako o
svadobnej hostine, por. Mt 22, 1n; Zjv 19, 7. 9; 7 45, 14-16. Poriadna svadba nemdze byt’ bez hos-
ti.

Dogma: ,,Svitych treba uctievat’ a vzyvat.*

Por. Hebr 13, 7; Tridentsky koncil, r. 1564, DH 1867; Lumen gentium 50-51; KKC 957.

Vyraz ,treba* sa rozumie relativne nie absolutne. Boh chce zachranit’ I'udi svojou milostou,
ktort sprostredkuju svéti. Pri tejto obdivuhodnej vymene svitost’ jedného prospieva druhym ovel’a
viac, nez by hriech jedného mohol skodit’ druhym (KKC 1475).

Ista nauka: ,,Uctievanim svitym sa zvySuje zvelebovanie Boha.*

Por. Zjv 5, 11n; 1 Jn 1, 3; Mt 5, 16; Lumen gentium 51; KKC 971, 2132.

Spravnym tucta k svity obohacuje kult vzdavany Bohu. Prava ucta k svitym nespociva
v mnoZzstve vonkajSich ikonov, ale skor v ¢inorodej laske.
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Ista nauka: ,,Spojenie putujicich veriacich so zosnulymi sa vobec neprerusuje, ba posiliuje.

Por. Ef 4, 16; 2 Kor 5, 8-9; Lumen gentium 49; KKC 958, 962.

Spolocenstvo putujucich (zijiicich na tejto zemi) veriacich a zosnulych veriacich (oslaveni
v nebi; trpiaci v oCistci) spociva na Bozej laske a na laske svitych.

Koreii a jadro cirkevného spolo¢enstva — Eucharistia

Eucharistia a Cirkev maju spolo¢ny pociatok i existenciu (por. KKC 610-611). Stredom cir-
kevného spolocenstva (korefiom a jadrom) je Jezi§ Kristus redlne pritomny v slaveni Eucharistie.
V prijati uplného daru milosti, v spolo€enstve s jedinym a nedelitelnym telom Pana (ktory tym vy-
tvara jednotu a nedelitelnost’ svojho mystického tela) sa Cirkev stava plne Cirkvou (Jozef Ratzin-
ger).

Eucharistia sa stdva prameitiom a zaroven vrcholom celej evanjelizécie.

Eucharistia upevnuje spolo¢enstvo Cirkvi v jednote Kristovho tela.

Eucharistia tym, ze buduje Cirkev, vytvara spoloCenstvo medzi I'ud’'mi.

Sviatostna kilazska sluzba v Cirkvi (vykonavana v Kristovom mene) mé aj osobna povahu
(knlaz je osobne povolany, osobne vysviteny, konajici v osobe Krista) a zdrovei aj kolegidlnu for-
mu (por. KKC 879). Kolegidlna forma (charakter) kinazskej sluzby je odbleskom trojicného spolo-
¢enstva a spoloCenstva diecézneho presbytéria (por. KKC 877).

Krestanska rodina ako ,,domaca cirkev*

Rodina — vd’aka tomu, Ze je spoloCenstvom viery, nadeje a lasky — uskutociuje cirkevné
spologenstvo, por. KKC 2204. Zial’, hriech hlboko prenikol do $truktir dne$ného sveta a ¢asto bra-
ni rodine naplno rozvinut’ jej Zivot a zédkladné prava. Preto musia vSetci premahanim vlastného se-
bectva nasledovat’ JeziSa Krista. Bez obety niet opravdivej lasky — ani k Bohu ani k bliznemu (por.
Familiaris consortio 9).

Prostriedky, ktorymi sa tvori a Zije ,,domaca cirkev*: - modlitba, - skutky lasky, - plna tcast’
na svitej omsi, - katechéza deti, - citlivost’ pre duchovné povolanie (por. Kongregacia pre katolicku
vychovu, Smernice na formdciu seminaristov..., ¢. 35, r. 1993).

Spolocenstvo svitych — tri stavy a odstupfiovana tcta

Cirkev ako spolo¢enstvo svitych osob je do konca sveta v troch stavoch (por. Lumen gen-
tium 49; KKC 954): - putujica (pozemska Cast’ spoloCenstva svétych); - trpiaca (zosnuli — ocist'uju-
ca sa Cast’ spoloCenstva svitych); - oslavend (zosnuli — sviti v nebi). Putujuca (pozemska) Cast’ spo-
locenstva svitych je zasadena do prirodzen¢ho l'udského spoloCenstva, podla starovekej zasady —
,milost’ stavia na prirodzenosti“. Ludské spoloCenstvo (manzelstvo, priatel'stvo, kolektiv, komuni-
ta...) treba vytrvalo budovat’ a vyhybat sa tomu, ¢o ho najviac ohrozuje.

Ludskému spolo¢enstvu napomaha tzv. inteligencia srdca (emociondlna inteligencia —
schopnost’ pouzivat’ svet citov). Inteligencia srdca sa rozvija: - sebaictou (redlna mienka o sebe
samom); - priatel'stvom; - komunikaciou; - ,,panovanim* nad ¢asom (nebyt’ casom posadnuty; do-
kazat’ ¢akat); - uprednostiiovanim ,,byt™* pred ,,robit™; - umenim ,,davat™ aj ,,ziadat™; - ,,panovanim
nad emdciami. Najvacsi nepriatelia spoloCenstva su: - stala a ostra kritika; - priame (ale aj masko-
vané) opovrhovanie; - zat'aty obranny postoj (,,vSetci su proti mne*); - uzavretost’ (ml¢anie, ticho).

Po skonceni (tohto) sveta ostane Cirkev len v osldvenom stave — ako plnost’ BoZieho kra-
Tovstva (por. KKC 674, 830, 1200).

Katolicka cirkev (por. Toma$ Akvinsky, Theologickda summa 111., 25, 5; 11-2-1., 103, 3;
Lumen gentium 50, 66; KKC 347, 957, 971) ma po bohopocte k Bohu odstuptiovany vztah tcty k
svatym. Prvy stupeii je najvyssi:

1. Latria — klanianie sa, bohopocta, patri len Panu Bohu.
Od bohopocty je druhovo i1 stupiiovo odlisna dulia (ucta), ktora je vyhradend stvoreniam:
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2. Hyperdulia — nadtcta, patri Matke BoZej, Panne Marii.
3. Protodulia — prvotna tucta, patri Jozefovi, pestinovi JeziSa a manzelovi Marie.
4. Dulia — ucta, patri anjelom a ostatnym svitym.
Teologia rozliSuje:
- kult priamy (voc¢i osobam) a nepriamy (vo¢i predmetom);
- kult vnatorny (v ,,srdci €loveka) a vonkajsi (prejav navonok);
- kult osobny, individualny (konany jedincom) a kolektivny (konany v spolo¢enstve);
- kult privatny (podla vlastnych pravidiel, neliturgicky) a verejny (liturgicky);
- kult plny, Gplny, integralny (zaangazuje sa cela osoba) a netplny (Ciastocny, partikularny).

Clenovia spolo€enstva svitych
Do spolocenstva svitych sa (riadne) vstupuje krstom; patria doii vSetci, Zivi 1 mftvi, ktori st
Kristovi a maju jeho Ducha (KKC 954-955), teda:
- v plnom zmysle slova ti, ktori maji v sebe Bozi Zivot, posvécujicu milost’;
- v nepresnom zmysle slova ti, ktori st pokrsteni, ale Bozi zivot nemaju;
- v SirSom zmysle slova vSetci dobri anjeli (por. TomasS Akvinsky, +1274; Theologicka summa

III., 8, 4).

Zo spolocenstva svitych st vyluceni odpadlici od Cirkvi, bludari, exkomunikovani, rozkol-
nici (por. kan. 1331, 1364 CIC), zatrateni v pekle a zli anjeli (por. KKC 954, 962). Rozdel'ovat’
krestanov na nominalnych (zlych) a autentickych (dobrych) mozno teoreticky; v praktickom Zivote
ide o (odvazne) nepresné posudzovanie. Posudzovat’ mozno skutky, por. Lk 6, 46; Zjv 5, 1n.

Sviitost’ a kanonizacia

Kazdy clovek, a najmd kazdy krestan, je povolany k svétosti — k dovernému priatel'stvu
s Bohom. Povolanie ¢loveka k svétosti sa realizuje v dvoch rozmeroch — povolanim k panenstvu
a povolanim k manzelstvu (por. Pius XII., enc. Sacra virginitas, r. 1954; Kongregacia pre katolic-
ku vychovu, Smernice na formaciu seminaristov..., €. 31, r. 1993). Svéti pridu do neba, ¢i uz boli,
alebo neboli za svdtych oficidlne vyhlaseni.

O tom, kto bude vyhlaseny za svétého rozhoduje Cirkev papezskym dekrétom. Ten nasledu-
je po naro¢nom kanonizaénom procese, ktory ma v podstate dve fazy — blahoreCenie (beatifikacia)
a svatorecenie (kanonizacia). Z teologického hl'adiska blahorecenie nie je neomylny vyrok papeza;
je to zapisanie osoby do zoznamu blahoslavenych a povolenie verejného kultu. Svitorecenie je ne-
omylny vyrok papeza ako uclitel’a viery; je to nariadenie (nielen povolenie) verejného kultu pre cela
Cirkev.

Kanonizacny proces za 2000 rokov presiel viacerymi zmenami. Prvi, ktori sa tesili ucte sva-
tych, boli mucenici; neskor (od r. 313) aj vyznavaci a panny (panici). Najprv o svétych rozhodoval
,»hlas 'udu® (vox populi), potom miestni biskupi. Za prva papezskl kanonizaciu niektori autori po-
vazuju vynos papeza Jana XV. (885-996) z r. 993, ktorym schvalil verejny kult sv. Udalrika. Ale az
papez Alexander III. (1159-1181) r. 1171 v liste Svédskemu kralovi rozhodol, Ze procesy kanoni-
zacie budl rezervované iba papezovi. Pre celi Cirkev to nariadil Gregor 1X. (1227-1241) vr. 1234
bulou Rex pacificus (Jan Duda).

Hlavné predpisy kanoniza¢ného procesu papeza Jana Pavla II. (1978-2005), r. 1983:

- od smrti kandidata ma uplynut’ najmenej pat’ rokov (kvoli vacsej objektivite);

- skiimanie kauzy zacina v tej diecéze, kde kandidat zomrel,

- d’alsie skiimanie robi Kongregacia pre kauzy svétych;

- na blahorecenie sa vyzaduje zazrak kandidata (overeny po smrti kandidata);

- na svitorecenie sa vyzaduje d’alsi zazrak blahorecené¢ho (overeny po blahoreceni kandidata).

Katolicka cirkev za zazrak povazuje iba taku nevysvetlitelnu udalost’, ktord na zaklade
okolnosti, za ktorych sa udiala (a ktoré st prisne preskimané), vykazuje znak Bozieho znamenia —
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to znamena znak potvrdenia, ktory bol dany ¢loveku; alebo znak odpovede na jeho prosbu (Raniero
Cantalamessa).

Neexistuje presny pocet kanonizovanych svétych, historici hovoria cca o 20 tisic osobach
(Jacques Fournier).

Liturgia a spolo¢enstvo
Liturgia je praktickym miestom ,,zitia* spolocenstva svétych. Zakladom i stredom tejto li-
turgie je Kristus — Baranok.
Zjv 5, 6-9: 1 videl som v strede medzi tronom a Styrmi bytostami uprostred starcov stat’ Baranka,
ktory bol ako zabity... a vzal knihu z pravice Sediaceho na trone. A ked’ ju vzal, Styri bytosti
a dvadsiati Styria starci padli pred Bardankom. Kazdy mal citaru a zlata ¢asu plnt kadidla, ¢o su
modlitby svitych, a spievali novl piesen. Exegéza: Baranok, ktory bol zabity a stal, je Zmft-
vychvstaly po svojom umuceni. Nova piesen je najvzneSenejsia oslava Boha — Otca; robi ju Syn
so svojou nevestou. Por. Zjv 19, 7; 21, 9; 22, 17; Hebr 7, 25; Rim 8, 34.

Prejavy spoluucasti veriacich
Spolocenstvo svitych osob nachddzajuce sa (do konca sveta) v troch stavoch je nadpriro-
dzene spojené, a preto v nom existuje vzajomné ovplyviiovanie sa (por. KKC 961-962).

1. Orodovanie svétych. / Tim 2, 1: ,,PredovSetkym teda ziadam, aby sa konali prosby, modlitby
a orodovania a vzdavali sa vd’aky za vSetkych I'udi.“ Por. aj Ef'1, 22-23; Ex 33, 12-17; KKC
828, 956.

2. Ucta k svitym (priklad, svedectvo, povznesenie mysle, utuZovanie jednoty). Hebr 11, 1:
,Viera je zakladom toho, v ¢o dufame, dokazom toho, ¢o nevidime. Nou si predkovia ziska-
li dobré svedectvo.* Por. aj Mt 24, 14; Mk 13, 9; 1 Kor 4, 6.

3. Vzijomna pomoc trpiacej a putujiicej Cirkvi. Hebr 13, 7. 16: ,Pamitajte na svojich predsta-
venych, ktori vam hldsali Bozie slovo... Nezabudajte na dobro¢innost’ a vzajomna pomoc,
lebo v takych obetdch ma Boh zalubu.” Por. 2 Kor 1, 11; 2 Mach 12, 46; Sk 5, 18-20; KKC
962, 969, 1269, 1461 (odpustky).

Nadprirodzeny uZitok spolocenstva svitych
a) Ucta svitych. Clovek plni BoZi prikaz a uéi sa vazit’ si druhych.
b) Priklad svétych. V pedagogike plati zasada, Ze je lepSie raz vidiet’, ako tri razy pocut’.
c¢) Redlna pomoc. Kazdy potrebuje pomoc. Dobri 'udia pomahaji inym pocas zivota i po smrti.
d) Budovanie jednoty. Toto je jedna z najkrajSich tiloh, ktorou sa plni BoZi plan zjednotenia.
e) Povznesenie mysle. Vyslobodenie z kazdodennej zaneprazdnenosti a materialneho zhonu.
f) Chut zit. Nie je stratené to, Co je v Zivote najdrahSie: obeta, namaha, laska.

Patron — patroni

Osobitne uctievani svitci boli vzdy pokladani za patrénov — ochrannych svitcov; lat. patro-
nus - ochranca. Sami veriaci si vyberali mend nebeskych patrénov pri krste, pri birmovani 1pri
vstupe do zasvitené¢ho spolocenstva.

Cirkev v minulosti podporovanim ucty patronov c¢elila pohanskym poveram spojenych so
zakladnymi prirodnymi Zivlami, najméi s vodou a ohflom. V stucasnosti Katolicka cirkev vyhlasuje za
patronov vyznamnych svitcov.

Siesti svitci, ktori sa vyznamne zashiZili o formovanie duchovného a kultiirneho dedi¢stva
Eurdpy, st patréni Eurdpy: - sv. Benedikt z Nursie (480-547), vyhlasil ho Pavol VI. (1962-1978) r.
1964; sv. Cyril — Konstantin (827-869) a sv. Metod (815-885), vyhlasil ich Jan Pavol II. (1978-
2005) r. 1980; sv. Brigita Svédska (1303-1373); sv. Katarina Sienska (1347-1380); sv. Terézia
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Benedikta od Kriza — Edith Stein (1891-1942) vSetky tri svétice za spolupatrénky vyhlasil Jan Pa-
vol II. r. 1998.

Nebezpecenstvo modlosluzby

Modlosluzba je odmietanie jedinej Bozej zvrchovanosti (por. Ef' S, 5; KKC 2113); je to pre-
vratenost’ nabozenského citu, ktory je clovekovi vrodeny.

Modlosluzba sa netyka len nepravych pohanskych kultov. Zostava trvalym pokuSenim pre
vSetkych veriacich. Spociva v zboZStovani toho, ¢o nie je Boh (napr. bézikov, zlych duchov, moci,
rozkosi, rasy, predkov, Statu, Sportu, peniazi...). Modlosluzba je tazkym hriechom proti prvému
prikédzaniu Desatora, por. Mt 6, 24.

Biblicka ucta (por. Ex 20, 12; 1 Kor 11, 1; Lk 1, 48) k svdtym nie je proti Desatoru, lebo
nie je adoracia (klananie sa), ktora patri jedine Bohu (por. KKC 971, 2132); Gcta nie je zbozst'ova-
nie. Naopak, zdrava ucta napomaha hlbsiemu (vd’aka spolocenstvu) a praktickejSiemu (vd’aka pri-
kladu) zvelebovaniu jedin¢ho Boha.

Prirodzeny uzitok spolo¢enstva svitych

Nauka o l'udskej spolo¢nosti obsahuje tragické omyly (teoretické i praktické) — napr. indivi-
dualizmus, kolektivizmus, komunizmus, rasizmus... Nadprirodzena pravda o Cirkvi ako o mystic-
kom tele obsahuje liek (por. Gaudium et spes 42) na vSetky chybné spolocenské nduky (Dominik
Pecka, +1981).

a) Lie¢i individualizmus. Cirkev poukazuje na hodnotu spoloc¢enstva (s Bohom i s 'ud'mi) a na
to, ze neexistuje duchovna samota — t4 mdze byt len fyzicka.

b) Lieci kolektivizmus. Cirkev poukazuje na organicku (hlbokt, vnitornl) jednotu — l'udia su
stvoreni Bohom Otcom a vykupeni JeziSom Kristom, preto su naozaj bratia a sestry. Po-
vrchna (docCasna, politickd, ekonomicka) jednota ako idea vytvara len masu, dav...

c¢) Lie¢i komunizmus. Cirkev veri, ze I'udia st stvoreni na Bozi obraz. Tento obraz ,,neneguje*
individualnost’ ¢i narodnost’ (ako to robi internacionalizmus), ale ich zdokonaluje. Cirkev
ako communio je jednota narodov v Kristovi.

d) Liec¢i rasizmus. Cirkev poukazuje na jednotu l'udstva — ,,v stvoreni jednym Bohom a ,,vo vy-
kapeni“ jednym Kristom.

Laici — teologia laikatu — laikologia

Laici (gr. laos - I'ud) su vSetci pokrsteni okrem klerikov a rehol'nikov, por. Lumen gentium
31; KKC 897 (teologicky pohl'ad). Podl'a kan. 207 CIC existuju len klerici a laici (pravnicky po-
hlad).

Laici majt krestansky vztah k svetu (Edward Schillebeeckx, +2009). Ich vlastnym poslanim
je hl'adat’ Bozie kralovstvo tak, Zze sa zaoberaji ¢asnymi zélezitostami a riadia ich podl'a Bozich
zékonov (por. Lumen gentium 31; dekrét Apostolicam actuositatem 2, 5). Aj laici maju podiel na
zékladnych Kristovych ulohach (por. KKC 871):

1. Kiazska tloha. Laici su kral'ovskym knazstvom (t.J. prvym, jedineénym). Konajic podl'a Du-
cha Svitého ,,0betuji Bohu* kazdodenné préce, starosti, radosti... a modlia sa. Uast’ na
Kristovom kinazstve robi z pokrstenych ,,spolo¢né svité kiazstvo*.

2. Ucitel'skd uloha. Laici evanjelizuji najmi zivotom podla viery (pasivne magistérium). Nie-
ktori u¢ia nabozZenstvo aj z poverenia Cirkvi (aktivne magistérium).

3. Kralovska uloha. Podla biskupa Ambréza (+397) je ten kral'om, kto vladne nad svojimi vas-
nami podl'a Bozej vole; kto ovlada seba, moze ,,vladnut™ aj inym a svetu.
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Teologia laikatu (laikologia) vznikla na Druhom vatikdnskom koncile. M4 pred sebou viace-
ré vyzvy, napr. vytvorit pozitivnu definiciu laika, nepodl'ahnut’ laicizmu, aktualizovat’ cirkevné za-
angazovanie sa... Veriaci krestania, ako ,,tvorivd menSina®, by mali prispievat’ k tomu, aby svet
nanovo ziskal to najlepSie z krestanského dedicstva (Jozef Ratzinger).

Participacii laikov na Zivote Cirkvi hrozia extrémy — vytlacit’ ich na okraj alebo ich klerika-
lizovat’. Cirkev nie je staticka spolo¢nost’, ona je dynamickou realizaciou milosti v 'ud’och. Preto jej
na prvom mieste nemdze ist’ o ,,zorganizovanie niecoho*, ale o ,,posvitenie sa“.

Konstitucia Lumen gentium (37) uci o pravach a povinnostiach laikov vo¢i klerikom:

- Prava: prijimat’ duchovné dobra; vyjadrit’ svoj nazor.
- Povinnosti: posluchat’ v duchovnych veciach; modlit’ sa za predstavenych.

Aktudlne je zvolanie Leva I. Velkého (440-461) ,Krestan, spoznaj svoju vzneSenost’!*
(Sermo 21, 3), pretoze laici v Cirkvi ni¢im nepripominaji poddanych vo svetskej spolo¢nosti. Oni
maju neopakovatelntt hodnost’ v aspekte nového bytia (nadprirodzeného), rovnosti (bunky Kris-
tovho tela), slobody (nezavisli na hriechu) a sluzby (Ceslav Stanislav Bartnik).

Spolo¢né svité kinazstvo

Velkost’ laika mé zaklad v laske NajsvétejSej Trojice; fiou je povolany k i€asti na bozskom
zivote. Krstom a birmovanim je posviteny (ako zivy kamen) na svété knazstvo, por. Ex 19, 5-6; 1
Pt2,9; Lumen gentium 10.

Justin (+165) ako prvy krestansky filozof v diele Dialogus cum Tryphone Judaeo (116-
117) poukazal na obetny charakter eucharistie a na spolo¢né knazstvo veriacich.

Druhy vatikansky koncil uéil: ,,Spolo¢né knazstvo veriacich a sluzobné Cize hierarchické
knazstvo sa od seba odliSuji podstatne a nie iba stupfiom, predsa vSak navzajom stvisia: jedno
1 druhé ma svojim osobitnym spdsobom ucast’ na jedinom Kristovom knazstve* (LG 10). Podstatny
rozdiel spociva v tom, Ze hierarchické knazstvo — pre svoju tlohu sluzit’ — dostava od Boha sluzob-
nl moc, por. KKC 1546-1547.

Vyraz ,spolo¢né* knazstvo, ktory sa odporuca pouzivat’ namiesto ,,vSeobecné®, lepSie vy-
jadruje ,,spolo¢ny* zaklad svitého kinazstva (por. I Pt 2, 5) a nevzbudzuje dojem, Ze jedno je proti
druhému (Josef Zvétina, +1990).

Spolo¢né knazstvo nie je kultové; prejavuje sa ¢inorodou vierou — predovsetkym :

a) Modlitbou. Sukromnd 1 verejnd modlitba; prijimanie sviatosti; ¢innd Ucast’ na liturgii (por.

KKC 1141);

b) Sluzbou lasky. Skutky telesného a dusevného milosrdenstva (por. KKC 1305);
c¢) Obetovanim zivota (bezne nekrvavym sposobom). Svedectvo svitého Zivota; sebaovladanie a
sebazapieranie (por. LG 10).

Evanjeliové rady — Cistota, chudoba, poslu$nost’

Evanjeliové rady maja zédklad v JeziSovych slovach a priklade. On ich predlozil kazdému
svojmu ucenikovi (por. KKC 915). V nich sa prejavuje dokonalost’ lasky (por. / Jn 3, 16; Jn 15,
13), ku ktorej su vSetci povolani svojim krstom. Panove rady — ako Bozi dar — odporucali apostoli,
cirkevni otcovia (napr. Origenes, Augustin, Ambroz), ucitelia (napr. Jan Zlatousty, Tomas Akvin-
sky, Bonaventura) a duchovni pastieri, lebo mimoriadne napoméhaju svitosti a apoStolatu Cirkvi.

Cirkev stale upravuje ich prax (tzv. zasviteny zivot) v r6znych zivotnych formach. Kto slo-
bodne a z dokonalosti lasky prijme ,,povolanie k zasvitenému Zivotu®, je povinny zachovavat’ evan-
jeliova Cistotu, chudobu a poslusnost’ pre Bozie kralovstvo (por. Lumen gentium 42-43; dekrét
Perfectae caritatis 1). Zasviteny zivot je integralnou stcastou Cirkvi, ale nie je sucast'ou jej hierar-
chickej struktary (por. KKC 914).
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Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze BoZie zjavenie privadza l'udi ku vSetkym cnostiam. Tie
¢nosti, bez ktorych by neexistoval rozumny spolocCensky poriadok, tie zjavenie prikazuje. Tie ¢nos-
t1, ktoré tvoria dokonalost’ ¢nosti, tie radi (por. Theologicka summa 11-1., 100, 2).

Cistota (evanjeliovd) je vzacny dar BoZej milosti (por. Mt 19, 11; I Kor 7, 7). Zavizuje
osobu, aby sa s nerozdelenym srdcom (por. / Kor 7, 32n) zasvitila Bohu v panenstve alebo celiba-
te. Panenstvo je pevna vola navzdy sa zrieknut' sexualnej aktivity v nikdy neporusenom subjekte
(muz ¢i Zena); zasvitené panenstvo pre Bozie kralovstvo je teda aj ¢nost’ aj stav (FrantiSek Ton-
dra). O celibate sa viac pisSe nizSie (vid’ Celibat klerikov).

Chudoba je zrieknutie sa (dovoleného) osobného vlastnictva — kvoli Bohu a pre dobro dru-
hych, a to viac, ako vyzaduje spravodlivost’ (por. KKC 2443n). Jezi$, hoci bol bohaty, pre dobro
sveta (najma l'udstva) sa stal chudobnym (por. 2 Kor 8, 9). Vonkajsia (materidlna) chudoba by vSak
nebola Uplna, ak by nevychadzala ,,z chudoby ducha* (por. Mt 5, 3).

Poslusnost’ je ochotné podriadenie svojej vole druhému — kvoli Bohu a vo vicsej miere, ako
to vyzaduje prikazanie (por. KKC 2103). Pavol apostol povzbudzuje veriacich, aby zmyslali o sebe
tak, ako Jezi§ Kristus, ktory sa stal posluSnym az na smrt’ (Fip 2, 6n). Sticasna asketika viac prefe-
ruje konstruktivnu poslusnost, ktora hl'adi najmé na dosiahnutie ciel’a, a nie ,,na cestu®.

Zasviteny Zivot — vita consecrata

V SirSom zmysle slova je Zivot kazdého pokrsteného ,,zasvitenym Zivotom* (por. KKC 901,
915). V uzSom zmysle vSak ide o Specialnu zivotnu formu (por. kan. 207 CIC).

Zasviteny zivot (lat. vita consecrata) podla evanjeliovych rad je stala forma zivota, ktorou
sa veriaci naplno zasvicuje Bohu, aby v sluzbe Bozieho kralovstva bol predzvestou nebeskej slavy
(por. kan. 573 CIC).

,LZasvateny zivot® je spoloénym menovatelom pre zivot viacerych chariziem (pustovnicky
zivot, zasvitené panny, spolo¢nosti apostolského Zivota, sekuldrne instituty...).

Zasvitenym zivotom mozu zit’ klerici 1 laici, muzi 1 Zeny, ktori sa slobodne a bezvyhradne
oddaji Bohu uprostred Cirkvi, lebo jej boli zverené evanjeliové rady a Cirkev vysluhuje sviatosti,
ktoré zasviatenym davaju silu Zit’ podla svitych sl'ubov.

RehoP’ny Zivot — vita religiosa

Rehol'ny zivot (lat. vita religiosa) je zavfSenie zasvdteného zivota (vdaka vnutornému
1 vonkajSiemu poriadku) a predstavuje obdivuhodny znak buduceho veku. Rehol'nik (z lat. regula -
pravidlo) sa daruje Bohu, ked’ celil svoju existenciu zameriava na uctievanie Boha v laske (por.
kan. 607 CIC).

Papez Jan Pavol II. (1978-2005) napisal: ,,Dejiny sved¢ia o vynikajicich zasluhach rehol-
nych rodin pri Sireni viery a pri formovani novych cirkvi“ (enc. Redemptoris missio 69).

Ideologicky laicizmus

Laicita je novodoby spoloCensky postoj — neviazat’ sa na ziadnu ideologiu a ndbozenstvo.
V istom chapani je laicita ddlezité, lebo vytvara priestor pre osobné prava a slobody. Ak vSak laici-
ta neostane len principom, ale sa stane ideolodgiou (laicizmom) je nebezpecna.

Ideologicky laicizmus sa stava totalitnym a narokuje si tlohu posudzovat’, ¢o je a o nie je
spravne. Dnes je svetovym nazorom a vo svojej podstate odmieta kazdé presvedcenie zalozené na
transcendentne. Namiesto toho, aby vytvaral otvorené prostredie, upiera pravo na existenciu inych
nazorov; zacina $irit’ nezndSanlivost’ voci vSetkému, €o je krestanské; $ir1 nova formu despotizmu;
vedie k obmedzeniu 'udskych prav (FrantiSek Trstensky).
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Otazka ordinacie Zien

Od pociatku Cirkev musela mat’ vel'mi vazne (podstatné¢) dovody, ked nedovolila Zendm,
aby boli svitené¢ za knazky. Ved vtedajSia anticka spolo¢nost’ schvalovala kilazstvo zien, ktoré
bolo vo vtedajSich pohanskych kultoch vitané 1 bezné a gnostické hnutia tiez mali knazky.

Zvyk nemat’ v krestanstve knazky vziSiel z vnutra krestanstva. Dary, ktoré zdobia Zensk
prirodzenost’, ur¢ite nie si mensie od darov, ktoré¢ dostal muz, ale st odliSné. Osobna odliSnost’
neznamend osobnu nadradenost’ (jednej €1 druhej strany), ale iba rozdielnost’ v oblasti (prirodze-
nych) funkecii a sluzieb. Je pravda, ze pred 2000 rokmi existovali iné antropologické nazory, ktoré
znevyhodnovali Zeny. AvSak nemozno dokézat’, ze zeny neboli pripustené k vysviacke iba na zékla-
de socialno-spolocenskych dovodov (Michael Schmaus, +1994).

Jezi§ Kristus si slobodne do svojej Specidlnej sluzby vybral len muzov, por. Mk 3, 13-15; Lk
10, 1-3. Vzorom ordinacie sa stala Posledna vecera, pri ktorej nebola Ziadna Zena, por. Lk 22, 19; 1
Kor 11, 24.

Definitivna pravda: ,,Cirkev nijako neméa moc udel'ovat’ knazsku vysviacku zenam.*

Por. Kongregacia pre nauku viery, deklaracia Inter insigniores (15.10.1976). Apostolsky
list Jana Pavla 1. Ordinatio sacerdotalis (22.5.1994). Kongregécia pre nauku viery 28.10.1995
vyhlésila, Ze nauku apostolského listu Ordinatio sacerdotalis treba povazovat za definitivnu
a neomylnt.

Cirkev moze menit’ obrady vysluhovania sviatosti (dogma; por. Tridentsky koncil, r. 1547,
DH 1613; r. 1562, DH 1732, DH 1728), lebo je spravkyinou Bozich tajomstiev, por. KKC 1117.
Cirkev v8ak ur€uje sviatostny obrad (por. Mt 13, 52; I Kor 4, 1; kan. 841 CIC) v hraniciach Kris-
tom danej podstaty, v ramci tzv. znakového pola. Napr. podstatou Eucharistie je chlieb a vino.
Zmenit’ podstatu nemdze ani Cirkev; ona vSak urci, aky chlieb a vino sa bude pouzivat'.

Dévody Cirkvi za sviitenie muZov
a) Vzor Krista Pana, ktory si vybral za apoStolov len muzov.
b) Trvala prax Cirkvi (odévodnenie tejto praxe sa prehlbuje a rozvija).
¢) Magistérium (s charizmou vernosti Kristovej pravde) vedené Duchom Svitym.

Cirkev pozostava zo zien 1 muzov a symbolicky je Zenou — nevestou Krista (por. Zjv 19, 7-
8; Ez 16). Knazska sluzba ma tiez symbolicku hodnotu. Kiaz je zastupca, ktory vystupuje a kona v
mene JeziSa — Hlavy a Zenicha Cirkvi (por. Ef 1, 10; Kol 1, 18; Mt 25, 1-13; Mk 2, 19), a to najma
v eucharistickom spolo¢enstve. Sviatost’ vysviacky, ktora $pecialne spritomiiuje sluzbu Zenicha, je
symbolizovand muzom — JeziSom, a preto sa zenam neudel’uje.

Katolicki teologovia maju za ulohu primerane kazdej dobe objasnit’ hlboké dovody, preco si
Bozi Syn vybral do Specialnej sluzby len muZzov. Do 20. stor. ani u protestantskych krestanov
knazstvo zien neprichadzalo do tvahy.

Ista nauka: ,,Zeny nemozno pripustit’ k diakonskej vysviacke.

Tri kongregacie (Kongregécia pre nauku viery, Kongregéacia pre Bozi kult a disciplinu svia-
tosti, Kongregacia pre klérus) 17.9.2001 uverejnili notifikaciu, Ze nie je legalne robit’ kurzy, ktoré
pripravuju Zeny k diakonskej vysviacke.

Medzinarodna teologickd komisia po piatich rokoch $tadia, 4.10.2002, zverejnila vyhlasenie,
ze vylu€uje moznost pripustit’ Zeny k diakonskej vysviacke z tychto dovodov:
a) Starocna prax; diakonky v rannej Cirkvi nestali na rovnakej Grovni, ako diakoni (iny obrad,
iné ulohy).
b) Sviatost’ vysviacky, kvoli jej hlbokej jednote, zatial nemoZno rozdelit’ na dve €asti — na epis-
kopat s presbyteratom a na diakonat.
Ista nauka: , Zeny mozu vykonavat’ liturgicka sluzbu pri oltari.«
Kongregacia pre Bozi kult a disciplinu sviatosti, r. 1994.
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Liturgicka sluzba Zien pri oltari je podmienend povolenim diecézneho biskupa, od ktorého
zavisi liturgicky Zivot miestnej cirkvi.

Cirkev odmieta hovorit’ o ordinécii zien ako o otdzke zrovnoprdvnenia, pretoZe povolanie
do klerického stavu nechdpe ako pravo (muza ¢i Zeny), ale ako milost. Ordinacia nie je najva¢Sou
charizmou v Cirkvi, tou je laska (por. / Kor 12-14). V BoZom Kral'ovstve nie su najvac¢si nositelia
uradov, ale sviti.

Starozdkonna typologickd dvojica ,,Adam a Eva* bola prekonana dvojicou ,Kristus
a Maria“. Podl’a kritéria analogie by musela Méria ako prva plnit’ kitazsku tlohu — k ¢omu nedoslo.

Treba rozliSovat’ ,.petrovsku* a ,,mariansku‘ charizmu v krestanstve. Obe charizmy koexis-
tuja v Cirkvi starocia. Hoci ,,marianska‘“ nachadzala v minulosti menej pozornosti, teraz vSak ne-
mdzZe ist’ o to, aby sa Zeny obmedzili na napodobiiovanie muza. Zeny maji svoje $pecifické schop-
nosti a zodpovedne tymto schopnostiam maju svoje miesto v Cirkvi (Chiara Lubich, +2008).

Feministka Elisabeth Schiissler-Fiorenza bola spocCiatku za svitenie zien. Skusenosti
s knazkami v Anglikanskej cirkvi ju vSak priviedli k zmene zmyslania: ,,Svétenie nie je rieSenie!
Svétenie nie je to, o sme chceli! Svitenie (ordinacia) je podriadenie — a prave to nechceme.

Zeny — diakonky v prvotnej Cirkvi

Nicejsky snem r. 325 o diakonkach v kan. 19. vyhlasil: ,,Ked'Ze nemali chirotoniu (vkladanie
ruk), celkom isto musia byt’ zaradené do laického stavu.

Byzantsky cisar Justinian 1. (+565) hovoril o diakonkach pri¢lenenych k duchovnému spo-
lo€enstvu. Neboli im vSak zverené tie sluzby ako diakonom — muzom. Ony pomahali pri krste Zien
(aby sa vyhlo pohorSeniu) a starali sa o chorych i1chudobnych (podla svedectva z 3. stor.; por.
Apostolské konstitucie 3, 15).

Zanikom krstu dospelych (6.-11. stor.) zanikla aj sluzba diakoniek (Michael Schmaus,
+1994). Tiez sa ukazalo, Ze text ustanovenia diakoniek (diakonis) bol iny, ako text vysviacky dia-
konov, ¢o dokazuje, ze u diakoniek neslo o sviatost, ale iba o sluzbu (por. Apostolské konstitucie
28).

Hierarchia

Hierarchia (gr. svdta moc; hiéros - svity, arché - moc) je odstupiiovana sustava hodnosti
a uloh, ktora znamena moc a zaroven aj jej nositelov. Termin zaviedol Pseudo Dionyz Areopagita
(+¢.530) v dielach De coelesti hierarchia a De Ecclesiastica hierarchia. O tychto dielach sa zivo
diskutovalo v Carihrade v r. 533. Iohannes Scotus Eriugena (+877) spropagoval termin hierarchia
na zapade v r. 866 v diele De divisione naturae.

Sviité pismo
Jezi§ tym, Ze povolal (po mene) Dvanastich ako stale zoskupenie, ktorému postavil na celo
Petra, tym dal svojej Cirkvi hierarchicky zaklad.

Ustanovenie dvanastich apostolov — zaklad hierarchie
Urad ,,Dvanéstich* patri ako prvy k viditel'nej $truktare Cirkvi.

Lk 6, 12-16: ,,V tych dinoch (JeziS) vySiel na vrch modlit’ sa a stravil celtt noc v modlitbe s Bohom.
Ked’ sa rozodnilo, zavolal si ucenikov a vyvolil si z nich Dvandstich, ktorych nazval apostol-
mi...“ Exegéza: Jezi§ si po modlitbe (t.j. pramen tohto konania je v Bohu) vyvolil dvanéstich
blizkych spolupracovnikov (ako novy Mojzi§, por. Ex 19, 24; 24, 1-2), ktori maji symbolizovat’
obnoveny Izrael (por. Gn 35, 22n; Sk 1, 21-22; KKC 191); preto ,,Dvanasti®.
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Iné zoznamy Dvanastich st u Mk 3, 16-19; Mt 10, 2-4; Sk 1, 13. Ludia vtedy bezne mali aj
druhé¢ meno (niekedy prezyvku), o vysvetl'uje isté rozdiely v zoznamoch Dvanéstich. Fakt, ze
v zoznamoch sa spomina zradca Judas, je podla exegétov dokaz JeziSovho predvelkonocného
ustanovenia Dvanastich; pravdepodobne v druhom roku jeho verejného uc¢inkovania (FrantiSek
Alexander KiSiday, 1987).

,Dvanastka® je symbol jednoty roznorodej skupiny, do ktorej patrili: rybari, zelota, Galilej-
Cania, Judejan (Judas ISkariotsky), vyberca dani, muz s gréckym menom (Filip) i ten, ktory zradil
JeziSovo priatel’stvo.

Dvanasti dostali od Krista apostolské poverenie, ktoré obsahuje tri ulohy:

- U¢it’; por. Mk 16, 15; Mt 28, 19: ,,Chod’te teda, ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca
1 Syna 1 Ducha Svétého.*

- Posvicovat’; por. Lk 22, 19: ,,Toto robte na moju pamiatku.” / Sol 4, 1-3: ,Napokon vas
prosime a napominame, aby ste rastli v tom, €o ste od nés prijali. Lebo toto je Bozia vola,
vaSe posvitenie.*

- Spravovat’, viest’; por. / Pt 5, 2: ,Paste Bozie stado, ktoré je u vas. Starajte sa on nie
z printtenia, ale dobrovol'ne podl'a Bozej vole.” Mt 18, 18: ,,Veru, hovorim vam: Co zvia-
zete na zemi, bude zviazané v nebi, a ¢o rozviazete na zemi, bude rozviazané v nebi.*
Apostolské poverenie (por. Rim 1, 5) zahfia aj moc (kolko uloh, tol’ko pravomoci), por.

Mt 28, 18-20; Lk 10, 16; Mt 16, 19; Jn 20, 21-22. V textoch Nového zakona ma vyraz ,apostol*
najmenej trojnasobny vyznam: - v striktnom zmysle len Dvanasti; - v SirSom zmysle vSetci povereni
svedkovia JeziSovho vzkriesenia; - v Sirokom zmysle aj poslovia cirkevnych obci. V tomto ¢lanku
ide o apostolov v striktnom zmysle slova respektive v omilostenych pripadoch 1 v druhom zmysle
(napr. Pavol a Barnab4s).

Skusenost’ emauzskych ucenikov (Lk 24) poukazuje, ze k pInému poznaniu Jezisa sa pri-
chadza cez Eucharistiu, ktora spolu s Bozim slovom tvori Cirkev, a ti vedu apostoli. Preto emauz-
ski ucenici, hoci prisli do Jeruzalema s 1izasnou novinou, nevzali si ako prvi slovo, ale najprv pocu-
vali a az potom oznamili, ¢o zazili, por. Lk 24, 33-35 (Zenon Zidtkowski).

Nastupnictvo v apostolskej sluzbe

JeziSov rozkaz ucit’ do konca sveta (Mr 28, 18-20) a vol'ba Mateja apostola (Sk 1, 16-17.
20-22) potvrdzuju, ze apostolska sluzba (poverenie, hodnost, moc) sa nevztahovala len na prvych
povolanych, ale Ze bola zakladom uradu, ktory ma mat’ d’alSich nastupcov. Z povahy samej veci
(Bozie kral'ovstvo pre cely svet) nutne vyplyva nastupnictvo v apostolskej sluzbe (Josef Kubalik,
+1993).

Apostolska Cirkev zila v obdobi verejného Bozieho zjavenia (Michael Schmaus, +1994).
Preto hierarchickd povaha Cirkvi nie je historicky akcident, ona patri k jej esencialnej Strukttre, a ta
jej dal Kristus (Jozef Ratzinger). Novy zakon velmi zrete'ne ukazuje Crtu, ktort neskor Cirkev
vzdy zachovévala, a tou Crtou je jej schopnost’ prisposobit’ sa historickym a kultirnym zmenam
(John L. McKenzie).

Tradicia
Nastupnictvo v apostolskej sluzbe (povereni, hodnosti, moci, Grade, poslani), teda cirkevna
hierarchiu, potvrdzuj najstarSie krest’anské svedectva.
Didaché (c. r. 100): ,,Za biskupov a diakonov si vyberajte muzov hodnych Péna,... pretoze oni vy-
kondvaju pre vas sluzbu prorokov a ucitelov* (XV, 1).
Klement Rimsky (+101): ,,Preto, obdarovani darom dokonalej predvidavosti (apostoli) ustanovili
vysSie menovanych (biskupov a diakonov) — a tiez ustanovili, — aby po ich smrti prevzali ich
sluzbu d’alsi osvedceni muzi“ (List Korintanom 44, 2).
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Ignac Antiochijsky (+117): ,,Nech sa ni¢ nedeje bez tvojej vole, ale ani ty ni¢ nerob bez BozZej vole*
(Ad Polycarpum V1.). ,,VSetci nech si ctia diakonov ako Jezisa Krista, ako aj biskupa, ktory je
obrazom Otca, kinazov vSak ako Bozi senat a zbor apoStolov. Bez nich nemozno hovorit
o Cirkvi“ (List Smyriianom 8; List Trallianom 3, 1).

Tertulian (+224): ,,Dokézte teda povod svojich cirkvi; ukazte rad svojich biskupov v postupnosti
od zaciatku, ¢i ma ten prvy biskup povod a predchodcu niektorého apostola, alebo apostolského
ziaka, ktory v8ak s apostolmi vytrval (De praescriptione haereticorum 32).

Cyprian (+258): ,,Novacian nie je v Cirkvi a nemodze byt pokladany za biskupa, pretoze zavrhnic
evanjeliovu a apostolsku tradiciu po nikom nenasleduje, zacina sam od seba* (Epistula 69 ad
Magnum 3).

Optat (+c.390): ,,Tak, na (apostolskej) stolici prvy sedel Peter, po fiom nastupil Linus, po Linovi
Klétus, potom Klement... Vy dokazte povod vasej stolice, ked’ si chcete prisvojit’ svitu Cirkev*
(De schismate Donatistarum adversus Parmenianum 1., 2, c. 3).

Augustin (+430): ,,Pre vas som biskupom, s vami som krestanom. Ak mi teda posobi vacsiu radost’
to, ze som spolu s vami vykapeny, nez to, ze som vasim predstavenym, podl'a Panovho prikazu
sa budem eSte vacsmi usilovat’ sliZit' vam, aby som nebol nevd’aény voc¢i tomu, kto ma vykupil
za taku cenu, ktora ma urobila vasim spolusluhom® (Sermo 340, 1).

Pseudo Dionyz Areopagita (+¢.530): ,.Biskup (pri sldveni Eucharistie) stoji pred vSetkymi ako sa-
cerdos et pontifex, pretoZze kona v Kristovom mene a mocou jeho Ducha, a ako hiereus, svéty
knaz, zasviteny vykonavaniu svitych tajomstiev oltara, ktoré ohlasuje a vysvetl'uje svojim kéaza-
nim* (De Ecclesiastica hierarchia 111.).

Gregor Velky (+604): ,,Stvoritel’ a Vykupitel’ 'udského pokolenia m4d moc darovat’ mne nehodné-
mu aj vySku zivota aj u¢innost’ jazyka a ja z lasky k nemu hlasam jeho slovo a neSetrim sa“ (Ho-
milia in Ezechielem 1., 2, 6).

Historicky proces delenia (redukcia) apostolskej sluzby

Delenie (redukcia) apostolskej sluzby prebiehalo v dvoch rovinach: - osobné delenie na no-
sitelov sluzby (hierarchické stupne sluzobnikov); - vecné delenie na obsah sluzby, na moc (vnutor-
na napli sluzby — poslania).

Osobné delenie sluzby — hierarchické stupne

Z plnej apostolskej sluzby (moci) bol v 1. stor. odvodeny nizsi hierarchicky stupen — diako-
nat. Nakol'ko proces redukovania sluzby zacal uz v apostolskej dobe (doba zjavenia), tak zodpove-
da Bozej voli (Michael Schmaus, +1994). Koncom 1. stor. vykrystalizoval aj d’alsi stupen — presby-
terat. Tak vznikli tri sluzby: biskupskd, knazska a diakonska. V priebehu 2. stor. sa osobna troj-
stupnovitost’ stala vSeobecnou (por. Ignadc Antiochijsky, +117; Hermas, +c.160). Hierarchia osob je
Bozi dar pre Cirkev.

Tradicia poznala dva spdsoby vykonu plnej apostolskej sluzby (Michael Schmaus, +1994):

1. Kolégium presbyterov — biskupov (pavlovské cirkvi, napr. Korint, Filipy; vzor synagogy).
Najvyssi dozor nad nimi mal apostol.
2. Monarchicky episkopat (janovské cirkvi, napr. Rim, Smyrna, Antiochia; vzor mestskej spra-
vy). V druhej polovici 2. stor. zacal vo vSeobecnosti prevladat’ monarchicky episkopat.

Vecné delenie sluzby — obsah, vniitorna napli (moci, poslania)

Apostolska sluzba bola v 4. stor. rozdelend aj vecne: - na sviatostnu moc vyplyvajucu
z vysviacky; - na spravcovsktl moc vyplyvajucu z prava. Sviatostnl (posvétnil) moc nemozno stra-
tit' (nezmazatel'ny sviatostny charakter), ale spravcovskii moc mozno stratit’ — skon¢enim ¢i odob-
ratim uradu. ,,Poslanie ucit* este nebolo samostatné; do 20. stor. spadalo pod spravcovsku sluzbu
(por. Prvy vatikdnsky koncil, r. 1870).

Druhy vatikéansky koncil (1962-1965) ucil o troch poslaniach tkvejacich v apostolskej sluz-

be: ,.Biskupskd vysviacka s poslanim posvéicovat’ udel'uje aj poslanie udit’ a spravovat™ (Lumen
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gentium 21). Poslanie u¢it’ a spravovat’ sa viaze na prdvomoc. Vecné delenie apostolskej sluzby na
poslania (moci) nepopiera fakt, Ze vSetko pochddza zjedného korena (poverenia, hodnosti)
a navzdjom sa prenika.

Apostolska sluzba je vo svojej podstate kinazskou sluzbou, lebo je sluzbou spasy. Ked’ sa
okolo r. 200 vyjasnili r6zne cirkevné sluzby a pominulo nebezpecenstvo zdmeny so starozdkonnym
knazstvom, zacal sa aj v Cirkvi pouzivat’ vyraz ,.knaz* na biskupov a presbyterov.

Knazstvo 1 obeta su z BozZieho ustanovenia, tak v Starom ako 1 v Novom zdkone, por. Hebr
7, 12. Cirkev dostala od Pana novu, vidite'ni obetu Eucharistie, teda aj nové, viditeIné knazstvo.
Apostolom a ich nastupcom v knazstve (biskupom a presbyterom) bola odovzdana duchovna moc:
konsekrovat’, obetovat’ i spravovat’ Eucharistiu, ako aj odpust’at’ hriechy.

Rozumova tivaha

Jezi§ mal poverenie a imysel zaloZit Bozie kralovstvo a zaistit’ jeho d’alsi rozvoj. Kedze
ziadne spoloc¢enstvo l'udi (ani Bozi 'ud) nemo6ze existovat’ bez pravnych prvkov, zakladnu pravnu
formu Cirkvi urcil JeziS. Prdvna forma Cirkvi ma charakter hierarchickej sluzby.

Pseudo Dionyz Areopagita v diele De coelesti hierarchia (c. 3) definoval hierarchiu ako po-
svitny poriadok, poznanie a ¢innost. Bonaventtra (+1274) v diele Sententiae II. (9, 3) chéapal hie-
rarchiu ako usporiadani moc a Toma$ Akvinsky (+1274) v Theologickej summe (1., 108, 1) ako
stupen moci.

Toma§ Akvinsky trojnasobne odovodnil hierarchiu v Cirkvi: - dokonalost’ (Cirkev ma vSet-
ko, ¢o potrebuje k existencii); - ¢innost’ (ma vSetko, ¢o potrebuje k svojej Cinnosti); - krasa (ked’ze
ma vSetko, je vzacne krasna), por. Theologickd summa 11-2-2., 183, 2.

Poslanie apostolov — ako jedna sluzba — ma dve zdkladné dimenzie: - vertikalnu (Boziu;
bozsky prvok); - horizontalnu ('udsku; kolegidlny prvok, ktory sa v ¢ase konkretizuje). Obe di-
menzie symbolizuja Kristov kriz, ktory je znakom a vyjadrenim Kristovho kiazstva (Filp 2, 7n).

V urade (lat. munus - hodnost’, poslanie) prvych JeziSovych apostolov boli dva prvky: - je-
den neprenosny (boli osobne povolanymi a vyvolenymi svedkami Panovho zmftvychvstania; bo-
li zékladom Cirkvi; boli nosite'mi Bozieho verejného zjavenia); - druhy prenosny na d’alSie osoby,
¢ize trvaly (Kristus je s nimi — so svojim poslanim a mocou — az do skoncenia sveta); por. KKC
860. Prenosny prvok uradu sa bude v Cirkvi (mocou néstupnictva) odovzdavat’ az do konca sveta.

Magistérium
Dogma: , Katolicka cirkev ma hierarchiu z Bozieho nariadenia.*

Por. Lk 10, 16; Mt 16, 17-18; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1776; Lumen gentium 20.

Dnes sa hierarchia definuje , liturgicky* ako jeden ¢leneny trad, ktory v Cirkvi — podl'a prin-
cipu Strukturdlnej jednoty tela a hlavy — sluzi k reprezentacii neviditelného Pana a jeho trojjediného
uradu (FrantiSek Alexander KiSiday, +1987).

Hierarchiu tvoria biskupi, kiazi a diakoni (Lumen gentium 28; KKC 873, 1547, 1569). Hie-
rarchicky princip Cirkvi zaru€uje jej jednotu prostrednictvom papeza; kolégium biskupov zarucuje
jej jednotu v horizontélnej rovine.

Vyrazy ,biskup* a ,,diakon* vznikli na pode pohano-krestanskej Cirkvi. Krestania prevzali
tieto gr. slové a dali im novy vyznam. Vyraz ,,presbyter* vznikol na pdde zido-krest'anskej Cirkvi.

Apostolska sluzba (irad) a moc

Prvy medzi ,,poslanymi (t.j. apoStolmi) je Bozi Syn. On si vybral apoStolov a poveril ich
svojou sluzbou, s ktorou spojil aj apostolska moc (por. Mt 28, 19; 1 Pt 5, 2; Lk 10, 16). Apostoli si
pri evanjelizacii vyberali spolupracovnikov na rdzne sluzby (s r6znymi mocami) a napokon aj svo-
jich nastupcov — biskupov, ktorym vkladanim ruk odovzdali apostolsku sluzbu 1 jej moc.
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Prvi apostoli boli ,,nastroje* Bozieho zjavenia (vd’aka JeziSovej osobnej vyzve). Smrtou po-
sledného apostola (Jan, +c.100) definitivne skoncilo verejné Bozie zjavenie. Star$i autori ucili aj
o mimoriadnych daroch prvych apostolov: - charizma z4zrakov; - dar jazykov; - osobna neomyl-
nost’; - neobmedzena jurisdikcia (Josef Kubalik, +1993). Nastupcovia apostolov — biskupi — sa stali
ohlasovatel'mi, nie nositeI'mi BoZieho zjavenia a mimoriadne dary uZ nemali (por. KKC 860 — ,ne-
prenosné*).

Koncil odporudil, aby sa namiesto vyrazu ,,moc* pouzivali slovd sluzba alebo trad (por.
Lumen gentium 24). Pretoze v sluzbe (¢i v urade) je automaticky obsiahnuta aj pravo-moc.

Apostolské nastupnictvo (apostolska postupnost’)

Starsi vyraz bol postupnost’; lepsi vyraz je nastupnictvo (lat. successio - nastipenie), preto
ho pouZiva aj novy katechizmus, por. KKC 76. Postupnost’ ma viac ¢asovy rozmer; nastupnictvo
poukazuje aj na funkény rozmer.

V apostolskej sluzbe (tirade, hodnosti, poslani) je jeden neprenosny a jeden prenosny prvok,
por. KKC 860. Neprenosny prvok je osobné JeziSovo povolanie, ktoré z apoStolov urobilo ,,zaklad
Cirkvi“ a ,,nastroje* Bozieho zjavenia. Smrt'ou posledného apostola (Jan, +¢.100) definitivne skon-
¢ilo verejné Bozie zjavenie. Trvaly (prenosny) prvok je Kristov sl'ub, ze zostane s nimi az do skon-
¢enia sveta, por. Mt 28, 20. Nastupcovia apoStolov — biskupi — sa stali ohlasovateI'mi, nie nositel'mi
Bozieho zjavenia a mimoriadne dary uZ nemali.

Apostolské nastupnictvo (z ,,nastupca‘ — ten, ktory nastupuje vo funkeii) je kontinuita (his-
toricka 1 duchovnd) prenosnej apostolskej sluzby (por. KKC 861). Zakladatel’ Cirkvi (prinajmenSom
implicitne) vlozil do nej prvok trvania a pokracovania, por. Mt 28, 18-20; I Kor 16, 10. V Cirkvi
existuje zakladnad reciprocita (vzajomna vyhodnost’), Cize Specifické svedecké spojenie: osoba
a slovo; slovo a osoba (Benedikt XVI.) Tato reciprocita (svedecké spojenie) medzi obsahom zjave-
nia (slovom) a osobou (oficidlnym sluzobnikom), ktord obsah nesie d’alej, patri ku Struktare Kato-
lickej cirkvi.

Jezi§ povolal Dvanastich (Mk 3, 13-19) a ti neskdr — Bohom povolanych muzov — ustanovili
za biskupov (Sk 1, 26; 14, 23; 2 Tim 1, 6; Tit 1, 5). Aj Pavol apostol, osobitne povolany Panom,
konfrontoval svoju nauku s Dvanastimi (Gal 1, 1. 18). Biskupska uloha (pastier, strdzca, dozorca)
je odvodena od Jezisa, ktory je prvy — ,,pastier a biskup svojich dusi“ (/ Pt 2, 25).

Sviatost’ vysviacky umoziiuje ndstupnictvo apostolov — nepreruSenu retaz, ktord siaha az
k pociatkom; por. Kongregacia pre nauku viery, 6.8.1983, list Sacerdotium ministeriale (I11., 2).
Toto nastupnictvo je nevyhnutné, aby na zemi bola Cirkev v pravom a plnom zmysle. Koncil u¢il,
ze je to sluzobny knaz, ktory ,.kona eucharistickii obetu v osobe Krista a obetuje ju Bohu v mene
celého Tudu® (Lumen gentium 10). Eucharistia vyjadruje aj zmysel apoStolskosti. Rimsky misal
spresnil, ze vylu¢ne kilaz mdze vyslovovat’ slova eucharistickej modlitby, kym I'ud sa k nemu pripa-
ja vo viere a v ml¢ani (Cirkev Zije z Eucharistie 28).

Apostolské nastupnictvo nie je obycajnd historickd retaz, je to viac dejinny nastroj Ducha
Sviétého na spritomnovanie JeziSa Krista (Benedikt XVI.). Nastupnictvo vSak nemozno chapat len
v duchovnom zmysle (prislusnost’ k biskupskému kolégiu). Apostolské nastupnictvo samo je svia-
tostné, lebo sa prenasa sviatostou vysviacky, por. KKC 1087.

Biskupska sluzba (irad) a moc

Urad biskupa stoji na &ele vietkych sluzieb. Biskup (gr. episkopos - dozorca) je nastupca
apostola, hlasatel’ viery, autenticky ucitel’ viery (,,doktor viery*), obdareny Kristovou autoritou a je
spravcom milosti najvysSieho knazstva (por. Lumen gentium 25, 26). Ked'Ze Kristus je jediny knaz
(por. Hebr 5, 6), biskup plne participuje na jeho knazstve. Biskupska sluzba aktualizuje
a dynamizuje Kristovo knazstvo.
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Na Vychode uz od 2. stor. existovali vidiecki biskupi — choérepiskopi (gr. chéra - obec, de-
dina). Chorepiskopi boli biskupi so svitenim, mali vS§ak obmedzené prava — v ¢innosti boli podria-
deni mestskému biskupovi. Podl'a rozhodnutia miestnych synod nemohli bez povolenia svojho
mestského biskupa svitit’ ani diakonov ani kitazov. Na Zapade boli chorepiskopi zriedkavi. Druhy
nicejsky koncil r. 787 zakazal ustanovovat’ chorepiskopov z dovodu potreby ,,jednej hlavy*. Sluzba
chorepiskopov v 9. stor. zanikla. U Nestoridnov existovala az do 13. stor.

Biskup realizoval prdvnu moc cez miestne synody, ktoré boli zdvdzné na jeho tzemi. Zve-
rejnenim vySSich rozhodnuti (koncilu €1 papeZa) zaviazal svojich veriacich k ich zachovavaniu. Jeho
sudna moc bola v 2.-3. stor. obmedzena len na ndbozenské otdzky. Od r. 313 vSak biskup musel
riesit’ aj svetské sudne zélezitosti, a to zhruba do r. 400. Potom opit’ prevladla ndbozenska agenda.

V staroveku sluzil biskup dozivotne na tom istom mieste, ¢o sa chapalo ako ,,manzelstvo
s diecézou®. Prechod do nej diecézy nazval Atanaz (+373) ,,cudzolozstvom®. Neskor sa vSak tento
zvazok uvolnoval a prechod biskupa do inej diecézy znamenal povysenie.

V doésledku formalneho rozdelenia apostolskej sluzby na ,,posvitnua a spravcovsku®, povstali
nové teologické otazky. Hieronym (+420) sa domnieval, ze: - hierarchicky je biskup a kilaz na tej
istej urovni; - biskup a kflaz maja to isté aposStolské ndstupnictvo; - cirkevné pravo zmenilo kole-
gialne vedenie Cirkvi (biskupi — kilazi) na monarchické vedenie jedného biskupa (por. Epistula 14,
8; 52, 7). Aj niektori vel’ki scholastici (Peter Lombardsky +1164, Alexander Halsky +1245, Albert
Velky +1280, Bonaventura +1274 a spociatku aj Tomas Akvinsky +1274) ucili, ze episkopat je len
svitenina, lebo nepridava ziadnu zvlaStnu moc nad Eucharistiou. To vSak nie je celkom pravda,
pretoze biskup ma riadnu moc udelit' konsekraéni moc druhym. Ini scholastici, napr. Durand
z Mende (+1296) a Jan Duns Scot (+1308) tvrdili, ze episkopat je sviatost’.

Tridentsky koncil (1545-1563) v tejto otdzke nezaujal definitivne stanovisko, ale zdoraznil:
- hierarchia mé bozsky pdvod; - hierarchicky poriadok (biskup, knaz, diakon); - pravny poriadok
(papez, episkopat).

Prvy vatikénsky koncil (1869-1870) ucil, Ze biskup ma z Bozieho ustanovenia vlastnu
a riadnu moc vo svojej diecéze. Toto tvrdenie nebolo proti papezskému primatu; potvrdzovalo ho.

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) v konStitucii Lumen gentium zavisil nauku Prvého
vatikanskeho koncilu o biskupoch. Koncil ucil — odvolavajac sa na Pismo, Tradiciu a liturgickt
prax — ze biskupskou vysviackou sa udeluje plnost’ orda (por. Lumen gentium 21). Zaroven
poukézal na kolegialny raz episkopatu ako na pokracovanie apostolského zboru. ,,Biskupi, ktori
su ndstupcovia apostolov, su spolu so svojou hlavou, rimskym papezom — a nikdy nie bez tejto
hlavy — nositel'mi najvyssej a plnej moci nad celou Cirkvou* (por. Lumen gentium 22). Kazdy bis-
kup ma dvojakt zodpovednost’ za dobro Cirkvi vSeobecnej 1 miestnej.

,»Kolégium* biskupov treba chapat’ v zmysle zjavenia, lebo nie je beznym ,,sihrnom* vset-
kych biskupov. Ono pred-jestvovalo pred biskupmi (Dvanasti s Petrom). Ak by papez zomrel (Ci
nebol schopny vykonavat’ svoju sluzbu), kolégium nezanika, lebo neopustilo jednotu viery, lasky
a Eucharistie. Na zaklade tejto jednoty si vyvoli novll hlavu ako viditeI'ny a konStitutivny prvok
svojho kolégia (Michael Schmaus, +1994).

Praktickym vyrazom biskupskej kolegiality a spoluprace st biskupské konferencie (na na-
rodnej Ci regiondlnej tirovni) a biskupska synoda (na svetovej urovni) ako poradny zbor papeza.

Hoci jednotlivi biskupi nemaju dar vernosti Kristovej pravde (neomylnosti) a su rozptyleni
po celom svete, ak su spojeni zvizkom spolocenstva medzi sebou a s Petrovym nastupcom, ak sa
pri podavani svojho autentického vykladu zhoduji vo veciach viery a mravov na nejakom vyroku
ako definitivne zdviznom, neomylne predkladaju Kristovo ucenie (por. Lumen gentium 25).

Dekrét Christus Dominus (11) ucil, Ze diecézny biskup je pod autoritou najvysSieho vel-
knaza vlastnym, riadnym a bezprostrednym pastierom svojich oveciek, ktoré¢ pasie v mene Péano-
vom. Jeho najvynikajucejSia z prvoradych uloh je ohlasovanie evanjelia (por. Christus Dominus
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12). Tak, ako sa v Kristovom Zivote prejavovala trojina dimenzia, tak sa musi prejavovat’ aj
v konani biskupa: Otec — autorita, Syn — ucitel’, Duch — Zivot (por. Pastores gregis 7).

Slavenia, ktoré najviac zviditelfiuju osobitny charakter biskupskej sluzby ako plnosti knaz-
stva, st vysluhovanie sviatosti birmovania, vysviacky a Eucharistie, napr. na Zeleny Stvrtok (por.
Pastores gregis 33).

Kinazska sluzba (irad) a moc

Knaz (gr. presbyter - starsi) je spolupracovnik biskupa. Pomenovanie ,.kiaz* nie je novoza-
konné. Kvoli novosti JeziSovho knazstva sa vyraz ,.knaz* v apostolskej Cirkvi nepouzival, nahradilo
ho slovo ,,star$i“. Az ked’ pominulo nebezpeCenstvo zdmeny so starozakonnym knazstvom, asi oko-
lo r. 200, zacal sa v Cirkvi pouZivat’ vyraz knaz.

Jezi§ Kristus je jediny kilaz — naveky (Hebr 5, 6). Jeho ¢innostou bolo zaviSené a zrusené
kazdé predchadzajice knazstvo (biblické i nebiblické). Novozakonni kiiazi participuju na Kristo-
vom kiazstve. Sluzba presbyterov vznikla redukciou apostolskej sluzby (moci) a predstavuje
aktualizovanie Kristovho knazstva.

Koncil uc¢il, ze kiazi nemaju najvyssi stupen knazstva a vo vykonavani svojej moci zavisia
od biskupov, s ktorymi st spojeni v kilazskej dostojnosti. Kiiazi su vysviteni podl'a vzoru ve¢ného
Knaza (por. Hebr 5, 1n), aby hlasali evanjelium, spravovali veriacich a slavili Bozi kult ako pravi
knazi (por. Lumen gentium 28). Ked’ koncil u€il o ulohach knazov, urobil paralelu s tlohami bisku-
pov. Knazi teda maju v primeranom stupni (prvy stupen knazstva) podobné ulohy ako biskupi.
A diecézne presbytérium je analdgiou biskupského kolégia (Michael Schmaus, +1994). Kiazi tvoria
so svojim biskupom jediné presbytérium, ked’ vo farskych spolocenstvach vyslovene spritomiuju
biskupa (por. KKC 1567).

Knaz pomazanim Ducha Svétého sa stava podobnym Kristovi-kilazovi, takze ma moc konat’
v zastapeni Krista — Hlavy (Presbyterorum ordinis 2). Pre tuto zvlastnu Gcast’ na JeziSovom poslani
kiaz nikdy nemdZe byt naplno zaradeny do svetského spolocenského zivota (Michael Schmaus,
+1994).

Sviatostna knazska sluzba v Cirkvi (vykonavana v Kristovom mene) ma aj osobna pova-
hu (knaz je osobne povolany, osobne vysviteny, konajici v osobe Krista) a zaroven aj kolegidlnu
formu (por. KKC 879). Kolegialna forma knazskej sluzby je odbleskom trojicného spoloCenstva a
spoloc¢enstva diecézneho presbytéria pod vedenim svojho biskupa (por. KKC 877).

Dvojdimenzionalna apoStolska sluzba sa musi prejavovat’ aj v kinlazskom zivote. Horizontal-
ny rozmer je nutny, je vSak odovodneny iba vtedy, ked’ prameni z vertikalneho rozmeru. Preto dek-
rét Presbyterorum ordinis (12) zdoraznil osobnu svétost’ kiaza: ,,Svitost’ kilazov ma zasa velky
vplyv na tspesnost’ ich sluzby; lebo hoci Bozia milost’ méZe uskutocnit’ dielo spasy aj prostrednic-
tvom nehodnych sluzobnikov, Boh spravidla radsej zjavuje svoje obdivuhodné ¢iny cez tych, ktori
su pozornejsi na podnety a vedenie Ducha Svétého, ktori pre svoje intimne spojenie s Kristom
a svatost’ Zivota mézu povedat’ s Apostolom: UZ nezijem ja, ale vo mne zije Kristus.*

Diakonska sluzba (irad) a moc

Sluzba diakona (gr. diakonos - sluZzobnik) vznikla v apostolskych ¢asoch. Diakoni, ustano-
veni vkladanim ruk (por. Sk 6, 1-6), mohli vykonavat’ vSetky Cinnosti sluzobnika, pre ktoré sa ne-
vyzadovala kitazska vysviacka. Diakoni spravovali materilne dobra, vyucovali a krstili, ako Stefan
(por. Sk 6) a Filip (por. Sk 8). Neskor posluhovali pri liturgii, kde ¢itali Evanjelium (okolo r. 400),
rozdavali svété prijimanie, Zehnali manZzelstvam a krstili.

Diakoni st hierarchicky nizsie ako knazi. Ti diakoni, ktori mali na starosti diecézne financie
a dobroCinnost’, mali vSak ovel'a va¢si vplyv na miestnu Cirkev ako knazi. Preto vznikol aj titul
arcidiakon. V 4. a 5. stor. sa arcidiakon Casto staval nastupcom ordindra, prijimajac hned’ biskupské
svitenie, ¢o niekde vyvolavalo nevolu.
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Diakonat bol na pociatku celozivotnym stavom. Kandidatov bolo treba vyskusat’ (por. /
Tim 3, 8n). Prvy, kto presiel vSetky stupne vysviacky, bol papez Kornélius (251-253). Postupné
prijimanie jednotlivych stupniov vysviacky sa etablovalo v 4. stor. Benatska synoda vr. 1091 (DH
703) potvrdila posvétny charakter diakonatu.

Druhy vatikansky koncil obnovil diakonat ako celoZivotny stav a potvrdil, ze diakon ako
pomocnik biskupa a knazov je vysviteny na sluzbu: ,,Na nizSom hierarchickom stupni stoja dia-
koni, na ktorych sa vkladaju ruky nie na kilazstvo, ale na sluzbu. Diakoni, venujlc sa charitativnym
a administrativnym povinnostiam, nech su pamétlivi slov blazen¢ho Polykarpa: Milosrdni, pracoviti,
postupujuci podl'a pravdy Pana, ktory sa stal sluhom vSetkych* (por. Epistula ad Philippenses 5, 2;
Lumen gentium 29). Diakon teda nema ucast’ na sluzobnom knazstve (por. KKC 1547).

Diakona robi diakonom stav sluzby (gr. diakonia - sluzba) medzi Kristom a 'ud’'mi, por.
Hypolit Rimsky (+235), Traditio apostolica 8. Vysviacka udeluje diakonovi trvala schopnost’, aby
bratska JeziSova sluzba pokracovala v praktickom Zivote. JezZiSova sluzba je charakterom, bez kto-
rého by Cirkev stratila svoju tvar.

Dvojdimenzionalna apostolskd sluzba sa musi prejavovat’ aj u diakona. Diakonské sluzba je
len vtedy Zivotaschopnd, ak ma vertikdlny rozmer (otvorenost’ pre Jezisa) i1 horizontalny rozmer
(otvorenost’ pre Cloveka).

Formy diakonatu
K obnoveniu trvalého diakonatu viedli tri dovody (por. Lumen gentium 29): - obohatit’ Cir-
kev tlohami diakonskej sluzby; - posilnit’ milostou vysviacky tych, ktori diakonské sluzby vykona-
vaju; - pomdct’ diakonmi tam, kde nie je dostatok kiazov.
V Katolickej cirkvi existujt tri formy diakonatu:
- docasny diakon (kandidat presbyteratu);
- trvaly slobodny diakon;
- trvaly Zenaty diakon.
Pocet trvalych diakonov vo svete rychlo stupa (v r. 2010 ich bolo cca 40 tis.).

Demokracia a hierarchia — hierarchia a demokracia

RieSenie otdzky ,,demokracie* v Cirkvi je mozné len pri plnom reSpektovani jej Specifického
bozsko-l'udského charakteru. Spravne je rozlisit’ to, o v Cirkvi podliecha zmenam od toho, ¢o je
stale (bozsk¢). Veci podlichajice zmenam (viac-menej 'udské) treba vhodne ,,demokratizovat™,
lebo to stvisi s rozvojom spolo¢nosti.

Dnes v Cirkvi existuju na vSetkych urovniach poradné organy (rady). Najvyssim z nich je
konzistorium — poradny zbor papeZa pozostavajuci z kardinalov. Zbor ma tri klasické druhy zasa-
dani (tri konzistérid): - riadne sukromné (tvoria ho kardinali z Rima); - riadne verené (kardinali z
celého sveta — uvedenie novych kardindlov); - mimoriadne (kardindli z celého sveta — prerokovanie
mimoriadnych zéleZitosti).

Dalsi poradny zbor papeza je biskupska synoda. Synoda je praktickym vyrazom biskupske;j
kolegiality 1 spoluprace svetového episkopatu. Synodu zalozil papez Pavol VI. vr. 1965 (motu
proprio Apostolica sollicitudo). Cinnost’ synody je periodicka; pracuje v troch spdsoboch zasada-
nia: - riadnom (vSeobecnom) zasadani (spravidla raz za tri roky); - mimoriadnom (riesi aktualne
neodkladné zalezitosti); - zvlaStnom (riesi problémy nejakej miestnej cirkvi).

Cirkev otvara svoje brany a stava sa domovom vSetkym — ponechajuc im ich vlastnu kultaru
a tradiciu, pokial’ neprotireCia evanjeliu (por. Redemptoris missio 24-25). Tento proces sa vola
inkulturacia evanjelia.
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»Robotnicki knazi“

Hnutie robotnickych kniazov vzniklo koncom S$tyridsiatych rokov 20. stor. vo Francuzsku.
Malo vzneSeny a ndrocny ciel’ — robit’ apostolat v kontakte so svetom prace. Mnohi z kiazov vSak
nekriticky prijimali komunizmus a vyzyvali do boja proti kapitalistickému vykoristovaniu. Radikali-
zécia a Casté odpady knazov vyvoldvali vel'ké znepokojenie, preto papez Pius XII. (1939-1958) v r.
1953 toto hnutie zakézal.

Apostolat kinazov v tovariiach nemal velky uspech a stal vysoku cenu. Ukazalo sa, Ze je
lepSie pripravit’ a viest’ laikov k takémuto apoStolatu (Ivo Cisat, +2005).

Papezsky primat — primat rimskeho biskupa

Primat rimskeho biskupa ma biblicky zaklad a stvisi s iradom Dvanastich — por. Sk 1, 13:
,Peter je jeden z Dvanastich™ a Sk 2, 14: ,,Peter s Jedenastimi®. Peter sa zo vSetkych apostolov naj-
CastejSie spomina v Novom zdkone (195 krat); ako druhy sa najcastejSie spomina Jan (len 29 krat).
Prvy 1 Druhy vatikansky koncil ucili, Ze z tulohy biskupov vyplyva tloha Petra (por. DH 3050n,
konstit. Lumen gentium 25).

Vsetky dblezité oblasti vzniku textov Nového zakona (zidokrestanska, antiochijska, pavlov-
ska a rimska) svedcCia o Petrovom primate (Jozef Ratzinger, FrantiSek Jirsa, +2006). Takato jednota
svedectiev je vysvetlitel'na len povodom od Jezisa. Petrov primat nebol zuzeny len na miestnu, ¢i
osobnu tradiciu, ale mal univerzalny vyznam.

PrisPub primatu

Mt 16, 18-19: ,,Ty si Peter, a na tejto skale postavim svoju Cirkev a pekelné brany ju nepremozu.
Tebe dam kli¢e od nebeského kralovstva. Co zviaze$ na zemi, bude zviazané aj v nebi, ¢o roz-
viaze$§ na zemi, bude rozviazané aj v nebi.* Exegéza: Matus vo svojom evanjeliu opisal, ako Je-
71§ zaloZzil nebeské kralovstvo (por. Iz 22, 20-22; kral’ Ezechia§ dal moc Eliakimovi). Jezi§ dal
Simonovi nové meno a postavil ho na ¢elo Cirkvi; obraz kPi¢ov znamena uéit’ a drzat’ discipli-
nu, je to symbol uradu a primatu; obraz skaly poukazuje na stabilitu a trvacnost’ Cirkvi.

Lk 22, 31-32: ,.Simon, Simon, hl'a, satan si vas vyziadal, aby vas preosial ako pSenicu. Ale ja som
prosil za teba, aby neochabla tvoja viera. A ty, aZ sa raz obratis, posilituj svojich bratov.* Exegé-
za: Luk4s porovnava G&inky utokov satana na Judasa a Petra. U¢inna modlitba JeZi$a zachrafiuje
Petra pred osudom, ktory stretol Judasa (por. Sk 1, 15-19). Peter je reprezentantom vsetkych,
ktori budu preosiati ako pSenica satanom (por. Am 9, 9). Tento fragment tvori pramen utechy
pre Cirkev, ved’ jej Pan ma moc, aby ju vyslobodil z moci satana. Mnoho prikladov ako Peter
utvrdzuje veriacich, mozno ndjst v Skutkoch apostolov (1-11). Luké$ ukazuje, ze moc Petra
vyplyva zo slov JeZisa.

Odovzdanie primatu
Jn 21, 15-17: ,,Pas moje baranky... Pas moje ovce... Pas moje ovce.” Exegéza: Za trojitym opako-
vanim tychto slov sa skryva orientalny pravny zvyk: formula, ktorou sa udel'ovalo nejaké pravo,
bola trikrat vyslovena pred svedkami, a tak nadobudla absolutnu platnost’. Peter na brehu Gene-
zaretského jazera dostal sldvnostnou formou pravo absolitnej platnosti. RozliSenim (baranky,
ovce) bola zosilnena vSeobecnost’ jeho moci.

Dodato¢né argumenty
Lk 22, 31-32: ,,Simon, Simon, hl’a, satan si vas vyziadal, aby vas preosial ako pSenicu. Ale ja som
prosil za teba, aby neochabla tvoja viera. A ty, az sa raz obratis, posiliuj svojich bratov.*
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I Kor 15, 3-7 — Peter - Kefas je prvy svedok Kristovho vzkriesenia. Pavol neprelozil ,,Kefas®, lebo
toto meno pokladal za nemenitel'né dedicstvo.

Gal 1, 18 — Pavol cestoval do Jeruzalema za Petrom a ostal u neho patnast’ dni.

Gal 2, 11-14 — Pavol pokarhal Petra, lebo Peter vel'a znamenal.

Mt 19, 4; Mk 3, 16-19; Lk 6, 14-16; Sk 1, 3 — Peter je prvy v zozname apoSstolov.

Mk 9, 2; Mk 14, 33; Mk 5, 37 — Peter mal zvlastne postavenie v kruhu Dvanastich i vo vybranej
trojici.

Matus odhalil napitie medzi Bozim darom a vlastnou silou Petra, ¢im predstihol dramu pa-
pezskych dejin az do konca sveta. Papezstvo je z Bozej sily zdkladom Cirkvi a zaroven niektori
papezi z l'udskej slabosti st pohorsenim pre Cirkev.

Nauka o Petrovom néstupnictve v Rime sa nenachadza priamo v Novom zakone, lebo knihy
zékona nehovoria o poapostolskej dobe, ani neodpovedaju na historické otazky. Ale v tych spisoch,
ktoré vznikli medzi prvou a druhou krestanskou generaciou (Skutky apostolov a pastoracné listy),
ma Petrovo ndstupnictvo konkrétnu podobu — slovo je viazané na svedka! Svedok je zarukou
spravneho vykladu slova. Apostolska tradicia dala tomuto vnatornému spojeniu ,,0soba + slovo*
formu — vkladanie rik.

Tradicia

Centrami evanjelizacie sa stali sidla apoStolov; medzi nimi vynikal Rim vd’aka mucenickej
smrti sv. Petra a Pavla. V r. 1951 objavili archeologovia v Rime, pod bazilikou sv. Petra na tzv.
Cervenom mure, grécky grafit: Petros eni, ¢o znamena: Peter je dnu. Podl'a pravidiel archeologic-
kého vyskumu meno mucenika in situ (na mieste hrobu) zarucuje jeho pravost’ (Cubomir Majtan).
K svedectvam o Petrovom primdte patria viaceré historické udalosti a pisomnosti.

Historické udalosti

Péapez Klement Rimsky (+101) napisal Korint'anom asi r. 96 (po smrti krutého cisara Do-
micidna, +96; za Zivota Jana aposStola) grécky list (bol starocia Citany; svedectvo Hieronyma,
+420). Niektori 'udia v korintskej Cirkvi sa postavili proti predstavenym a vyhnali ich. Cirkev sa
rozdrobila na viaceré skupiny, ktoré stali proti sebe, a tym rastol zmitok. Papez svojou autoritou
urobil v Korinte poriadok: ,,Keby niektori neposlichli napomenutie, prednesené nasimi tstami, nech
si uvedomia, Ze sa rutia do nemalej zdhuby. My vSak na tom Ziadnu vinu neponesieme* (List Korin-
tanom 59, 1-2).

Polykarp (+156), biskup Smyrny (ustanoveny Janom apostolom), v r. 155 navstivil Rim, aby
s papezom Anicétom (155-167) rokoval o Case slavenia Velkej noci. Polykarp sa pridrziaval zvyku
kvartodecimanského (14. Nisan) podl'a tradicie Jana apostola. Na Zapade sa Vel'ka noc slavila vzdy
vnedelu po 14. Nisane. Polykarp spapezom Anicétom nenasSli rieSenie. Polykarp bol totiz
v otazkach liturgie tolerantny, ale v otazkach viery bol nekompromisny. Kratko po navrate z Rima
bol odsudeny na smrt’. Irenej bol jeho ziak (Ladislav Ostrak).

Cyprian (+258), biskup Kartdga, sa opieral o mienku malodzijskych biskupov a krst heriti-
kov povazoval za neplatny. Toto rozhodnutie potvrdili aj tri synody v Kartagu v r. 255-256, kto-
rym Cyprian predsedal. Ale papez Stefan I. (254-257) s tym nesthlasil a odvolaval sa na rimsku
prax, ktora uznavala krst heretikov, ak bol vysliZzeny v mene NajsvétejSej Trojice. Cyprian papezo-
vo rozhodnutie prijal: ,,(Stefan 1.) zakazal krstit’ navratenych heretikov... a prikazal nevovadzat’ ni¢
nové (okrem pokania)* (Epistula 74, 2).

Na koncile v Chalcedone (r. 451), kde takmer vSetci ucastnici pochadzali z vychodu, bol
odhlasovany 28. ¢lanok (Ze carihradsky patriarcha ma rovnakt hodnost’ a privilégid ako rimsky
patriarcha), ale papez Lev 1. (440-461) tento ¢lanok neuznal. Preto nikdy nenadobudol platnost’
(FrantiSek Vnuk).
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Pisomné svedectva
Okolo r. 200 napisal Tertulidn (+224) najvyznamnejsi polemicky spis De praescriptione ha-

ereticorum, v ktorom (hlava 22) pravnickym sposobom obhajuje Petrovu pravomoc (Mt 16).

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Ignac, nazyvany aj Teoforos, Cirkvi, ktord nasla milosrdenstvo vo
velkomysel'nosti najvysSieho Otca a jeho jediného Syna JeziSa Krista, Cirkvi, ktora predseda
krajine Rimanov, ktord je hodnd Boha, hodna tucty..., ktord predseda laske* (List Rimanom —
Uvod).

Irenej (+202): ,,S uvedenou Cirkvou (v Rime), ktora prevySuje vSetky iné vzneSenostou svojho
apostolského pdvodu, sa musi zhodnut’ celd Cirkev, teda vSetci veriaci na celom svete, pretoze
v nej bola vzdy zachovavana tradicia zdedena po apostoloch® (Adversus haereses 111, 3, 2).

Hieronym (+420): ,,Ako prvého nenasledujem nikoho okrem samého Krista, a preto chcem ostat’
v cirkevnom spolocenstve s tebou, t.J. so Stolicou Petrovou. Viem, ze na tejto skale je zaloZena
Cirkev (Epistula 15, 2).

Ambréz (+397): ,,Kde je Peter, tam je Cirkev* (Enarrationes in XII psalmos 40, 30).

Péapez Siricius (384-399): ,,V Kristovi cez Petra dostal zaCiatok 1 apoStolat i biskupstvo* (Epistula
5, 1).

Augustin (+430): ,,Boh polozil na Stolicu jednoty (ApoStolska stolica) nduku pravdy... Odtial’ prisla
odpoved’. Spor je ukonceny. Nech tiez skon¢i aj blud* (Sermo 131). Z tohto listu vznikla miadra
teologicka zasada: Roma locuta — causa finita.

Filip, papezsky legat na Efezskom koncile, dila 11.7.431: , Nikto nespochybiiuje a cely svet vie, ze
svity Peter, hlava a knieza apostolov, stlp viery a zaklad Katolickej cirkvi, dostal od nasho Pana
Jezisa Krista, Spasitel'a I'udstva a Vykupitela, kl'a¢e od kralovstva a moc odpustenia 1 zadrZania
hriechov. On doteraz a navzdy vo svojich nastupcoch zije a spravuje sudcovskt moc.

Rimsky primat, uznanie Rima za najvySSiu apostolskl autoritu, je starSi ako kanon Nového
zakona. Vd’aka primatu vznikol aj kanon (2.-4. stor.), ktory mal dve kritérid: apostolsky povod

a uznanie Rima (Jozef Ratzinger).

Rozumova tivaha

Teologicky termin ,,primat* je vlastny katolikom. Pochadza z lat. primus - prvy a znamena
prvenstvo 1 pravomoc. Tak, ako Statu nestaci, ze ma ustavu a ducha zakladatela, ale musi mat’ aj
vladu, parlament a najvyssi sad — aby ustava bola spravne interpretovana a naplitana — tak aj Cirkev
potrebuje viditenu autoritu. Novy zdkon ako celok poukazuje na to, Ze primat pochadza od Krista
a je podstatnym prvkom jednoty Cirkvi.

Papezsky primat nie je ,,mimo* alebo ,,vedl'a* Cirkvi. Sluzba priméatu je cirkevna, je ,,v Cir-
kvi*; a tak, vzdy, ked’ sa vykonava, kona sa v sluzbe spolocenstva. Tomas Akvinsky (+1274) ucil,
7e papez ma zaruCit’ pravost’ ucenia, to je jeho tloha, por. Theologickd summa 11-2-1., 1, 10.

Viera v papezsky primat vyzrievala v dialektickom zapase so synodalnym (kolegidlnym)
prvkom cirkevného zriadenia (Michael Schmaus, +1994).

Spolo¢na medzinarodna komisia pre teologicky dialég medzi Rimskokatolickou
a Pravoslavnou cirkvou uz ukoncila spor o primat. Dna 13.10.2007 bol podpisany tzv. Ravenna
Document, v ktorom sa rimskemu biskupovi jednoznac¢ne priznava primat medzi patriarchami, por.
RD 41-43 (FrantiSek Vnuk).

Magistérium
Dogma: ,Biskup Rima je nastupcom svdtého Petra, prvym Kristovym zastupcom. Je viditenou
hlavou celej Cirkvi a otcom 1 ucitelom vSetkych krestanov.
Por. Mt 16, 17-18; Lk 22, 31-32; Jn 21, 15-17; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3055,
3058; por. Florentsky koncil, r. 1439, DH 1307; Lumen gentium 18.
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Kristus priamo a bezprostredne (nie cez spoloCenstvo veriacich) vybral Petra, ktorému odo-
vzdal najvys$Siu moc vo svojej Cirkvi. Tato moc nebola osobnym privilégiom Petra a nebola nijako
ohrani¢ena; tato moc tvori — podobne ako apostolat — konstitutivny prvok Cirkvi v inStitucii prima-
tu sluzby. Papezsky primat ma tri vyznamy:

a) primat cti; kvoli nejakej osobnej vlastnosti, napr. vek; nema skutocné pravomoci;
b) primat vedenia; moc viest’ podla skor ustanovenych zasad; ,,Cestny predseda®;
¢) primat moci; plnd moc viest’ spolocenstvo aj tvorbou zékonov.

Péapezsky primat je v podstate i spdsobe iny, ako moc v l'udskych spolo¢nostiach; nie je to
ani koordinacia, ani (Cestn€) predsednictvo, ani monarchia politického typu. Papez je podriadeny
Boziemu slovu a katolickej viere, a tak je garantom poslusnosti Cirkvi — ,,sluha sluhov*. Nerozho-
duje 'ubovolne, ale dava hlas voli Pana, ktoré sa zjavuje vo Svitom pisme zitom a vysvetl'ovanom
Tradiciou (Kongregacia pre nauku viery, r. 1998).

PéapeZ nestraca svoj urad aktom zosadenia, ale tym, Ze sa natrvalo stal neschopnym vyko-
navat’ ho (pre dusevnu chorobu, pre herézu). Papez sa sdm moze zrieknut’ svojho uradu (napr. Ce-
lestin V., vr.1294; Benedikt XVI. v r. 2013).

Plny vyznam a zmysel primatu moci moZno pochopit’ v ramci eucharistickej ekleziologie.
Primat mé svoje korene vo sviatostnosti Cirkvi (Michael Schmaus, +1994).

Dogma: ,Ked biskup Rima hovori ex cathedra, je neomylny.*

Por. Mt 16, 19; Lk 22, 31-32; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3074, 3075; por. Lumen
gentium 25. Dogma o papezskej neomylnosti (vernosti Kristovej pravde) bola iniciovana a prijata
aktivitou veriacich — ,,zdola* (FrantiSek Halas).

Vyraz ,.ex cathedra® obsahuje Styri podmienky:
vykonava urad ako najvysSia apostolska autorita;
urcuje nauku, ktora sa tyka viery alebo mravov;
zavazuje celu Cirkev;
zavizuje Cirkev definitivnym sposobom.
Dar vernosti Kristovej pravde (neomylnosti; uradna charizma) spiiia dvojak tlohu:
- pozitivnu: spravne vysvetluje depozit viery;
- negativnu: zavrhuje to, €o je bludné.

=

Primat (papezstvo) — nastroj jednoty

Péapezstvo je nastrojom, ochranou a symbolom cirkevnej jednoty (por. Jn 21, 15-19). Preto
papezstvo suvisi s Eucharistiou. Pravé cirkevné spolocenstvo totiz vyzaduje jednotu komunity st-
stredenej na Eucharistiu. Biskup buduje jednotu partikularnej cirkvi 1jednotu s papezom. Biskup
zaist'uje, Ze vertikalna 1 horizontala dimenzia spoloc¢enstva nie st oddelené (Jozef Ratzinger).

Slovo papez (gr. pappas - otec) spociatku oznacovalo kazdého duchovného otca, najma
biskupa. Od polovice 5. stor. gr. ,,papez* ostalo rezervované len rimskemu biskupovi; ostatni boli
titulovani lat. ,,pater®.

Péapezska jurisdikéna moc je sluzba jednote Cirkvi v evanjeliovej slobode (Walter Kasper).
NemoZno popriet’, Zze Katolicka cirkev vd’aka primatu m4 taku silu a stabilitu, ako Ziadna ina cir-
kev. V r. 2000 bolo na svete vySe 700 reformovanych (kalvinskych) cirkvi. Roztriestenost’ protes-
tantskych denominacii naznacuje, ze ,,Cosi* popiera Pdnovu vyzvu ,,aby vSetci boli jedno* (Jn 17,
20-21) a nie je v poriadku.

Primat rimskeho biskupa

Spojenie primatu s katedrou rimskeho biskupa mohlo pochadzat’ od samého Krista (osobné
zjavenie Petrovi); mohlo pochidzat’ zrozhodnutia Dvanastich; mohlo pochddzat’ z rozhodnutia
sam¢ho Petra (aj keby nikdy nebol v Rime). AvSak nepopieratelny fakt existujuceho spojenia sa
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najlepsie odovodiiuje z toho, Ze Peter apoitoloval v Rime pred svojou smrtou (Ceslav Stanislav
Bartnik). Tuto historicku skutocnost’ dosved¢uju dejiny aj archeologia (Viliam Judak).

Prechod primatu z Petra na jeho nastupcov — rimskych biskupov — je dolozené aj rimskym
sebavedomim (primatu) aj akceptovanim tohto vedomia celou Cirkvou (do 5. stor.). Az rozdelenim
Rimskej riSe (cisar Theodosius, r. 395) a vznikom ,,Nového Rima — KonStantinopolu® (r. 381) sa
za¢al menit’ postoj k papezovi. Zmenu teologického pohP'adu urychlili a prehibili aj vzajomné histo-
rické krivdy (FrantiSek Socufka).

Papezsky primat a kolégium biskupov

Péapez nie je absolutisticky monarcha; on po¢uva Krista; on udrzuje povedomie, Ze je tu ten,
kto zaruci aj nezavislost’ od politickych sil aj dynamickl integraciu mnohostrannosti. On tzi toto
povedomie eSte viac rozvinut, aby zodpovedalo Panovej voli a potrebam cias; on zosobnuje celok
(Benedikt XVI.).

Katolicku cirkev spravuje Petrov nastupca a biskupi v spolo¢enstve s nim, por. KKC 816.
Kolégium biskupov by nebolo uplné, keby na jeho Cele nestal Peter, por. dekrét Unitatis redinteg-
ratio 3; Lumen gentium 22.

Papez Pavol VI. (1963-1978) dna 14.9.1964 vyhlasil: ,,Prave tak, ako vy, ctihodni bratia
v biskupskej sluzbe, roztriseni po celom svete, aby ste uskuto¢iovali a ukazovali pravi vSeobec-
nost” Cirkvi, potrebujete centrum, princip jednoty vo viere av spoloCenstve, ktoré nachadzate
v tejto Petrovej katedre, tak aj ja potrebujem vas, aby ste boli so mnou tzko spojeni a tak mohla
Apostolska stolica vzdy odrazat’ svoju krasu a 'udsky a historicky vyznam, a teda, aby sa jej viera
harmonicky zachovala, aby si svoje povinnosti plnila prikladnym spdsobom a aby jej v tazkych
chvil’ach bola poskytnuta utecha.*

Vykonavanie primatu — vyzva k aktualizacii

Péapez Jan Pavol II. (1978-2005) dia 2.12.1996 vyzval odbornikov, aby hladali, v akej po-
dobe méa byt’ (este lepSie) vykonavany papezsky primat.

Vyzva neznamena, ze primat treba ,,potichu odpratat™, alebo ,,scivilizovat* (iure humano).

Vyzva znamend, ze katolici st pripraveni nanovo vidiet’ papezsky primat a cakaju na vanutie
Ducha Svitého, aby dokazali opustit’ to, ¢o je na tomto urade zastarané a pritom nezrusili to, ¢o je
Bozi dar. Vyzva znamena, ze opustenie Cisto jurisdikéného charakteru uradu (primatu) a obnovenie
jeho sakramentalneho charakteru vytvorilo novy teologicky priestor, v ktorom sa nachadza aj eu-
charisticka ekleziologia.

Do nového priestoru zapada navrh oddelit” dva nadregionalne papezské urady — apostolsky
urad Petrovho nastupcu a primasa celej Cirkvi od administrativneho uradu patriarchu Zapadu. Pri-
jat’ jednotu s pdpezom, by potom neznamenalo mat’ jednotna spravu. S podstatou papezského pri-
matu je autondmia patriarchatov zlucitel'na; podstatnejSia je eucharistickd jednota ako jurisdikcia
(Jozef Ratzinger).

Kritika a vyznam primatu

Uskutoc¢iiovanie primatu bolo vzdy spojené s rizikom a kritikou, por. Lk 22, 31-32; Mt 11,
12; Lk 16, 16. AvSak ,,Boha treba viac posluchat’ ako I'udi* (Sk 5, 29). Preto papez neraz musi
zniest’ oCiernovania (Raymund Schwager, +2004), Ze je ,,inkvizitorsky prenasledovatel*, ,,dikta-
tor®, ,,rimsky imperialista®..., ,,no mudrost’ ospravedliuju jej skutky* (Mt 11, 19).

Historicka autenticita perikopy Mt 16, 13-20 nemoze byt” jednoducho uplne preukazana, ale
ani vyvratend, pretoZze chyba pochybnost’, Ze Jezi§ nezamyslal a nezaloZil mesiaSsku komunitu, t.j.
Cirkev a nehovoril o jej stalosti a nedal Petrovi ulohu vodcu v tejto komunite (Jozef Jancovic).

Vysoko ocenovanym skutkom papeza pre dobro celého l'udstva bolo rieSenie Kubanske;j
krizy Janom XXIII. (1958-1963). Kubanska kriza bola najvacsi medzindrodny konflikt medzi byva-
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Iym Sovietskym zvizom a USA (svetu hrozila atdbmova vojna). V r. 1962 ZSSR rozmiestnil na Ku-
be jadrové rakety. Mali ochranit’ Kubu pred utokom z USA a zdrovenl mali vyvazit' umiestnenie
atomovych rakiet v Turecku. Kriza zacala 16.10.1962, ked’ Americania rakety odhalili a skon¢ila sa
28.10.1962, ked’ ZSSR rozhodol, ze raketové zakladne na Kube zrusi. Jan XXIII. sprostredkoval
zmierenie medzi Johnom F. Kennedym (+1963) a Nikitom S. Chrus¢ovom (+1971), ¢o rozhoduji-
cim sposobom prispelo k prekonaniu krizy (Otto Hermann Pesch).

Konciliarizmus

Konciliarizmus (z lat. conciliare - spajat’, zlu¢ovat’) alebo konciliarna tedria je mienka, Ze
vSeobecny koncil je najvysSou a poslednou inStanciou v Cirkvi, a to nezavislou od papeza (DuSan
Argalas). Koncilidrnu tedriu vytvarali najmd Marsilius z Padovy (+1342), Wiliam Ockham (+1347),
Konrad von Gelnhausen (+1390) a Dietrich von Niem (+1418). Priestor k jej nastupu vytvorilo
smutné obdobie dvojpapezstva (r. 1378-1409/1417) a trojpapezstva (r. 1409-1417).

Hoci koncilidarne idey pomohli r. 1417 vyriesit’ nadzovy stav v Cirkvi, (mimoriadne okolnos-
ti — mimoriadne rieSenie), nikdy neboli oficialne odobrené, lebo odporuji hierarchickému usporia-
daniu Cirkvi. Kristova Cirkev je budovana ,,zhora*. Bodku za koncilarizmom dali az Prvy (1869-
1870) a Druhy vatikansky koncil (1962-1965), ked predlozili nduku o papezskom primate
a o biskupskom kolégiu (por. DH 3074, 3075; Lumen gentium 22).

Vykon pépezského primatu ma dvojdimenziondlny rdmec — jednota episkopatu a papezska
sluzba tejto jednote. Tak boli prekonané teorie: - febronianizmus (Justin Febronius, +1790; popie-
ranie papezskej jurisdikcie); - galikanizmus (Pragmaticka sankcia, r. 1438; autonémia francuzske;j
Cirkvi); - jozefinizmus (kancelar Wenzel von Kaunitz, +1794; monarcha je ,,trindstym apostolom®;
cisar Jozef II. Habsbursky, +1790; zasahovanie svetskej moci do cirkevnych zaleZitosti); - diarchia
(4. stor.; najvysSiu moc v Cirkvi maji patriarchovia — Rim a Konstantinopol); - pentarchia (Teodor
Studyta, +826; najvyssiu moc v Cirkvi maji patriarchovia — Rim, Konstantinopol, Antiochia, Ale-
xandria, Jeruzalem); - ultramontanizmus (17.-18. stor.; preexponovanie papezskej moci).

Papezska vol'ba

Papezska vol'ba presla pestrym historickym vyvojom: aklamdacia 'udu, potvrdenie aklamacie
byzantskym cisarom (od r. 536 do r. 769), volI'ba synody (od r. 431), vol'ba kardinalov (od r. 1059,
prisnejSie od r. 1179), konklave (od r. 1270; z lat. cum clave - na kI'a¢) — no vzdy bola ponimana
ako spoloc¢né dielo bozskej a I'udskej dimenzie Cirkvi (sviatostna Struktura).

Podl'a biblickej tradicie (por. Sk 6, 3: ,,Preto si, bratia, vyhliadnite spomedzi seba...”), sa
v Cirkvi prirodzene zauzivalo vyvolenie (rimskeho) biskupa.

Celibat klerikov

Boh — Laska (7 Jn 4, 16) — vlieva svoju lasku do l'udskych stdc (por. Rim 5, 5), aby lI'udia
mohli milovat’ nadovSetko Boha a potom blizneho. Jezi§ prejavoval lasku tak, ze obetoval svoj zi-
vot. Preto je obeta Zivota najvyssi dokaz lasky (por. Jn 15, 13). Veriaci stale hl'adaju dar, ktory by
ponukli Bohu. Darom je aj dokonala &istota (por. Mt 19, 12); laska Zije z &istoty (Stefan Janega,
+2006).

Zakladné pojmy

Cistota ako duchovna kvalita je bezhriesnost’ — sulad s poziadavkami Boha (por. KKC
2518). Kazdy krestan je povolany k Cistote, lebo si obliekol Krista (por. Gal 3, 27) vzor kazdej
Cistoty. Kazdy ma viest’ Cisty zZivot podla svojho osobitného Zivotného stavu (KKC 2348).
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Cistota — v uz§om zmysle slova — ako moralna ¢nost’ je bezhriesnost’ v sexudlnej oblasti.

Celibat (z lat. caelebs - bez zeny) je v latinskej Cirkvi forma Cistoty vysvitenej osoby, ¢ize
dokonal4 sexudlna zdrzanlivost’; dobrovol'né zrieknutie sa sexualnych aktivit.

Panenstvo je pevna vola navzdy sa zrieknut’ sexualnej aktivity v nikdy neporusenom subjek-
te — muz ¢i Zena.

Hanblivost’ — vo vztahu k Cistote — je obrannd reakcia ¢loveka pred ohrozenim l'udskej dos-
tojnosti (por. KKC 2524); hanblivost’ chrani intimitu osoby.

Cudnost’ je nabozensky motivovanad a vyformovana hanblivost’; cudnost’ je integralnou su-
cast'ou ¢nosti miernosti (KKC 2521).

Sviité pismo

V Starom zdkone sa ukazalo, ze ,byt kiazom®, znamend vydavat’ Specidlne svedectvo o
Bohu. Aronov rod kitazov, z kmefia Lévi, nedostal zem (Nm 18, 20n), lebo Boh sa stal jeho dedi¢-
nym podielom.

Stav celibatu ma zaklad v priklade Pana JeziSa a v jeho nauke o evanjeliovej rade Cistoty pre
nebeské kral'ovstvo.

Jn 15, 12: ,;Toto je moje prikdzanie: Aby ste sa navzajom milovali, ako som ja miloval vas.*

Lk 18, 28-30: ,,Peter vravel: Pozri, my sme opustili, ¢o sme mali, a i§li sme za tebou. On im pove-
dal: Veru, hovorim vam: Niet nikoho, kto pre Bozie kralovstvo opusti dom alebo zenu, alebo
bratov, alebo rodiCov, alebo deti, aby nedostal ovel'a viac v tomto ¢ase a v budicom veku veény
zivot.” Exegéza: Hieronym (+420) v diele Adversus Jovinianum napisal, ze apoStoli zili
v zdrzanlivosti, a tak realizovali idedl, ktory im predstavil Jezis.

Mt 19, 10-12: ,,S0 l'udia neschopni manZzelstva, pretoze sa taki narodili zo zivota matky, inych ta-
kymi urobili I'udia a ini sa takymi urobili sami pre nebeské kralovstvo. Kto to moze pochopit,
nech pochopi.® Exegéza: Gr. chorein - chapat’, odvazit sa, rozhodnit’ sa. Pavol VI. (1963-
1978), Knazsky celibat, r. 1967, vysvetlil, Ze ,,chorein* znamena, Ze aj clovek musi byt’ aktivny a
nemoze na dar len pasivne ¢akat’. Celibat nie je len otdzkou daru, ale aj rozhodnutia ¢loveka.

1 Kor 12, 31: ,,Usilujte sa o vysSie dary milosti.“ Por. I Kor 7, 25n; Fip 2, 14-15. Exegéza: Pavol
apostol vyzyval krest'anov k svedectvu. Verne zity celibat je silnym svedectvom pre svet.

Rané misionarske hnutie, oznacované ako ,,JeziSovo hnutie* uprednostiovalo ideal asketic-
kého celibatu, por. Lk 18, 29-30; Mk 10, 29-30. Prvi JeziSovi ucenici boli putujiicimi charizmatikmi
— kazatel'mi. Pre Bozie kral'ovstvo sa vzdali majetku i rodiny.

Usmernenia Pavla apostola — ,,Biskup musi byt’ bez thony, muz jednej Zeny...“ (1 Tim 3, 2);
,Diakoni nech st muzi jednej zeny...“ (I Tim 3, 12); ,,Chcel by som, aby boli vSetci l'udia tak, ako
som ja (Cize slobodny); lenze kazdy ma svoj vlastny dar od Boha: jeden tak, druhy inak* (/ Kor 7,
7) — veda k osobnej zrelosti vysvitenych, ¢1 uz v manzelstve (kde sa prejavi zdrzanlivostou od
manzelského obcovania) alebo (este lepSie) v panenstve.

Tradicia

Celibat vysvitenych sluzobnikov bol v Cirkvi od pociatku vo velkej ucte, hoci nebol uzako-
neny. V prvych stor. zdrzanlivy Zivot klerikov po prijati vysviacky — diakonskej, knazskej, biskup-
skej — predchadzal celibat; od 5. stor. sa zdrzanlivost’ vyzadovala aj od subdiakonov (Jozef Nada-
sky). Na Zapade sa Zenati a ,,osved€eni” muZzi vysviacali — hoci v stdle menSom pocte — az do 12.
stor.

Tertulian (+224) s obdivom pisal o velkom pocte tych vysvitenych, ktori nastupili cestu
zdrzanlivosti (De exhortatione castitatis, c. 13). Euzébius Cezarejsky (+338) ucil, Ze je vhodné aby
ti, ¢o prijali duchovny trad, zili v zdrzanlivosti (Demonstratio evangelica 1, 100, 9).

Epifanius zo Salaminy (+403): ,,Svita Cirkev reSpektuje dostojnost’ knazského stavu natolko, ze
nepripusta k diakonatu, kilazstvu ¢i episkopatu a dokonca ani k subdiakonatu nikoho, kto zotr-
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vava v manzelstve a plodi deti. Prijme iba toho, kto — ak bol Zenaty — vzdal sa Zeny alebo ovdo-
vel“ (Panarion 59, 4).

Hieronym (+420): ,,K zachovaniu ¢istoty viacej pomaha utek, ako otvoreny boj. Ja preto utekam,
aby som nebol porazeny* (Contra Vigilantium 16). ,Utek” vysvetlil ako vyhybanie sa hriesnej
prilezitosti a predovSetkym ako pozdvihnutie mysle k Bohu.

Augustin (+430): ,,Panenstvo samé o sebe nie je Uictyhodné, Uctu si zaslizi Bohu zasvitené panen-
stvo... a my nechvalime panny ako také, ale ako Bohu zasvitené v zboznej zdrzanlivosti“ (De
sancta virginitate VIII, 11).

Gregor Velky (+604): ,,Hoci teraz niet prenasledovania, aj tato pokojnad doba mé svoje mucenic-
tvo; 1 ked’ nedavame krk pod Zelezné ostrie, predsa duchovnym mecom usmrcujeme telesné Zia-
dosti*“ (Homilia in Evangelium 3, 4).

Historicky vyvoj zdkonodarstva

Celibat nepovstal zo zékona, ale z viery a z duchovného insStinktu veriacich. Ked’ upadala
viera, zanedbaval sa aj celibat, lebo je to najt’azsi l'udsky zavizok (Stefan Janega, +2006). Dokazu-
J0 to najmi obdobia: 4.-5. stor. s mnozstvom pokrstenych; 8.-11. stor. boj o investitiru, simdnia;
14.-15. stor. nepotizmus, odkladanie reforiem, protestantizmus; 18. stor. Franctizska revolucia; 20.
stor. bojovny ateizmus, konzumizmus. LCudska slabost” bola pri celibate vzdy problémom (a aj bu-
de), ale vidiet v nej argument proti celibatu ma rovnakl logiku, ako vidiet' v cudzolozstve argu-
ment proti manzelstvu (Jifi Skoblik).

Prvy pisomny zakon o kiiazskom celibate vydala Elvirska synoda v Spanielsku (asi r. 306).
Historia prava vSak bezpecne uci, Ze nesSlo o novy zékon, ale o reakciu na nezachovavanie dobre
znameho zéavizku (Jozef Nadasky).

Nicejsky snem, r. 325, potvrdil celibatny zédkon z Elviru.

Za papeza Siricia (384-398) dostala celibatna disciplina presnejsiu a trvali formu.

Papez Lev 1. Velky (440-461) zaviazal k celibatu aj subdiakonov.

Agathska synoda, r. 506, vylucila (exkomunikovala) z cirkevnej obce kazdého, kto zotrval
v manzelskom styku aj po vysviacke.

Péapezi — Lev I1X. (1049-1054), Mikulas II. (1058-1061), Alexander II. (1061-1073), Gre-
gor VIIL. (1073-1085) — zakazali veriacim Ui€ast’ na svitej omsi knaza, ktory poruSoval zdrZanlivost’.
Veriaci sa stali strazcom celibatu svojho knaza. V tomto obdobi v Milane vzniklo hnutie ,,Patavia“
(chudaci, Zobraci) za podporu celibatu. Iniciovali ho diakoni Ariald a Arnulf. Hnutie podporili aj
vel'ké osobnosti, napr. Gregor VII. a kard. Peter Damiani (+1072). Rozvoju celibatu (teoreticky
1 prakticky) napomahalo aj clunské hnutie (vola sa aj gregorianske). Pri jeho zrode stal opat Odo
(+942) a trvalo dvesto rokov.

Prvy lateransky snem, v r. 1123, stanovil, Ze manZelstva duchovnych st neplatné. Vtedy sa
svitili uz len nezenati muzi.

Druhy lateransky snem, v r. 1139, stanovil, Ze celibat — podl'a cirkevného zdkona — patri ku
knazskému stavu.

Tridentsky koncil (1545-1564) oslobodil kandidatov niZSich svdteni od celibatu; avSak za-
kon zdrzanlivosti pre vysSie svitenia bezvyhradne potvrdil.

Na Druhom vatikdnskom koncile (1962-1965) sa o celibate hovorilo viackrat, ¢o odzrkad-
I'ujt viaceré dokumenty — Presbyterorum ordinis (16), Lumen gentium (42), Optatam totius (10):
Knazsky celibat je znamenim lasky a duchovnej plodnosti.

Po Druhom vatikdnskom koncile (r. 1971) ziadali niektori eurdpski biskupi, aby celibat ne-
bol spojeny s kiazstvom. Biskupi treticho sveta, najmi africki, vSak boli za zachovanie spojenia
knazstva a celibatu.

Celibat (popri zdrzanlivosti Zenatych klerikov) bol znamy a praktizovany aj na Vychode,
kde celibatni mnisi tvorili najvacsiu vrstvu klerikov. Na Vychode od 6. stor. zacal rozdielny vyvoj
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celibatnej discipliny (k uvol'neniu). Ovplyvnili to: oslabenie viery pre kristologické spory, vicsia
separécia partikularnych cirkvi, absencia ,,centra® (samostatné patriarchaty) a imperialne zdkony
cisarov (Jozef Nadasky).

Rozumova tivaha

Cirkev chape celibat (¢i zdrzanlivost’ manzela — klerika) ako zrieknutie sa toho, ¢o je 'udsky
najnormélnejie a najddlezitejsie — rodina, deti, manzelské dopliianie sa — a to z lasky k Bohu a k
Iudom. Celibdtom moZzno: - Boha hodnovernejSie dosved¢Cit’ svetu; nielen slovom, ale aj formou
svojho zivota (znak existencie Boha); - celkom postavit’ svoju existenciu na jedind Boziu kartu
(znak lasky). Celibat je anticipaciou budiceho a uplného ,,byt’ s Kristom* (Benedikt XVI.).

Cirkvi ide najmd o teologicky (kristologicky a aposStolsky) motivovany celibat, o zivotny
Styl zodpovedajici sluzbe (Jiti Skoblik). Celibat nie je a priori motivovany mravne, akoby sexualny
zivot knaza ,,poSpinil*; alebo pragmaticky, ako celibat ,,usetril ¢as pre sluzbu inym.

Celibat predstavuje jednu z foriem duchovného otcovstva: ,,Celibatom knaz nielenze nestra-
ca povinnost’ otcovstva, ale si ju predlzuje do nekonecna; neplodi totiz potomstvo pre pominutelny
pozemsky zivot, ale pre Zivot vecny, nebesky* (Menti nostrae I).

Magistérium
Ista nauka: ,,Celibat je znakom nového zivota — s nerozdelenym srdcom sa zasvitit' Panovi a jeho
veciam.
Por. Mt 19, 10n; 1 Kor 7, 25n; KKC 1579; Lumen gentium 42; kan. 277 § 1 CIC.
Zakladom panenstva pre Bozie kral'ovstvo (duchovnym, teologickym, praktickym) je osob-
ny priklad JeziSa (Sacra virginitas 1.). Celibat je ,pre Boha“, preto celibat stoji a pada s vierou
(Matka Tereza, +1997).

Celibat — I'udska prirodzenost’ a nadprirodzenost’

Ludska prirodzenost’ je pohlavna a ked’ sa zachova nalezity poriadok, tak sexualny Zivot je
dobry, normalny a prirodzeny (Gn 1, 28; 2, 18; KKC 902, 1604-1605; Gaudium et spes 48).

Celibat teda nie je prirodzeny, celibat je nadprirodzeny (Henry Boulad), a preto: - moZzno ho
poznat’ (uznat, pochopit’) len vo viere; - mozZno ho Zit’ len z milosti. Dozrievanie v evanjeliovej €is-
tote — v celibate — je celoZivotny dynamicky proces.

Krestanska zdrzanlivost’ (celibat, panenstvo) sa podstatne odliSuje od vychodnych idedlov
panenstva. V azijskej nauke ide o potlacenie pohlavnej tizby (nirvana — znienie vSetkych tazob).
V krestanstve ide o presmerovanie tizby na vysSie veci — na Boha (Bozie Kral'ovstvo, Cirkev, bliz-
ni).

Celibatnik preto Zzije ,,tizbou‘ po Bohu, a to v takych rozmeroch, ktoré¢ mu dé len (neraz
tazké a bolestné) zrieknutie sa mozného manzelského Zivota. To vSak neznamend, ze Boh — ako
protisluzbu — tak vyplni 'udské srdce, Ze nebude po manzelstve tazit. TiZba po manzelstve bude
prazdnotou — av$ak tym aj prehibenim tuzby a vytvorenim priestoru pre Boha (Henry Boulad).

Celibat — evanjeliova rada a sl'ub

Celibat je formou prezivania evanjeliovej rady Cistoty. Tradicné rozliSovanie medzi Bozimi
prikdzaniami a evanjeliovymi radami sa zaklada na vzt'ahu k laske: prikdzania odstranuju to, ¢o je
nezlucitel'né s laskou; evanjeliové rady odstranuju to, ¢o by mohlo prekazat’ rozvoju lasky (por.
KKC 1973; Theologicka summa 11-1., 100, 2). Evanjeliova rada predstavuje vysSiu dokonalost’.
Kristus odovzdal svojim nasledovnikom tri (hlavné) rady — chudobu, ¢istotu a poslusnost’.

Celibat je aj sl'ub, ktory Cirkev Ziada uz od klerika (okrem trvalého diakona). SI'ub je uva-
zeny a slobodny zavézok dany Bohu vzt'ahujuci sa na nejaké dobro. Splnenim svojich sl'ubov ¢lo-
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vek dava Bohu to, ¢o mu sl'ibil a zasvitil (KKC 2102). SI'ub sa musi splnit’ na zéklade ¢nosti na-
boznosti (kan. 1191 § 1 CIC).

Celibat — BoZi dar (charizma) a cirkevny prikaz

Celibat je aj osobitny Bozi dar a je aj cirkevny prikaz. Preto Cirkev vybera kandidatov vy-
sviacky spomedzi veriacich muzov, ktori chcu a ziju v celibate (por. KKC 1579). Aj duchovné po-
volanie je Bozi dar — avSak dar pre Cirkev, a nie pre sikromna osobu. Na ziaden dar si nemozno
robit’ narok!

Latinska Cirkev, usilujuc sa ¢o najlepSie pochopit’ Bozie zjavenie, tieto dva dary legitimne
spaja (spravkyna Bozich tajomstiev; por. I Kor 4, 1) a celibat prikazuje (kén. 277 CIC). Celibat je
jednym z kritérii sluzobného povolania. Dévodom celibatu je ,,nerozdelit’ srdce®, a tak sa l'ahSie
pripodobnit’ Kristovi v laske a poslazit’ jeho Cirkvi.

Clovek s rozdelenym srdcom (por. I Kor 7, 4; Lk 14, 26) je taky, ktory buduje vztahy
s viacerymi (osobami, vecami). V beznom zivote je to normalne, ale vo vzt'ahu k Bohu musi byt
Boh prvy a sdm v najvyssej dimenzii vzt'ahov. Preto ,,rozdelené srdce* je neZiaducou nabozenskou
situaciou. PravdaZe aj v manZelstve sa da Zit’ s nerozdelenym srdcom; a naopak aj v celibate mozno
mat’ rozdelené srdce. Avsak Cirkev usudzuje, Ze v celibate je to I'ahSie. Aj v tomto zmysle je celibat
darom — chce obdarovat’ ¢loveka tym, ze mu nie¢o ul'ahcuje (Jifi Skoblik).

Celibat a Zivotny Styl
Zasviteny Clovek nie je automaticky uchraneny od pokuSeni (vnitornych, vonkajSich).
K celibatu sa Clovek musi formovat, nielen vychovavat. Vychova totiz pomaha realizovat’ to, ¢o
v Cloveku je. Formovat je viac, lebo formacia napomaha nadobudnut’ konkrétny Zivotny styl (Giu-
seppe Brondino, Mauro Marasca). Aby zasviteny ¢lovek obstal, musi svoj zivotny $tyl prisposobit’
svojmu zasvateniu. Duchovni otcovia odporucaju:
- Zdravy duchovny Zivot; pokornd modlitba, denné rozjimanie, pravidelné prijimanie sviatosti
(najmé duchovné prezivanie svitej omse); velkodusnost’, motivacia a jej aktualizovanie.
- Doverné knazské priatel’'stvo; vediet’ sa zdoverit’, priznat’ sa k chybe, pokorne prosit’ o pomoc.
- Zivotnjf poriadok; socialne vztahy, rovnovaha aktivity a duchovna, ,,v zdravom tele — zdravy
duch®, vhodny relax; radost’ zo zasvétenia — z Cistoty a z panenstva.
- Neriskovat’; aj tu plati zésada ,,in fuga salus®; nepodceniovat’ nevinné pociatky nedovolené¢ho
vzt'ahu; Cistota zaCina v myslienkach (Tihamér Toth, +1931); nezakladat’ si na vlastnych si-
lach (Perfectae caritatis 12).
Duchovni otcovia hovoria, Ze neha a blizkost, ktort potrebuje kazdy €lovek je (ma byt)
v pripade zasvétenej osoby zita v duchu ,,Dominus vobiscum®; va¢siu blizkost” ako Jezi§ Kristus mi
nemoze dat’ ziadne stvorenie (Gertrud Rességuier).
Kto sa nestarda o charizmu, ktora mu Boh daroval (2 Tim 1, 6-7; 1 Sol 5, 19), moze
o fu prist’ (Michael Schmaus, +1994).

,Otvorenie sa“ daru celibatu
Celibatny sposob Zivota je vzacna charizma, o ktorti musi celd Cirkev 1 jednotlivec pokorne
prosit’, por. enc. Pavla VI. (1963-1978) Knazsky celibat 45 a 99, r. 1967. Potrebné celibatne zmys-
I'anie treba neustale Zivit' (najmi duchovnym Zivotom) a denne potvrdzovat’.
Dispozicia pre dar celibatu (i pre iné charizmy) sa pestuje a nadobuda tymito postojmi:
1. Je to krasne, (por. Z 103, 2) — lebo P4n na miia zhliadol, lebo ma pozval po mene, lebo...
2. Je to uzito¢né, (por. I Kor 12, 4; Rim 6, 22), lebo som celkom k dispozicii JeziSovi, Boziemu
kralovstvu a Cirkvi, lebo...
3. Chcem to! (por. Lk 11, 9) — s radostou a naozaj to chcem!
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Pohtdavé a alibistické konStatovanie, ,ja nemam takl charizmu® (Co znamena zatvorit’ sa
pred Bohom), je istou urazkou Stedro rozdavajiceho Boha — Darcu.

Vyznam celibatu

Zdrzanlivost’ pre Bozie kral'ovstvo je dolezity zdroj duchovnej plodnosti vo svete (por. Lu-
men gentium 42), ved’ prinasa uZitok vo viacerych rovinach (Stefan Janega, +2006).

Osobny vyznam

Pripodobnenie sa Kristovi, najmi to ,,kfazské, ma rozmer obety. Dokonala sexualna zdr-
zanlivost’ je platformou pre Specificky rozmer obety. Papez Gregor Velky hovoril o takejto zdrzan-
livosti ako o nekrvavom mucenictve (por. Homilia in Evangelium 3, 4). Celibat — ako prejav obe-
tavej lasky — posilituje vol'u, zvySuje duchovnu horlivost’, pestuje charakter, rozvija zmysel pre
nadprirodzené veci, otvara Boziemu pozehnaniu, umoziuje ziskavat’ zasluhy, prinaSa duchovny
pokoj a hlbokl osobnti radost’.

Spoloc¢ensky vyznam

Celibat je v modernom svete vyzvou; on umoziuje uplatiiovat’ dokonalt lasku, vd’aka ktore;j
sa celibatnici vo svojom uc¢inkovani stana ,,vSetkym pre vSetkych® (por. Optatam totius 10). Celi-
batnik je slobodnejsi ,,pre inych® (kan. 277 § 1 CIC), z ¢oho ma svet uZitok. Vzorne zity celibat je
sluzbou svetu, svedectvom viery i dobrym prikladom pre veriacich i1 neveriacich.

Ekleziologicky vyznam

Celibat ma ekleziologicky charakter; ak by sa celibat stal stkromnou (dobrovolnou) vecou,
tento charakter by sa stratil (Jifi Skoblik). Celibat jedine¢ne umoziuje bezvyhradne slizit' ,,novej
rodine* — Cirkvi. Cirkev potrebuje kiiaza, ktory je celkom oddany Panovi a ¢loveku. Celibatny kiiaz
vo vysviacke ,seba“ celkom odovzdal Bohu; ,vynal sa* zo sféry bezného (manzelského
a rodinného) zivota; uz je pre vsetkych — je pre Cirkev!

Prave mladym l'ud’om, ktori maji idealizmus a chct urobit’ nieo pre celok, treba stale uka-
zovat,, ze prave toto ,,vyvlastnenie zo vS§eobecného* je ,,prevlastnenim do vlastnictva celku‘ a Ze to
Jje najvacsi spdsob, ako si navzdjom sluzit’ (Benedikt XVI.).

Eschatologicky vyznam

Aktudlne zrieknutie sa dobrého ,teraz a tu®, pre nieCo buduce, méa eschatologicky rozmer.
Dosledné ,,zrieknutie sa* pohlavného zivota poukazuje na to, o pride napokon (partizia) a (pro-
rocky) ukazuje na to, o pride v blizSej pozemskej buducnosti. Laska zije z odriekania aj
v manzelskej forme; kto chce viest’ zrely l'udsky Zivot, tak sa zriekaniu nevyhne.

3. Charizmaticka struktara Cirkvi

Pritomnost’ Ducha Svétého v Cirkvi je dynamicka. Duch ,je* a ,kona* v Cirkvi, z ktorej sa
stava BoZi nastroj ohlasovania Evanjelia, posvicovania sveta a najvlastnejsi priestor pre charizmy.
Nauku o charizmatickej Struktare Cirkvi rozvinul Druhy vatikdnsky koncil (1962-1965),
por. Lumen gentium 4 a 12.
Charizma (z gr. charis - milost, priazen) je Siroky pojem:
- vo vSeobecnosti to je kazda milost’, ktortt Boh dava;
- v uzSom zmysle slova to je milost’ pre dobro druhych; m6ze a nemusi byt’ viazana na urad;
- v najuzSom zmysle slova to je Specidlne slobodné pdsobenie Ducha Svétého na veriaceho pre
dobro druhych.

Sviité pismo
Oslaveny JeZi§ svojim nasledovnikom zoslal svojho Ducha (por. Jn 20, 22), zapojil ich do
svojho poslania (por. Lk 10, 16) a ostava s nimi az do skoncenia sveta (por. Mt 28, 20).
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Rim 8, 26: ,,Duch prichddza na pomoc naSej slabosti, lebo nevieme ani to, za ¢o sa mdme modlit’,
ako treba; a sdm Duch sa prihovara za nds nevysloviteI'nymi vzdychmi.*

1 Sol 4, 1. 3: ,Prosime a napominame vas v Panu JeziSovi, aby ste Coraz viac rastli v tom, ¢o ste od
nas prijali..., lebo to je Bozia vola, vase posvitenie.*

Lk 10, 16: ,Kto vas poctuva, mia pocuva, a kto vami pohfda, mnou pohfda. Kto vSak pohfda
mnou, pohfda tym, ktory ma poslal.“ Por. Sk 5, 29; I Kor 9, 16.

I Tim 3, 15: ,,Cirkev Zivého Boha je stip a opora pravdy.“ Por. I Sol 4, 1. 3.

Mt 28, 18-20: ,,Jezi§ pristipil k nim a povedal im: Dand mi je vSetka moc na nebi i na zemi. Chod'te
teda, ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca 1 Syna, 1 Ducha Svitého a naucte ich zacho-
vavat’ vSetko, o som vam prikazal. A hl’a, ja som s vami po vSetky dni az do skoncenia sveta.*
Exegéza: Rozkaz ,,ist’ a u€it* (doslovne ,,robit’ u¢enikmi*) pripominal ¢innost’ rabinov, ale Dva-
nasti mali robit’ uenikov pre JeziSa — nie pre seba. Ucenici ,,sa stavaju JeziSovi“ — krstom
a zachovavanim jeho prikdzani. Krst (ako prva sviatost’) reprezentuje vSetky sviatosti a Cirkev,
v ktorej sa sviatosti vysluhuju. Slovo ,,ndrody* mozno tiez prelozit ako ,,pohania®. 1zaid$ pred-
povedal, ze Izrael bude svetlom pre pohanov (napr. Iz 42, 6; 43, 10; 44, 8). Zidia vedeli, Ze iba
Boh je vSadepritomny. Tvrdenie JeZisa, Ze bude s nimi navzdy (por. /z 7, 14 — Emanuel), potvr-
dzuje jeho bozstvo.

Tradicia
Z hlbokého krestanského povedomia, Ze Pan Jezi§ zoslanim Ducha Svitého naplnil a zavfsil
verejné Bozie zjavenie, vyplyvalo, ze sa ho treba — s Bozou pomocou — verne drzat’.

Didaché (c. r. 100): ,Neprestupuj prikazy Pana; zachovaj, ¢o si prijal, ni¢ nepriddvajuc, ni¢ neod-
nimajac* (IV, 13).

Barnabasov list (od nezndmeho zidovského autora po r. 135): ,,Zachovaj, ¢o si prijal; ni¢ neprida-
vaj, ni¢ neodnimaj“ (19, 1).

Irenej (+202): ,,PocCetni bratia v Cirkvi maji prorocké dary, hovoria r6znymi jazykmi a vd’aka Du-
chu pouzivaju tajomstva l'udi na ich 0Zitok a skiimaji BoZie mystérium* (Adversus haereses V,
6, 1).

Origenes (+253): ,,Toto su dve ¢innosti biskupa: ucit’ sa od Boha castym cCitanim Svétého pisma
a meditaciou, a ucit’ I'ud. Ale nech uci len veci, ktoré sa on sam naucil od Boha* (In Leviticum
homilia V1.).

Bazil Velky (+379): ,,Skrze Ducha Svitého sa dava navratenie do raja, vstup do nebeského kra-
lovstva a navrat do stavu adoptovanych synov: dava sa odvaha volat’ Boha svojim Otcom,
umoziiuje sa mat’ ucast’ na Kristovej milosti, volat’ sa synom svetla a mat’ podiel na ve¢nej slave*
(De Spiritu Sancto 15, 36).

Ambréz (+397): ,,Poznaj, Ze voda bez Ducha neocistuje* (De mysteriis 19).

Augustin (+430): ,,Duch Svity uc¢i od zaciatku veriacich v miere, akou je kto schopny pochopit’
duchovné veci; v ich srdciach roznecuje tym vacsiu tazbu poznavat, ¢im vacSmi niekto pokroci
v laske, vd’aka ktorej miluje to, Co uz pozna, a tazi poznat’ to, Co eSte nevie* (Tractatus in Jo-
annis Evangelium 97, 1). ,,Vedzte teda, ze mate Ducha Svitého, ked privolite, aby vase srdce
priliplo tprimnou laskou k jednote* (Sermo 269, 3-4).

Maxim Vyznavac (+662): ,,Svietnik, ¢ize svita Cirkev, na vysokom vrchole pravého poznania po-
dava vSetkym fakl'u Bozich pravd* (Qaestiones 63).

Jan Damasky (+750): ,,Zistili sme, ze Duch Svity sprevadza Slovo* (De fide orthodoxa 1, 7).

Rozumova uvaha

Cirkev je vonkaj$im prejavom oboch trinitarnych poslani a konani — aj Syna aj Ducha (por.
KKC 738, 743). Hoci ide o dve bozské osoby, obe navonok tvoria jeden subjekt ¢innosti, lebo Kris-
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tus u¢inkuje v Duchu Svitom, v ktorom tvori spolu aj s Otcom jedno jediné ,my* (por. KKC 79,
258, 259).

Tomas Akvinsky (+1274) nazval Ducha Svétéeho ,,srdcom Cirkvi® (por. Theologickd summa
II-2-2., 183, 2, 3) a ucil, Ze Duch Svity sa vhodne vol4 ,.Dar®, lebo je (v Case) davany svetu
a pdsobi vo svete, Specidlne v rozumnych tvoroch (por. Theologickd summa 1., 38, 1). SpoloCen-
stvo svitych (osob a veci, por. KKC 948), t.j. Cirkev, len v Duchu a s Duchom mo6ze dobre phit’
svoje nadprirodzené poslanie; tym je Cirkev pre svet nevyhnutne potrebna.

Uvazovat o charizmatickej Strukture Cirkvi mozno len vkontexte jej sviatostnej
a hierarchickej Struktary; t.j. v kontexte Bozieho pdvodu Cirkvi a stélej pritomnosti bozskych osdb
v Bozom l'ude. V tomto zmysle treba vidiet’ aj snahu Waltera Kaspera volat’ Cirkev sviatostou Du-
cha Svitého. 1zolované videnie charizmatickej Struktary Cirkvi nie je ani biblické ani teologické.

Magistérium
Materialna dogma: ,,Duch Svity buduje, ozivuje a posvécuje Cirkev.*

Por. Jn 14, 15-26; Nicejsko-carihradské vierovyznanie, 4. stor., DH 150; KKC 747, 1695.

Duch Svity je duSou Cirkvi (jej bytia i konania). Duch ucinkuje nielen cez ordinovanych
sluzobnikov, ale cez vSetkych €lenov Cirkvi, najmi cez tych, ktori s nim ochotne spolupracuju. Dy-
namiku Bozieho Ducha vidiet’ v Cirkvi od apostolskych ¢ias az podnes.
Materialna dogma: ,,Cirkev je matkou a ucitel'’kou duchovného zivota.*

Por. 1 Tim 3, 15; enc. Jana XXIII. zr. 1961 Mater et Magistra 1; Lumen gentium 64; KKC
85, 181, 2032.

Bozi Duch robi z Cirkvi matku a ucitel’ku; ona verne prijima BozZie slovo a jeho ohlasova-
nim 1 krstom rodi pre novy Zivot deti pocaté z Ducha a narodené z Boha. Dokazom toho je armada
svatcov.

Charizma a trad — urad a charizma

V Cirkvi sa zviditeltfiuja dve trinitarne poslania — vteleného Syna a neviditel'ného Ducha
(por. KKC 738, 743). Jedna Cirkev ,je*“ z dvojakej pritomnosti. Preto nie je spravne stavat’ proti
sebe Krista a Ducha; alebo cirkevnl inStitaciu a charizmy; alebo cirkevny urad a vanutie Ducha.
Charizmaticky prvok v Cirkvi nie je proti vrodenému institucionalnemu prvku Cirkvi; ved’ oba prv-
ky pochadzaji od toho istého Ducha Svitého. Oboje v podstate patri k sebe a dopliia sa ,.,na budo-
vanie Kristovho tela®, por. Ef 4, 7-12.

Koncil pripomenul: ,Je zrejmé, Ze posvitna Tradicia, Svdté pismo a Ucitel'sky urad Cirkvi
podl'a mudreho Bozieho rozhodnutia tak navzajom suvisia a su spojené, Ze jedno bez druhého by
neobstalo, a vSetky spolu — kazdé svojim sposobom — pdsobenim jediného Ducha Svétého ucinne
prispievaju k spase dusi (Dei verbum 10).

Podstatna dvoj-prvkovost’ Cirkvi — charizma a urad — kladie pred krestanov nel'ahku ulohu
vytvarat’ a mat’ vzdy také inStituciondlne formy, ktoré najlepSie napomahaji odovzdavaniu viery
v neustale sa meniacich podmienkach (Bogdan Pelc).

Cirkev ako spolocné osoba je ta, ktora zije vieru a uci, €o je jadrom viery. V praxi to vyza-
duje pokoru a trpezlivost’. JedineCnym syntetickym spojenim tradu a charizmy je dar papezskej
vernosti Kristovej pravde (dar neomylnosti).

Utinky charizmatického posobenia
Pdsobenie Ducha Svitého (charizmaticka Struktara Cirkvi) sa prejavuje najmaé:

1. V kazdodennom zivote veriacich. Duch v nich vzbudzuje ochotu vedome svedcit’ o Kristovi.
Tak sa buduje ,,sensus fidei“ — cit pre vieru. Vd’aka nemu sa veriaci, ako celok, nemozu
pomylit’ vo veciach viery a mravov (por. Lumen gentium 12). 1de o pasivne magistérium,
o pasivnu Ucast’ na dare vernosti Kristovej pravde (neomylnosti Cirkvi).
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2. V mimoriadnych zdsahoch Ducha (/ Kor 11, 12). Duch zasahuje slobodne. Charizmatici
svedCia o Kristovi prekracujic zvycajné formy a su prvkami nepokoja v Cirkvi — nepriatel’-
mi samol’ibej a pohodlnej existencie. KKC 800: ,,Ten, kto dostava charizmy, ale aj celd Cir-
kev, maju ich prijimat’ s vd’aénostou.* Lumen gentium 12: ,Ulohou hierarchie je mimoriad-
ne dary posudit’ a usmernit’ v sprdvnom pouzivani.*

3. V ordinovanych. Kazdy ordinovany (diakon, knaz, biskup) k tiradu dostava sviatostni moc.
Urady, zalozené Kristom, maja svoju skuto&na podobu i vnatorna silu od Ducha Svitého.
Duch Svity je zarukou jednoty tradného 1neuradného (charizmatického) zivota Cirkvi. Tu
zaujima vynimo¢né miesto papezska vernost’ Kristovej pravde (neomylnost’).

Duch Svity — Cirkev — Pismo

2 Tim 3, 16-17: ,,Celé Pismo je Bohom vnuknuté a uzito¢né na poucanie, na usvedcovanie,
na napravu a na vychovu v spravodlivosti, aby bol BoZi ¢lovek dokonaly a pripraveny na kazdé
dobré dielo.” Cirkev poklada vsetky knihy Starého a Nového zdkona za posvitné, lebo maji za
povodcu Boha; boli totiz napisané z vnuknutia Ducha Svitého, por. KKC 105, DH 3006. Bozia
inSpiracia (z lat. inspirare - vdychnut) bola aj vnuknutim aj vdychnutim lasky.

Duch Svity — Cirkev — Tradicia

Cirkevna Tradicia sa preto nazyva ,,zivou*, lebo v nej ,,zije a kona* Duch, por. 2 Sol 2, 15;
Kol 3, 16. Tradicia sa stdva nadobou, ktora nielen obsahuje vzacny poklad zjavenia, ale ho stale
,omladzuje®, por. Dei verbum 8. Ak by v Tradicii nebol Duch, tak by sa z nej stala mftva litera.

Duch Svity — Cirkev — Magistérium

Svdté pismo, Tradicia a Magistérium spolu (por. Sk 2, 42; Mt 16, 19) — kazdé inak — mocou
Ducha Svitého prispievaju k spase dusi, por. Dei verbum 10. Magistérium, ktoré slizi zachovaniu
pravovernosti zjavenia, je neomylné mocou Ducha, por. Donum veritatis 14.

Duch Svity — Cirkev - liturgia

Posvitna liturgia spritomiiuje Kristove tajomstva spasy v aktudlnom Case a priestore (por.
Jn 17, 18; Mt 5, 44; 1 Kor 6, 20). Predtym, ako viera v bozstvo Ducha dozrela vo vierovyznaniach
(4. stor.), uz mala svoje miesto (od 1. stor.) v liturgii (krst, doxologie, epikléza pri konsekracii).

V liturgii vystupuje a kona cela Trojica: - Otec ako prapdvod a ciel’; - Syn ako stred; - Duch
Svity ako staly spritomnovatel’ (por. KKC 1091-1092). Pésobenie Ducha je v liturgii zjavnejsie,
ako kdekol'vek inde, lebo on je duSou liturgie (por. KKC 1112).

Duch Svity — Cirkev — sviatosti

Sviatosti zaujimaja v cirkevnej liturgii vynimo¢né miesto (por. Lk 22, 19; Mt 28, 19; Jn 20,
19n). Tak, ako je Duch dusou Pisma (por. KKC 105, DH 3006) a liturgie (por. KKC 1112), tak je
aj dusou sviatosti — Kristom ustanovenych viditeI'nych znakov. Sviatosti st nastroje, ktorymi Duch
Siri milost’ Krista, ktory je Hlavou, v Cirkvi, ktora je Kristovym telom (por. KKC 774, 1127).

Duch Svity — Cirkev — ekumenizmus

Koncil (1962-1965) predstavil jednotu Cirkvi (por. Jn 11, 52) ako dielo Ducha Svitého:
,Boh nato poslal Ducha svojho Syna, Pana a Ozivovatela, aby bol pre celu Cirkev, ako aj pre
jednotlivych a vSetkych veriacich zhromazdujucim a jednotiacim principom v uceni apoStolov,
v spolo¢nom nazivani, v lamani chleba a modlitbach* (Lumen gentium 13).

Koncil povzbudil katolikov, ,,aby pochopili znamenie ¢asov a horlivo sa zapojili do
ekumenickej ¢innosti* (Unitatis redintegratio 4). Zaroven poukazal na pravy korenn ekumenizmu:
»VSetci veriaci nech pamitaja, Ze tym lepSie budi napoméhat, ba aj uskutoChovat jednotu
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krestanov, ¢im bezithonnejsie sa usiluju zit’ podl'a evanjelia. Lebo ¢im uzsie buda spojeni s Otcom,
Slovom a Duchom Svitym, tym lahSie a dovernejSie budi moct’ prehlbovat’ bratské vztahy*
(Unitatis redintegratio 7).

Cirkev a krestansky mystik

Mystik (mysti¢ka), gr. mystikos - tajuplny, je Bohom vyvolena osoba, ktord je obdarovana
mystickou skusenostou (por. KKC 2014). Mysticka skusenost’ je bezprostredné spojenie s Bohom
(unio mystica) vd’aka intenzivnemu vnitornému a asketickému Zivotu. Mysticku sktsenost’ mézu
sprevadzat’ neobyc€ajné zjavy, napr. videnie, elevacia (vznadsanie sa), extadza (krajné vytrZenie), stig-
matizacia (znamenia po zraneni).

Na zaklade vSeobecnej pdsobnosti Ducha Svétého v Cirkvi nemozZno stavat’ mystika (mysti-
kov) mimo veriace spolo¢enstvo alebo proti nemu (por. KKC 1119). Ved mysticka skiisenost’ ma
svoje privilegované miesto (Casty zdroj) v cirkevnej bohosluzbe (liturgii) a jej normativom je Bozie
slovo, ktoré sa uchovava a interpretuje v Cirkvi. Autenticky krest’ansky mystik vnima svoju skuse-
nost” ako sucast’ celej sviatostnej ekonomie (Pavel Vojtéch Kohut).

Existuje podstatny vztah ,,vzajomnej potrebnosti“ medzi Cirkvou a mystikom (mystikmi).
Tak ako mystik potrebuje Cirkev, tak Cirkev potrebuje mystika (Giovanni Moioli, +1984). Vza-
jomna potrebnost’ ma Styri zdkladné dimenzie: - horliva viera; - zmysel pre Boha 1 ¢loveka; - spolu-
citenie, citenie s Cirkvou (s mystikom); - symbolicka re¢ (vyjadrovanie).

Kritériom ,,autenticity mystika je jeho ¢innd laska k bliznemu (Tomas Akvinsky, +1274).

Charizma neomylnosti — charizma vernosti Kristovej pravde

Magistérium (lat. magister - ucitel’), ucitel'sky urad Cirkvi, je Gloha verne podavat’ Bozie
slovo. Kristus Pan dal tato ulohu Cirkvi; Duch Svity k zvladnutiu tejto tlohy dava Cirkvi charizmu
vernosti, ktord sa vola aj neomylnost’.

Vyraz ,neomylnost* pochaddza zo scholastiky a rozsiril ho Tridentsky koncil (16. stor.).
Nakol'ko je vyraz negativny a nejednoznacny, lepSie je pouzivat vyraz ,,vernost* — ,vernost’ Kris-
tovej pravde* (Michael Schmaus, +1994).

Znaky ucitel’ského uradu — magistéria

- Poslanie zhora (od Boha; nie z poverenia demokratickej vacsiny): ,,Ako mna poslal Otec, aj ja
posielam vas*“ (Jn 20, 21).

- Autorita (oficidlne poverenie a osobné svedectvo): ,,Kto vas pocuva, mia pociva, a kto vami
pohfda, mnou pohfda. Kto vSak pohfda mnou, pohfda tym, ktory ma poslal* (Lk 10, 16).
,Ked som teda ja, Pan a Ucitel, umyl nohy vam, aj vy si mate jeden druhému nohy umy-
vat’. Dal som vam priklad, aby ste aj vy robili, ako som ja urobil vam* (Jn 13, 14-15).

- Potrebnost’ (nevyhnutné pre spasu sveta): ,, Kto uveri a da sa pokrstit’, bude spaseny; ale kto
neuveri, bude odsudeny* (Mk 16, 16).

- Nadc¢asovost’ (mimo prirodzenost’; poznanie presahujuce pozemské miery): ,,V tom Case Jezi§
povedal: Zvelebujem ta, Otce, Pan neba izeme, Ze si tieto veci skryl pred muadrymi
a rozumnymi a zjavil si ich malickym* (Mt 11, 25). ,Ja som s vami po vSetky dni az do
skoncenia sveta“ (Mt 28, 20).

Vykonavanie ucitel’ského iradu
Cirkev je nositel’kou ucitel'ského uradu (por. Lumen gentium 12 a 35), ked uci vieru
a mravy (tzv. objekt uradu je poklad viery). Forma jej u€enia je v podstate dvojaka:
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- Riadne ucenie — to byva dvojakeé: riadne aktivne — bezné ucenie papeza, biskupov (oni st au-
tenticki ucitelia viery), knazov, diakonov; nasledne laikov katechétov, rodiCov... oficialna
a neoficidlna misia; riadne pasivne — sensus fidei vSetkych veriacich; por. Pius IX. (1846-
1878), r. 1863, DH 2879-2880; Dei verbum 8, Lumen gentium 12. Pri riadnom uceni je za-
angazovana charizma vernosti (neomylnosti), ale nie uplne.

- Mimoriadne ucenie (slavnostné) — byva dvojaké: vyhlasenie koncilovej definicie (ekumenicky
koncil je ten, ktory potvrdi alebo prijme papez). Koncilové vyhlasenie musi spiiat’ pat’ pod-
mienok: - spolo¢na zhoda (predovSetkym moralna, nie matematicka ¢i fyzicka; Josef Kuba-
lik, +1993); - definitivna nduka; - zaviazuje celi Cirkev; - ide o vec viery alebo mravov; -
schvalenie papezom. Ak nie je splnend nejaka podmienka (hoci len jedna) nejde
o mimoriadne ucenie koncilu, ale len o riadne u¢enie. Mimoriadne najvysSie — papezské ..ex
cathedra®; por. kan. 337 CIC, KKC 884. Papezské ,.ex cathedra“ musi spifiat’ $tyri pod-
mienky: - papez vystupuje ako hlava; - podéva definitivnu nduku; - podéva ju celej Cirkvi; -
ide o vec viery alebo mravov (por. Lumen gentium 25). Ak nie je splnena nejaka podmienka
(hoci len jedna) nejde o mimoriadne ucenie papeza, ale len o riadne ucenie. Pri mimoriad-
nom uceni — koncilu ¢i papeza — je uplne zaangazovana charizma vernosti (neomylnosti).

Respektovanie ucitel’ského tiradu a stupne istoty

Katolik je viazany posluchat’ ucitel'sky urad (por. Lk 10, 16) vo veciach viery a mravov tzv.
»poslusnostou viery*; ona je zakladnou askézou (nabozenskym poriadkom) krestana. Krest'anska
askéza viery nesluzi iba k dosiahnutiu duchovnych ¢i pozemskych dobier. Krestanskou askézou je
doverovat’ Bohu vo vSetkom (suhlasit’ s jeho planom so svetom, s tazkostami zivota, s akceptova-
nim smrti...). Krestanskou askézou je podriadenie svojej vlastnej mienky BoZzej voli.

Pravdy (vo veciach viery a mravov), ktoré ohlasuje Cirkev, nemaji rovnaku zdvaznost
ani zaviznost. Od r. 1998 (Jan Pavol Il.; Ad tuendam fidem) sa delia na tri skupiny (podla tzv.
stupna istoty; prva skupina ma najvyssi — ,,bozsky* stuperi istoty):

1. Pravdy Bohom zjavené (dogmy);
2. Pravdy definitivne rozhodnuté (katolicke, cirkevné pravdy);
3. Pravdy definitivne nerozhodnuté (isté pravdy, pravé nauky).

Prvé dve skupiny pravd (dogmy a definitivne pravdy) st uz definitivne, preto ich musia ve-
riaci prijat’ poslusnostou viery (por. KKC 891; Lumen gentium 25). Ony suvisia s Bozim zjavenim
(por. Dei verbum 10). Ide o teologalnu a katolicku vieru (por. kan. 750 CIC).

Tretiu skupinu pravd (nedefinitivne pravdy) musia veriaci prijat’ s naboznou poslusnostou
ducha (por. KKC 892; por. kan. 753 CIC) alebo s naboznou ochotou (por. Lumen gentium 25)
alebo s naboznou poslusnostou rozumu a vole (por. kan. 752 CIC), lebo aj tie si hodnoverné.

Augustin (+430) dal priklad, ako reSpektovat’ magistérium, ked’ z jeho listu (por. Sermo
131) vznikla mtdra teologicka zdsada: Roma locuta — causa finita.

Formy cirkevnych vyjadreni

Formy, Cize spdsoby vieroucnych vyjadreni, st ovplyvnené relativnostou dejinného vyvoja
(Co sa tyka Casu, miesta, slovnej formulacie), ale obsah vierou¢nych vyhlaseni relativnosti nepodlie-
ha (Kongregacia pre nduku viery, r. 1973). Zmysel dogiem a definitivnych pravd je isty
a nemenitelny. Sposoby vyjadrenia sa mézu menit’; Co je obsahom viery, urcuje Cirkev.

Pocas staroCi sa zauzivali isté pisomné formy, ktoré vyjadruju dblezitost’ najcastejSich cir-
kevnych vyjadreni.

Konstitucia (z lat. constitutio - nariadenie) patri k starobylym formam cirkevného vyjadro-
vania. Jej vzorom bol ,,vynos* v Rimskej ri§i. KonStitucia obsahuje vazne rozhodnutia. AvSak podla
vzoru posledného koncilu nemusi nutne obsahovat’ kdnony a anathemu (vylucenie).
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Encyklika (z gr. enkyklios - obiehajuci) je okruzny list papeza biskupom alebo vSetkym ve-
riacim. Zvacsa pojednava o vierou¢nych a mravoucnych témach.

Dekrét (z lat. decretum - rozhodnutie) tiez predstavuje starobylu cirkevnopravnu formu.
NajcastejSie ide o papezsky dokument, ¢i uz zakon alebo disciplindrne nariadenie.

Deklaracia (z lat. declaratio - objasnenie, vyhldsenie) je pomerne nova forma vyjadrenia.
Deklaracia vyjadruje stanovisko, postoj k nejakej veci.

Cirkev — Matka a Ucitel’ka

Cirkev, ,,stlp a opora pravdy*, ma dvojaku duchovnu ulohu: duchovne plodit’ deti a vycho-
vavat' ich (najmd nabozensky), €ize — s materskou starostlivostou viest' jednotlivcov 1narody
k Bohu; por. Jan XXIII. (1958-1963), r. 1961, enc. Mater et Magistra 1.

Viacer¢ historické udalosti (napr. pripad Galilei) poucili Cirkev, aby striktne oddel'ovala to,
¢o patri do jej kompetencie od toho, ¢o patri do kompetencie prirodnych vied, hoci sa to niekedy
dalo realizovat’ (pre tizke prepojenie moci) len vel'mi tazko. Viera a rozum su ako dve kridla, kto-
rymi sa l'udsky duch povznéasa ku kontemplacii o pravde (Jan Pavol I1., Fides et ratio, oslovenie).
Ak neprekraduji svoje kompetencie, vtedy si pomahaja a doplhaja sa.

Vr. 1965 papez Pavol VI. (1963-1978) listom Integrae servandae zrusil cirkevny index
(zoznam nevhodnych knih), ktory sliZil veriacim ako prevencia na ochranu viery a mravov. Pritom
odporucil, aby si prevenciu pred ohrozenim duchovnych hodnét budoval kazdy veriaci vo svojom
svedomi.

Cirkev aj na svetskom poli bola a ostava vel'mi uZito€na:

- Cirkev vzala na seba utrpenia, vzdychy a tizby utlacanych — a staroc€ia sa stavia na obranu ich
prav (MM 5).

- Cirkev vydlazdila cestu modernej demokracii (Franz Oppenheimer, +1943).

- Cirkev buduje autoritu — tradnt 1 prirodzent (Stanistaw Dziwisz).

- Cirkev podporuje umenie (literatira, maliarstvo, socharstvo) a vedy (Anton Bagin, +1992).

- Cirkev zmraviiuje narody uctou k zdkonitosti aprdvam; ato pestovanim osobnych
a spolo¢enskych ¢nosti (Lee Strobel).

Styri znaky Cirkvi

Znak je vyraznd charakteristickd vlastnost, ¢rta. Star$i vyraz bol znamka; lepsi vyraz je
znak, (lat. signum — znak, znamenie), preto ho pouZziva aj novy katechizmus, por. KKC 811. Znadm-
ka je viac vonkajSia; znak poukazuje viac dovnutra. Nauka o znakoch Cirkvi bola znama uz
v skorej patristike (Tertulidan, +224; Cyprian, +258), ¢o potvrdil aj Carihradsky koncil r. 381, DH
150. Svoj rozmach vSak prezila pocas reformacie (16. stor.).

Kristova Cirkev ma Styri podstatné znaky a vSetky st objektom viery (Nicejsko — carihrad-
ské vierovyznanie, r. 381). Znaky Cirkvi st znakmi jej pravosti. Znaky su nerozlu¢ne spojené (DH
2888) a poznatelné a priori prostrednictvom viery; ich historické prejavy vSak mozno zaregistrovat’
aj empiricky (DH 3013).
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1. Cirkev je jedna

Z toho, Ze Cirkev je jedna (lat. unicitas - jedinost’), vyplyva, ze ma byt’ aj jednotna (lat. uni-
tas - jednota).

Sviité pismo

1 Kor 12, 13: ,,VSetci sme v jednom Duchu pokrsteni v jedno telo.*

Ef4,5: Jeden je Pan, jedna viera, jeden krst.“ Por. Rim 16, 17-18; 1 Kor 1, 10.

Jn 17, 11: ,,Svity Otce, zachovaj ich vo svojom mene, ktoré si ty dal mne, aby boli jedno ako my.

Sk 4, 32: ,Mnozstvo veriacich malo jedno srdce a jednu duSu.“ Por. M¢ 12, 25; Ef 3, 6.

1 Kor 10, 16-17: ,Nie je kalich dobrorecenia, ktorému dobrorecime, ucastou na Kristovej krvi?
A chlieb, ktory lameme, nie je ucast'ou na Kristovom tele? Ked'Ze je jeden chlieb, my mnohi sme
jedno telo, lebo vSetci mame podiel na jednom chlebe. Exegéza: Cirkev dostala od Pana Eucha-
ristiu ako ohnisko jednoty, ktoré starozakonny I'ud nepoznal (Jozef Ratzinger).

Tradicia

Didaché (c. r. 100): ,,Ako ten ldmany chlieb bol rozosiaty po horach a zozbierany sa stal nie¢im
jednym, tak nech sa zbiera tvoja Cirkev z kraja zeme v jedno tvoje kralovstvo* (IX, 4).

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Vo vaSom zhromazdeni nech bude jeden Boh, jedna modlitba, jedna
prosba, jedna nadej* (List Magnézanom 1, 7). ,Kto patri Bohu a JeZiSovi Kristovi — ti st
s biskupom. Kto sa kajacne vrati do jednoty s Cirkvou a bude zit’ podl'a JeziSa Krista — ti budu
patrit’ Bohu* (List Filadelfijcanom 3, 2). ,Slavte jednu Eucharistiu; pretoze je iba jedno telo
naSho Péna JeziSa Krista a iba jeden kalich k spojeniu s jeho krvou; je iba jeden oltar a jedno
spoloc¢enstvo...”“ (List Filadelfijcanom 4, 1). ,Je uzito¢né, aby ste Zili v neposkvrnenej jednote,
a tak mali vzdy ucast’ s Bohom* (List Efezanom 4, 2).

Irenej (+202): ,,Preto aj Pan prisl'ubil, Ze posle TeSitel’a, ktori nas pripravi pre Boha. Lebo ako zo
suchej pSenice nemoze bez vody vzniknit’ jedno cesto, ani jeden chlieb, tak sme sa ani my mnohi
nemohli stat’ jedno v Kristovi JeziSovi bez vody z neba“ (por. Adversus haereses 111, 17, 2).
,Preto sa spojili vSetky jazyky a spievali Bohu hymnus, lebo Duch zjednotil vzdialené kmene
a obetoval Otcovi prvotiny vSetkych narodov* (Adversus haereses 111, 17, 1).

Klement Alexandrijsky (+¢.215): ,,Aké podivuhodné tajomstvo. Je jeden Pan vesmiru, jedno Slovo
vesmiru a tieZ jeden Duch vSade ten isty. Je tiez jedna panna, ktoré sa stala matkou a najradsej ju
volam Cirkev* (Paedagogus 1, 6, 42).

Tertulian (+224): ,,Tam, kde su tito traja, Otec, Syn a Duch Svity, tam je i1 Cirkev, ktora je telom
tychto troch® (De baptismo 6, 2, 11).

Cyprian (+258): ,,(Cirkev je) I'ud zhromaZdeny jednotou Otca a Syna a Ducha Svitého* (De Domi-
nica Oratione 23). ,,Biskup zije vo svojej diecéze a diecéza Zije vo svojom biskupovi“ (Epistula
64, 8).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Cirkev je jedna a svita... Je domom mudrosti a vedy, ako aj vSelija-
kych ¢nosti* (Catechesis mystagogica 18, 22-23).

Augustin (+430): ,,Ktokol'vek sa odtrhne od Katolickej cirkvi, hoci by sa domnieval, Ze zbozne Zije,
uz pre to jediné previnenie, ze sa odstiepil od cirkevnej jednoty, nebude mat’ ve¢ny zivot* (Epis-
tula 152). ,,To, ¢im je v naSom tele dusa, tym istym je Duch Svity v Kristovom tele — teda
v Cirkvi“ (Sermo 187). ,,Nasleduje azda dusa (¢loveka) amputovany ud? Kym bol tento ud spo-
jeny s telom, zil; amputovany vSak straca zivot. Tak aj €lovek je krestanom katolikom, kym zije
v tele; ked’ sa od neho oddeli, stdva sa heretikom a Duch Svity nenasleduje amputovany ud. Ak
teda chcete zit' z Ducha Svitého, zachovajte sa v laske, milujte pravdu, tizte po jednote
a dosiahnete vecnost™ (Sermo 267, 4).
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Rozumova tivaha

Ked’ Pan Boh povolava I'udi k spase a ked’ si k tomu ako nastroj vybral Cirkev, tato Cirkev
musi byt’ len jedna. Z JeziSovho konania je isté, Ze zalozil iba jednu Cirkev. Jedinost’ Cirkvi je troj-
nasobne odovodnena:

1) Cirkev je jedna svojim prametiom (Trojjediny Boh).
2) Cirkev je jedna svojim zakladatel'om (Jezi§ Kristus).
3) Cirkev je jedna svojou duSou (Duch Svity).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze vSetci veriaci (starozakonni 1 novozakonni) tvoria jednu
Cirkev; starozékonni veriaci vSak inak — ako cez obraz a tieni (por. Hebr 8, 5; Kol 2, 17); pretoze
Kristus Pan je hlavou vSetkych l'udi, por. Theologickd summa 111., 8, 3, 3.

Schizma, oddelenie sa od Cirkvi, je zvlaStny hriech, lebo sa dotyka nielen veriaceho spolo-
¢enstva, ale aj Ducha a Hlavy Cirkvi, por. Theologicka summa 11-2-1., 39, 1.

Magistérium
Materialna dogma: , Kristova Cirkev je jedna.*
Por. I Kor 10, 16-17; Carihradsky koncil r. 381, DH 150; Lumen gentium 8, 13, 15.
Jedinost’ Cirkvi sa javi ako rozmanitd, pretoze:
a) Cirkev do jediného Bozieho l'udu spéja rozli¢né kultiry a narody;
b) Stedry Boh udel'uje rozlicné dary.
Préavoplatne existujii r6zne partikularne Cirkvi (Lumen gentium 13). Roznorodost’ nie je
v protiklade s jednotou, ak sa zachovavaju puta jednoty (KKC 815):
1) Vzajomna laska. Léska je zvazkom dokonalosti. Por. Ef 4, 2; 1 Kor 13, 13.
2) Spolo¢na viera. Por. Ef 4, 5.
3) Spolo¢né bohosluzba (najmé sviatosti). Por. / Kor 10, 17.
4) Apostolské nastupnictvo. Por. Jn 21, 17; Mt 28, 18.

Duch Sviity a jednota Cirkvi
Duch Svity — dusa Cirkvi — pracuje na dosiahnuti jednoty Cirkvi dvoma sposobmi:
- Na jednej strane pobada Cirkev smerom von, aby zahrnula do svojej jednoty stale va¢si pocCet
'udi z r6znych kategoérii; je univerzalna, o znamena — zjednocujuca (uni - versum).
- Na druhej strane pobada Cirkev smerom dovnttra, aby upeviiovala dosiahnutt jednotu.
Otazku prvenstva, Co je viac: jednotlivec ¢i spolocenstvo, treba riesit’ rovnovazne — ako
sustredené kruznice. Jedinec Cirkvi sa stava sdm sebou sluzbou spolocenstvu a spolocenstvo Cirkvi
sa stava Kristovym telom sluzbou kazdej jednotlivej osobe.

Jeden Boh, jedna Cirkev a jedna stavba viery

S existenciou jedného pravého Boha a jeho jednej Cirkvi (Sk 4, 32) suvisi aj jedna stavba
viery (Ef 4, 5). Dar viery sa schematicky zobrazuje ako Sestpodlazna stavba; ¢im vysSie poschodie,
tym je kvalitnejSie (ma viac z Bozieho zjavenia; ma vysSiu uroven). Podlazia vysvetl'uju rozdiely
medzi r6znymi nabozenstvami sveta (por. Lumen gentium 13-16). Postavit’ ndbozenstva sveta ved-
I'a seba (prizemné domceky) je vel’kym nedorozumenim (Edward Staniek).

Na prvom podlazi zija vSetci I'udia, ktori veria, Zze Boh jestvuje (Hebr 11, 6). Su veriaci
(podl'a prirodzenej viery), no nepoznaju zjavenie Boha — vysSie poschodia. Druhé podlazie maju
k dispozicii vyznavaci zidovstva a v istej miere aj vyznavaci islamu. Oni, ako veriaci v jedného Bo-
ha (starozakonné zjavenie), su na svoju vieru hrdi, ale neberi na vedomie fakt plnosti Bozieho zja-
venia v Kristovi (Hebr 1, 1-2).

Protestantski krest'ania (ktori prijali zjavenie sa Boha v JeziSovi Kristovi) maju k dispozicii
aj tretie (bez apostolského ndstupnictva) i §tvrté (s apoStolskym ndstupnictvom) podlazie; nemaju
vSak vSetky jeho sviatosti. Ti krest'ania, ktori uznavaju jestvovanie Cirkvi 1 vSetky Kristove sviatos-

61



t1, maju k dispozicii piate podlazie (bez papezského primatu) aj Sieste — najvyssie — podlazie (s pa-
pezskym primatom). Katolici maju k dispozicii celi stavbu zjavenej viery; maju najlepsi vyhlad;
pozivaju komfort BoZieho zjavenia.

Spravne poznanie celej stavby viery umoznuje rozhovor s tymi, ktori veria v Boha, lebo
kazdé podlazie patri do stavby a ma svoj vyznam. Znalost' stavby pomaha aj katolikom
v prehlbovani vlastnej viery. Oni najviac dostali, oni najviac vlastnia a najviac budu zodpovedni
(por. Lk 12, 48). Katolici zijii vo svete duchovného luxusu. Ten, kto objavil jeho dobro, polozi aj
zivot pre svoj dom, lebo mimo neho nedokaze zit' (por. Jn 13, 37 — Peter; Fip 1, 21 — Pavol).

Katolicka cirkev a ekumenizmus

Z viny l'udi je jednota Cirkvi ranend, a to najméd vychodnou (r. 1054) a zapadnou (r. 1517)
schizmou. Rany tajomného Kristovho tela su (por. KKC 2089):

a) Heréza; odpad od jedného alebo viacerych ¢lankov viery; vntitornd nejednotnost’.
b) Apostaza; Gplné odvrhnutie krestanskej viery, vystupenie z Cirkvi.
c¢) Schizma; oddelenie sa od Cirkvi; vonkajsia nejednotnost’.

Dekrét o ekumenizme Unitatis redintegratio (3) hovori vel'mi ohl'aduplne o tych, ktori sa
zrodili v inych cirkvach a neobvinuje ich z hriechu rozkolu.

Ekumenizmus je usilie o zjednotenie vSetkych krestanskych cirkvi. Termin pochadza z gr.
slova oikumene - Zivotny priestor I'udi; ekumenicky znamena ,,z celej zeme*. AvSak v 19. stor. do-
stalo toto slovo sucasny vyznam — snaha o zjednotenie krestanov.

V 20. stor. urobila Katolicka cirkev vyznamné kroky na ceste ekumenizmu:

1) Otvorenie sa hnutiu — Pius XII. (1939-1958) De motione oecumenica — (r. 1949).

2) Zriadenie rimskeho Sekretariatu pre napomahanie jednoty krestanov (r. 1962).

3) Pozvanie nekatolickych pozorovatel'ov na porady koncilu.

4) Vydanie dekrétu o ekumenizme (Unitatis redintegratio, r. 1964), ktory ma viaceré ustretoveé
vyjadrenia: oddeleni bratia, sesterské cirkvi, spolocnd viera, bohatstvo liturgickych

a duchovnych tradicii vo vychodnych cirkvach...

5) Vydanie ekumenického direktoria (r. 1967).

6) Iniciovanie navstev: papez, ekumenicky patriarcha, ortodoxny patriarcha...

7) Organizovanie bilateralnych i multilateralnych stretnuti a prace (diel).

8) Vydanie enc. o ekumenizme — Jan Pavol II. (1978-2005), Ut unum sint, r. 1995.
9) Spolocné Vyhlasenie o ospravedineni (31.10.1999).

Tieto kroky znamenaji potvrdenie koncilového trendu: od ,.ekumény navratu* k ,,ekuméne
dialogu* (Pavol Tomek). Ekumenicky dialog prijal eSte novsie ustretové vyjadrenia. Vyraz ,,odde-
leni bratia® nahradil vyrazmi ,,ini krestania®, ,,ini pokrsteni, , krestania inych cirkevnych spolocen-
stiev. AvSak koncilovd ekuména dialogu — vedend myslienkami ndbozenskej slobody a l'udskej
dostojnosti — neznamena podkopanie pilierov viery, ona znamena vac¢siu ustretovost” voci (inak
veriacim) osobam.

Zaciatok 21. stor. viaceri teologovia (Walter Kasper, Pavel Filipi) videli ako prechod od
ekumenickej ,jari* k ekumenickému ,letu®, kde treba ratat’ s miernym ochladenim (tzv. traja 'adovi
sviti — Pankrac, Servac a Bonifac).

TaZkosti ekumenizmu

Najvaznejsim problémom ostava ,.ciel* ekumenizmu. Katolicka cirkev 1 Svetova rada cirkvi
(SRC) spolu vidia ciel’ ako ,,viditeI'nt jednotu®, av§ak neexistuje zhoda, ako to chapat’.

Dalsie ekumenické tazkosti su: Eucharistia (moc, sluzba, zboznost); papezské sluzba; pos-
tava Panny Marie; strach z oslabenia vlastnej identity (inStitucionalna kriza Svetovej rady cirkvi);
vznik novych para - cirkevnych Struktr... RieSenie tazkosti treba hl'adat’ v modlitbe, v SirSej spolu-
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praci, v dialogu (zaloZenom na laske) a v navrate k prameniom — v Pisme a Tradicii (Walter Kas-
per).
Ekumenickému duchu napoméha (por. Matka Pané. Pamatka, pritomnost, nadéje, €. 70):
- viest’ dialog cestou nasmerovanou Svétou Stolicou (dekrét Unitatis redintegratio z r. 1964;
enc. o ekumenizme Ut unum sint z r. 1995);
- pouzivat také terminy, ktoré spravne vyjadruju nduku, no zaroven neirituju druhu stranu;
- nepouzivat’ nenavistné predsudky;
- neklast’ na inych pokrstenych d’alSie bremend, okrem toho nevyhnutného (por. Sk 15, 28);
- vyvarovat’ sa tzv. irénizmu (dohoda za kazdu cenu), ktorym trpi Cistota viery (Ernst Christoph
Suttner).
SRC bola zaloZzena 4.9.1948 v Amsterdame; teraz sidli v Zeneve; zdruZuje asi 330 protes-
tantskych a pravoslavnych cirkvi, t.J. asi 400 milidnov krestanov; Katolicka cirkev nie je riadnym
¢lenom SRC.

2. Cirkeyv je svita

Svétost’ je nadprirodzena kvalita vlastnd Bohu. On je najvy$Sou normou a jedinym pdvod-
com svitosti. Boh vel'kodusne dal svojej Cirkvi uast’ na pravej svitosti. Ked'ze sviétost’ je zéklad-
nym znakom Cirkvi, Cirkev je vynimoc¢na.

Sviité pismo

Mt 5, 48: ,,Vy teda bud’'te dokonali, ako je dokonaly vas nebesky Otec.* Exegéza: Aramejské slovo
,dokonaly* znamena aj ,,plny* a ,,celkovy*; v tomto kontexte znamena splnenie poziadaviek ob-
siahnutych v Mt 5, 21-47. Biblia prikazovala uz predtym svéto konat’, lebo Boh je svity, por. Lv
11, 44-45.

Ef5,25.27: , Kristus miluje Cirkev a seba samé¢ho vydal za tiu,... aby bola svitd a nepoSkvrnena.

Sk 9, 13: ,,Ananid§ odpovedal: Pane, od mnohych som pocul o tomto muzovi, kol’ko zla narobil
tvojim svéitym v Jeruzaleme.

1 Sol 4, 3: ,)To je Bozia vola, vase posvitenie.“ Por. aj Ef 1, 4.

Jak 5, 15-16: ,,A ak sa dopustil hriechov, odpustia sa mu. Vyznavajte si teda navzajom hriechy
a modlite sa jeden za druhého, aby ste ozdraveli.*

Mt 13, 27-30: ,,Pane, nezasial si na svojej roli dobré semeno? Kde sa teda vzal kikol? On im vra-
vel: To urobil nepriatel’. Sluhovia mu povedali: Chces, aby sme §li a vyzbierali ho? On odpove-
dal: Nie, lebo pri zbierani kukol'a by ste mohli vytrhnit’ aj pSenicu. Nechajte oboje rast’ az do
zatvy.” Exegéza: Kristus predpovedal, ze mnohi krest’ania nebudu Zit’ ako jeho verni nasledovni-
ci; tzv. paradox krest’anstva.

Tradicia
Nabozenska plodnost Katolickej cirkvi je nepochybna — pocetni svitci, mucenici
a vyznavaci, por. exhortaciu Christifideles laici 16. Cirkev vzdy zachovévala zasady svétosti. Ani v
nebezpecenstvach a tazkostiach sa nevzdala vysokych etickych poZiadaviek.
Hermas (+¢.160) v diele Pastier pisal o Cirkvi ako o ,,svétej (por. Pastor, Visio I., 1, 6).
Origenes (+253): ,,Pan JeZi$ hlasal vSetkym svojim u¢enikom bez rozdielu v kazdom zivotnom pos-
taveni svitost’ zivota, ktorej on sdm je pdvodcom a zaviSenim* (por. Commentarius in Epistu-
lam ad Romanos 7, 7). ,,Cirkev je zhromazdenim vSetkych svitych. Jej telo tvoria vSetky duse,

ktor¢ dosiahli dokonalost™* (Commentarius in Canticum Canticorum 1, 3).

63



Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Cirkev je jedna a svita... Je domom mudrosti a vedy, ako aj vSelija-
kych ¢nosti* (Catechesis mystagogica 18, 22-23).

Jan Zlatousty (+407): ,,Cirkev je plnost’ Krista. Pretoze plnost’ hlavy je telo; plnost’ tela — hlava“
(Homilia in Ephesios 11).

Niceta z Remesiany (+414): ,,Cirkev je zhromazdenim vSetkych svitych* (De symbolo 10).

Augustin (+430) ucil realisticky, ze v Cirkvi — popri svédtcoch — Ziji aj hriesnici, ako to predpovedal
Jezi§ (por. Mt 13, 24n) v podobenstve o kikoli medzi pSenicou (por. Sermo 83; Sermo 213).

Rozumova tivaha

Cirkev je svita vtrojakom zmysle (por. KKC 823-824; FrantiSek Alexander Kisiday,
+1987):

1. Podla pévodu; Kristus, presvity Bozi Syn, ju zalozil (por. Lk 11, 20; 12, 32) a zamiloval si ju

ako nevestu (Zjv 21, 2). Duch Svity ju zahffia svojimi darmi (Sk 2, 1-4).

2. Podra prostriedkov; Kristus sa vydal za fiu a posvicuje ju (Ef 5, 25-26; Jn 17, 19), aby aj ona

d’alej v Kristovi posvécovala, por. I Kor 6, 11; Mt 13, 52; Hebr 10, 10.

3. Podla ciel’a; cela ¢innost’ Cirkvi smeruje k oslave Boha a k posvicovaniu I'udi, por. 7 Sol 4,

3;2Tim 2, 21.

Cirkev sa uz na tejto zemi vyznacuje pravou, hoci nedokonalou svéitostou (por. Lumen gen-
tium 48). Cirkev zahfiia vo svojom lone aj hrieSnikov, a hoci je svéta, je zaroven povinna neustéle
sa ocistovat’ (por. LG 8). Svitost’ veriacich na zemi nemo6ze byt dokonald, lebo st este ,,na ceste®,
v stave skuSky. Dokonala bude az ,,vo vlasti®, v nebi, ked’ sa veriaci navzdy blazene spoja s Bohom
(Tomas Akvinsky, +1274, por. Theologicka summa 11-2-1., 44, 6).

Sviétost’ Cirkvi teda neznamena, Ze vsetci jej ¢lenovia budu svéti; to Boh Cirkvi neprislabil.
Preto sa netreba stale pohorSovat; sdm Boh berie za Cirkev zodpovednost’ (Mt 16, 18). Boh sa
vSak zarucil za to, Ze Cirkev nezanikne a ze vytrva v pravde.

Magistérium
Materialna dogma: , Kristova Cirkev je svitd.*

Por. Ef'5, 25n; Carihradsky koncil r. 381, DH 150; Lumen gentium 5, 12, 39.

Pretoze Cirkev je zjednotena s Kristom, Boh ju posvécuje. Zaroven sa Cirkev stdva posvi-
cujucou — ona posvicuje svet, lebo ma od Boha plnost’ prostriedkov na posviacovanie l'udi.

Pozemska Cirkev nie je iba (kvazi) sviatostou, ona je aj pol'om morélnosti — dobrym kona-
nim veriacich sa buduje a zIym konanim sa ni¢i.

Cirkev — kamein urazu

PohorSenie (gr. skandalon) je podl'a BoZieho zjavenia dvojaké — primarne a sekundarne.

Primarne pohorSenie pochadza z vernosti Bohu a z vernosti hodnotdm l'udstva, ktoré Cir-
kev musi chranit’. /z 28, 16: ,,Polozim na Sione kamen, kamen vyskuSany, uholny, vzacny, pevne
zasadeny. Kto uveri, nezakolise.*

Izrael (ako celok) sa pohorsil na JeziSovi Kristovi, por. Rim 9, 30-33. Preto Peter apostol
napomina ,,novy Izrael, aby neurobil ti ista chybu — / Pt 2, 4-5. 7-8: ,Prichadzajte k nemu,
k Zivému kameiiu, ktory l'udia sice zavrhli, ale pred Bohom je vyvoleny a vzacny, a dajte sa vbudo-
vat’ aj vy ako zivé kamene do duchovného domu, do svitého knazstva, aby ste prinaSali duchovné
obety, prijemné Bohu skrze JeziSa Krista. Vam teda, ktori verite, je na Cest’; pre tych vSak, ¢o neve-
ria: Kamen, Co stavitelia zavrhli, sa stal kamefiom uholnym, kamenom urazu a skalou pohorsenia.
Oni nan narazaja, lebo neveria slovu.*

Pretoze Kristus je pre niektorych kametiom urazu, aj jeho Cirkev je pre niektorych pohorse-
nim. Doélezit¢€ je, aby to bolo len primarne pohorsenie a nie sekundarne pohorsenie.
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Sekundarne pohorSenie je skuto¢ny moralny nedostatok, chyby veriacich. / Pt 4, 14-16:
,Ked vas hanobia pre Kristovo meno, ste blahoslaveni; lebo Duch slavy, a Bozi na vas spociva. Len
nech nik z vas netrpi ako vrah alebo zlodej alebo zlo¢inec alebo sliedi€. Kto vSak trpi ako krestan;
nech sa nehanbi, ale nech oslavuje Boha tymto menom.*

Cirkev je vel'ké spolocenstvo: ,,Vo velkom dome nie st len zlaté a strieborné nadoby, ale aj
drevené a hlinené; jedny na vzneSené ciele, iné na vSedné* (2 Tim 2, 20). Biblicky vyraz ,,velky
dom* (gr. megale oikia) oznacuje aj rozsirenie krest'anského ucenia po celom svete; ¢o nevyhnutne
znamena (v tomto svete skusok) 1 moralne nedostatky veriacich.

Opravnena kritika a ospravedlnenie

PohorSeniu na tejto zemi sa neda celkom zabranit. Cirkev je otvorend kritike, por. Lumen
gentium 8: ,Zatial’, ¢o Kristus, svity, nevinny a neposkvrneny, nepoznal hriech, ale prisiel jedine
preto, aby od¢inil hriechy I'udu, Cirkev zahffia vo svojom lone hriesnikov...“ Sebakritika sa vzt'ahu-
je najmé na:

- nereSpektovanie slobody 'udského svedomia (iného naboZenstva);

- protizidovskl nenavist’;

- nehumanne praktiky inkvizicie;

- nevernost’ v nekrestanskom konani (moralne pady jednotlivcov 1 inStitucii).

Péapez Jan Pavol I1. (1978-2005) v Bazilike svdtého Petra diia 12.3.2000 (Prva pdstna nede-
I'a) poprosil o ospravedlnenie za vSetky chyby, ktorych sa krest’ania a katolici pocas staro¢i dopus-
tili. Predtym sa Cirkev ospravedlnila uz viackrat. Napr. Hadrian VI. (1522-1523) sa vr. 1522
ospravedlnil za spoluvinu katolikov pri vzniku reformacie; Pavol VI. (1963-1978) sa vr. 1965
ospravedlnil za spoluvinu zapadnych krest'anov na vychodnej schizme.

Kvoli objektivnosti treba dodat™:

- Krestanstvo vo svojej podstate nie je mocichtive; nechce za kazda cenu ovladnut’ Zivoty inych;
z krestanskej viery povstalo ovel’a viacej dobra, ako zla z omylov krest'anov; vacsiu Cast’ svo-
jej historie su krestania utlicanou menSinou (Lee Strobel).

- K obmedzovaniu l'udskej slobody (ndbozenské vojny a nésilia, prenasledovanie) dochadzalo
v Case neprebudeného personalizmu, ked’ , komuna“ bola viac ako ,,0soba*.

- Geto (ghetto) byvala oddelend cast’ mesta k (spociatku) dobrovolnému odluceniu etnika od
ostatnej spolo¢nosti; mnohi papeZi a svitci ochratiovali mensiny (Zidov); antisemitizmus Zivili
ekonomické dovody a tajnostkarstvo.

- Chyby, ktoré sa v minulosti stali, nie st skutocnou charakteristikou Cirkvi (Jozef Halko).

Holandsky myslitel', humanista a kflaz, Erasmus Rotterdamsky (+1536) objektivne vyhlasil:
,Ja znaSam tuto Cirkev v nadeji, ze bude lepSou, pretoze aj ona je nlitena znasat’ mna v oCakavani,
ze sa stanem lepSim.* Katolicka cirkev je (s pomocou Bozou) schopnd sebareflexie a tiez vel'kory-
s¢ho odpustenia.

Moze Cirkev, ktord zahtfiia vo svojom lone hrieSnikov posviacovat’ druhych? Moze. Tak ako
chory lekar méze lie€it’ inych l'udi (Edward Staniek).

RieSenie krizy krest’ana a krizy Cirkvi

Krestan je bunkou tajomného tela — Cirkvi (por. Ef 4, 11-13). Preto sa duchovna kriza
krestana stava aj krizou Cirkvi— a tiez: rieSenie krizy jednotlivca riesi aj krizu spoloCenstva.

»Zakladnou ulohou pastoracnej starostlivosti je ucit’ I'udi, ako sa modlit’ a ako sa naucit’
osobnému rozhovoru s Bohom stéle lepSie a lepSie... Toto intimne prebyvanie s Bohom, teda sku-
senost’ Bozej pritomnosti, je to, o nam dava tak povediac stale znova prezivat’ vel'kost” krest'an-
stva a potom nam pomaha najst’ naSu cestu* (Benedikt XVI.).
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Cirkev potrebuje svitych reformatorov. Kazdy svitec by mal byt reformator a reformator
by mal byt svdtcom. Reformator viacej meni Strukturu. Svitec je vnitorne uchvateny krest'an-
stvom, preziva ho ako §t’astie a nadej, a tak meni svoje okolie.

Postoj krest’ana pocas krizy v Cirkvi
Pocas krizy sa treba spravat’ ako mudry alpinista. Ked’ sa v horéch ,,zne€asi* a on musi po-
kracovat’ v ceste, urobi tri nevyhnuté veci (Reinhold Stecher):
- Oblecie si teplejSiu bundu (bunda predstavuje ,,podstatna lasku®, ktorti v dusiach l'udi utvara
Duch Svity, por. 1 Kor 13, 4-7).
- Obuje si lepsie topanky (kvalitnejSie obutie je hlbSie spoznanie a vernejSie Zitie pravd katolicke;j
viery, por. I Tim 3, 13).
- Da si prsiplast’ (prsiplast’ symbolizuje trpezlivost’, ktora je prejavom lasky v utrpeni, por. Lk 24,
26; Sk 8, 32; Hebr 12, 2n).

3. Cirkeyv je katolicka

Cirkev je vSeobecnym Bozim ndstrojom (por. KKC 738) ohlasovania Evanjelia a riadneho
posvicovania sveta (por. I Tim 3, 15; 1 Sol 4, 1. 3); dve trojicné poslania (Syna a Ducha) tvoria
zaklad Cirkvi. Ked’Ze inych (bozskych) poslani niet, niet ani iného nastroja (pravej Cirkvi) zachrany
sveta.

Sviité pismo

Novy zdkon vyraz ,katolicky” priamo nepouziva, avSak nepriamo (por. Sk 4, 18) a vecne
zjavuje katolicitu Cirkvi, a to aj vatitornu (plnost’ prostriedkov spésy) aj vonkajsiu (Casopriestorova
rozsiahlost’ na celé l'udstvo).

Jn 1, 16: ,,Z jeho plnosti sme my vSetci dostali milost’ za milostou.* Exegéza: ,,PInost** nadvizuje
na pojem plost’ Bozej milosti (Z 5, 8) a milosrdenstva (Z 51, 3). ,,Pnost’ jeho milosti* tvori ob-
menu prvého vyrazu a napoveda, Ze poslednym Bozim prejavom milosti je Slovo.

Jn 14, 26: ,,Tesitel’, Duch Svity, ktorého posle Otec v mojom mene, nauci vas vsetko a pripomenie
vam vsetko, ¢o som vam povedal.“ Por. Mt 11, 27; Jn 15, 15-17.

Na vnuatorna katolicitu poukazuju aj obrazy Cirkvi — Kristova ozdobena Nevesta (por. Zjv

21, 2; 19, 7n) a Chram Ducha Svitého (I Kor 3, 16).

Rim 5, 18: ,,Ako previnenie jedného (Adam) prinieslo odstdenie vSetkym I'ud’'om, tak spravodlivost’
jedného (Kristus) priniesla vSetkym 'ud’om ospravedlnenie a zivot.* Por. aj I Kor 15, 22.

Jn 12, 32: A ja, az budem vyzdvihnuty od zeme, vSetkych pritiahnem k sebe.* Por. Gal 3, 28; Ef
2,14; Rim 1, 16.

Mt 28, 19: ,,Chod’te teda, ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca 1 Syna 1 Ducha Svétého.*
Exegéza: Idea urobit’ pohanov plnymi ucenikmi JeziSa, ktori sa budi od neho ucit’ a buda mu
sluzit’ — prekracuje Zidovsky prozelitizmus. 1zaid§ predpovedal, Ze Izrael bude svedectvom pre
narody v poslednych ¢asoch, por. 1z 42, 6; 43, 10; 44, 8.

Sk 4, 18: ,,Zavolali ich teda (velrada si predvolala Petra a Jdna) a prikazali im, ze nesmu vobec ho-
vorit’ ani u€it’ v JeZiSovom mene.*“ Exegéza: Stalo sa to po uzdraveni chromého muza v chrame
(Sk 3, 1n). Pouzité slovo ,,vobec*, gr. katholu, ¢o znamena ,,vo vSetkom®, bol ich sposob ohla-
sovania JeziSa Krista: vzdy, vSade a vSetkymi; takto vzniklo ,katolicke pravidlo® hlasania.
,Vzdy*“ je v kazdom case; ,,vSade* je v jednotlivych spoloCenstvach; ,,vSetkymi“ znamena, Ze
vSetci krest'ania vyznavaju tie isté pravdy viery. Gr. slovo kath-oikos, oznacujice ,.kazdy dom®,
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,kazdi krestanski komunitu®, sa stalo terminus technicus pre prvotni Cirkev (Cubomir Maj-
tan).

Tradicia

Didaché (c. r. 100): ,,Zhromazdi, Pane, Cirkev od Styroch vetrov v jedno tvoje kralovstvo* (X, 5).

Ignac Antiochijsky (+117): , Kdekol'vek sa objavi biskup, tam nech je I'ud. Prave tak, ako kdekol-
vek je Jezi$ Kristus, tam je Katolicka cirkev (List Smyriianom 8, 2).

Polykarp (+156) sa modlil za ,,Katolicku cirkev* (Martyrium Polycarpi 8, 1). Smyrniansky biskup
Polykarp bol umuceny o. r. 156; krest’ania zo Smyrny listom o tom informovali d’alSie obce.

Irenej (+202): ,,Cirkev rozsirena po celom svete az po konciny zeme, prijala od apostolov a ich
ziakov vieru v jedného Boha... Odvtedy, ¢o Cirkev prijala toto ohlasovanie a tato vieru, ako sme
povedali, starostlivo si ich chréani, akoby byvala v jednom dome, hoci je rozptylend po celom
svete. Veri tak, akoby mala jednu dusu a jedno srdce, a jednomyselne tito vieru ohlasuje, uci a
podava d’alej, akoby mala iba jedny usta* (4Adversus haereses 1, 10, 12).

Origenes (+253): ,,Mimo Cirkvi sa nikto nespasi (In Jesu Nave homilia 3, 5).

Cyprian (+258): ,,Mimo Cirkvi niet spasy* (Epistula ad lubaianum 73, 21).

Cyril Jeruzalemsky (+386) ucil aj o vonkajSej aj o vnutornej katolicite Cirkvi: ,,Katolicka sa Cirkev
vola preto, ze po celom svete od jedného konca az po najkrajnejsi koniec je rozsirena; tiez preto,
ze bez chyby uci vSetky Clanky viery...* (Catecheses mystagogicae 18, 23). ,Katolicka cirkev je
vlastné meno tejto matky nas vSetkych* (por. Catecheses mystagogicae 18, 26).

Pacian (+390): ,,Krestan je moje meno a katolik priezvisko. Meno ma menuje, priezvisko dokazuje;
takto som potvrdeny a oznaleny* (Epistula 1, 4).

Jan Zlatousty (+407) predstavil Cirkev ako katolicku, lebo sa rozprestiera po celom svete. Cirkev
je nezni¢itelnd a vecnd, je ochrankyiiou a zédkladom pravdy. Por. Homilia in Ephesios 11, 5;
Homilia in Matthaeum 54, 2; Homilia in Epistulam primam Timotheum 11, 1.

Hieronym (+420): ,,Kto by nebol v Noemovej arche, zahynie v potope* (Epistula 15, 2).

Augustin (+430) smelo pouzival paralelu Adam — Kristus: ,,Kto by nevedel, ze od neho (od Adama)
pochéadzaja vSetci l'udia a Ze v Styroch pismenach jeho mena st oznacené grécke mena Styroch
svetovych stran; totiz vychod (anatolé), zapad (dysis), sever (arctos), juh (mesembria)* (Tracta-
tus in Joannis Evangelium 2, 9, 14). ,,Vazte si l'udi — znicte chyby* (Contra litteram Petiliani).

Maxim Vyznavac (+662): ,Muzov, Zeny, deti, veI'mi odliSnych rasou, narodnost'ou, jazykom, so-
cialnym postavenim, pracou, vzdelanim, majetkom..., tych vSetkych Cirkev ozdravuje Duchom.
Vsetkym jednako vtla¢a bozsku podobu* (Mystagogia I).

Rozumova tivaha

Vyraz ,katolicka* (gr. katholikos, od ,,kath’holon* - podl'a celosti) znamena ,,vSeobecna*,
»cela, ,aplnd®. Znak ,katolicka® nie je len privlastok, je to vlastnost’ podstaty prvotnej Cirkvi.
Kristova Cirkev je katolicka, pretoze ,,obopina‘“ cely svet, kazdy dom, kazda rodinu — vSetko.

Vyraz ,katolicka® je viac, ako ,,v§eobecna®, lebo ma dvojaky vyznam, predstavuje vnitorni
aj vonkajSiu vlastnost’ — katolicitu — Cirkvi:
- Vnutorna (kvalitativna) katolicita vyplyva z pritomnosti Krista a Ducha; znamena plnost’ pro-
striedkov spasy (Jn 1, 16; 14, 26).
- Vonkajsia (kvantitativna) katolicita pochadza z poslania k celému 'udskému pokoleniu (Mt 28,
19) vSetkych Cias.

Kristova Cirkev jestvuje vo vSetkych zakonitych miestnych spoloCenstvach veriacich, ktoré
sa tiez nazyvaju cirkvami. Partikularne cirkvi (diecéza, eparchia) su utvorené na obraz vSeobecnej
Cirkvi, v ktorych a z ktorych pozostava Katolicka cirkev. Partikularne cirkvi st celkom katolicke
cez spolocenstvo s rimskou cirkvou.
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Tomas Akvinsky (+1274) ucil o katolicite Cirkvi na zéklade pravdy, ze Kristus Pan je hla-
vou vSetkych l'udi (por. Ef 1, 11; Kol 2, 19). PrisluSnost’ k Cirkvi (ktoré je v podstate dvojaka: re-
alna a potencidlna) je patnasobne odstupiiovana: - spojenie v slave; - spojenie v laske; - spojenie vo
viere; - spojenie (v moznosti), ktoré sa naplni; - spojenie (v moznosti), ktoré sa nenaplni, por.
Theologicka summa 111., 8, 3.

Magistérium
Materialna dogma: , Kristova Cirkev je katolicka.*

Por. Mt 28, 19; Jn 14, 26; Carihradsky koncil r. 381, DH 150; Lumen gentium 14.

Cirkvi mé dvojaku katolicitu — vnatorna (kvalitativnu) 1 vonkajsiu (kvantitativnu).

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) spojil do jedného modelu dve tedrie prisluSnosti
k Cirkvi — sakramentalnu 1 pravnicko-instituciondlnu. Konstitucia Lumen gentium (13-16) predsta-
vila odstupniovant prislusnost’ ku Katolickej cirkvi. Vo vSeobecnosti do Katolickej cirkvi patria
vSetci l'udia, ktori milostou BoZou maju byt’ spaseni.

Dogma: ,Mimo Cirkvi niet spasy.*

Por. Jn 3,5.18; 1 Tim 2, 4; gtvrty lateransky snem, r. 1215, DH 802; Florentsky koncil, r.
1442; DH 1351; KKC 839-845. Dogma suvisi s jedinostou a katolicitou Cirkvi. Jej platnost’ treba
vidiet’ vo svetle koncilovej nduky — odstupniované prislusnost’ (Lumen gentium 13-16) a neaktudlny
rozkol (Unitatis redintegratio 3):
- katolici;
- dalsi krest’ania;
- Zidia;
- uznavajuci Boha — Stvoritel’a, napr. moslimi a ini;
- hl'adajaci Boha; ti, ktori zija podl'a najlepSieho svedomia.
HIbsie chépanie dogmy presadzovali viaceri papezi, napr. Pius IX. (1846-1878), por. DH
2865-2867 a Pius XII. (1939-1958), por. DH 3866-3873.

Katolicka cirkev — v§eobecny nastroj spasy

Kristus je jediny prostrednik medzi Bohom a l'ud'mi (/ 7im 2, 5), preto niet spasy mimo
Krista a jeho Cirkev. Kristus v Cirkvi prechadza z individudlneho bytia do bytia univerzalneho, spo-
lo¢ného. Tym, ze Kristus zalozil (jednu) svoju Cirkev, tym len jej odovzdal celu svoju spasnu moc.
Preto spasna moc inych cirkvi (nekatolickych) je sprostredkovana cez Katolicku cirkev (Ceslav
Stanislav Bartnik).

Karl Rahner (+1984) vytvoril teoriu o ,,anonymnych krestanoch® (ti, mimo Cirkvi, ¢o ziji
podla JeZiSovych slov). VicsSina teologov (napr. Elmar Klinger, FrantiSek Alexander KiSiday,
+1987) vSak s touto tedriou nesuhlasi, lebo ,,byt’ krestanom* a ,,byt” dobrym ¢lovekom* nema spo-
lo¢ného menovatel’a (t.j. osobny vzt'ah ku Kristovi); hoci nepopieraja, ze budl spaseni.

Aj teologia primatu podporuje ideu Cirkvi — vSeobecného nastroja: ,,Peter” nepovstal
z delegovanej moci apoStolov (apostolis ad Petrum), ale z moci Kristovej (apostolis per Petrum),
por. Lev Velky (+461), Tractatus 4. Vyznam Katolickej cirkvi pre spasu nedehonestuje nekatolic-
ke cirkvi, ktoré iste su pre svojich veriacich formami eklezialnej spésy.
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Katolicka cirkev — v§eobecna (univerzalna) a partikularna (miestna)

Ekleziologia rozliSuje dve pridavné mena — ,katolicka*™ a ,,vSeobecnd* cirkev (Vladimir Fi-
lo). Slovo katolicka oznacuje vlastnost’ aj vonkajSiu aj vnatornu; slovo vSeobecna (univerzalna)
oznacuje vlastnost’ vonkajSiu.

Katolicka navonok (vonkajSia katolicita) znamend, ze Cirkev sa rozprestiera na vSetky na-
rody, Casy, kultary... (KKC 831), a to sa d& vyjadrit’ aj slovami vSeobecna alebo univerzalna. Parti-
kulérna cirkev je vytvorend diecézou; istym uzemim. Diecéza je Cast’ Bozieho I'udu zverena do pas-
tierskej starostlivosti biskupa za spoluprace presbytéria (Christus Dominus 11).

Katolicka dovnutra (vnutorna katolicita) znamena, ze Cirkev uchovéava celé sebazjavenie
Boha, ze spritomiuje celé spasne konanie (por. Jn 14, 26). Aj t4 najmensSia miestna Cirkev je Kato-
licka cirkev (Christus Dominus 11; KKC 832-835). Napr. Nitrianska diecéza je Katolicka cirkev —
no partikularna, ale nie vSeobecna.

Vzéajomny vztah vSeobecnej Cirkvi a partikularnych cirkvi je tajomny, lebo vSeobecna Cir-
kev nie je stcet miestnych cirkvi, ani ich federaciou; ona je pritomna v kazdej z nich. Tento vztah
sa da najlepsSie vyjadrit’ slovom ,,prenikanie®. VSeobecna Cirkev ontologicky i¢asovo predchadza
kazdu partikularnu cirkev; vSeobecna Cirkev rodi partikularne cirkvi a Zije v nich (Jozef Ratzinger).

Cirkev a misie

Misie (lat. missio — poslanie) st tlohou Cirkvi (kazdého veriaceho) ohlasovat’ krest'ansk
vieru. Tuto ulohu dal Cirkvi Jezi§ Kristus, por. Mk 16, 15-16.

Putujtica Cirkev je v podstate misionarska (por. KKC 849), lebo Boh Otec (z lasky) poslal
(missio) na svet svojho Syna aj Ducha Svitého, por. Ad gentes 2. Preto Cirkev v kazdom ¢ase od-
vodzovala svoju povinnost’ a Cerpala silu misijného nadSenia z BoZej lasky ku vSetkym T'ud'om:
,,L.ebo nds Zenie Kristova laska“ (2 Kor 5, 14). Por. aj 2 Sol 3, 1; Ad gentes 1.

Misijnd ¢innost’, ktora ma Cirkev robit’, je jedna a ta istd na vSetkych miestach a v kazde;j
dobe, hoci vzh'adom na okolnosti sa uskutoc¢nuje rozdielnymi spdsobmi (por. Ad gentes 6). Cirkev
sa musi v€lenit’ do vSetkych prostredi tak, ako sa vclenil Kristus svojim vtelenim do realii I'udi,
uprostred ktorych zil (por. Ad gentes 10). Misijna ¢innost’ Cirkvi sa odohrdva medzi prvym a dru-
hym Panovym prichodom (Ad gentes 9) — v poslednej etape dejin spasy.

Misijna tlohu napomaha:

Krestanské svedectvo zivota a uprimny dialog.
Preukazovanie ¢inorodej lasky.

Utvéaranie krestanského spolo¢enstva.
Ustanovenie domorodého duchovenstva.
Formacia katechétov.

Zvelad’'ovanie rehol'ného Zivota.

Zakorenenie Cirkvi v ur¢itom kraji sa dosahuje vtedy, ked’” spolocenstvo veriacich nadobud-
lo stalost, zapustilo korene v Zivote spolocnosti, prisposobilo sa tamojsej kultare a disponuje do-
macimi knazmi, rehol'nikmi a dobrymi laikmi pod spravou vlastného biskupa (por. Ad gentes 19).

Evanjelizovat’ je uloha najma kniazov. Misijnd identita knaza je zakladnou dimenziou (troji-
tej) kitazskej ulohy. Uspech misie ani tak nezavisi od organizovanych akcii, ani od Pudskych schop-
nosti, ani od dobrej stratégie, ako od snahy jednotlivca ,,byt’ uc¢enikom*. Misia je efektivna tam, kde
zije, modli sa, trpi a pracuje autenticky Kristov uc¢enik. Ak by si ¢lovek chcel ,,poklad viery* nechat
pre seba, uz ho straca. Dynamika odovzdavania je sucastou krestanského poslania.

Cirkev vedena poziadavkou svojej katolickosti musi ohlasovat’ evanjelium vSetkym 'ud’om
(por. KKC 849), lebo Jezi$ Kristus je jediny Vykupitel, por. Redemptoris missio 4. Misijnd praca je
odovodnend aj medzi zidmi, lebo — aj ked Stary zdkon ostava v platnosti — ma sa dokonat
v Kristovi (Andreas Laun).

A e
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Zial', ze Cirkev v Eurépe je (dnes) zahl'adena do seba a obrazne si , lize svoje rany* (otdzka
celibatu, svdtenia zien, pristupovanie rozvedenych k sviatostiam...). A zabuda, Zze 80 % l'udstva su
nekrest’ania, ktorych treba evanjelizovat’ (Jozef Ratzinger).

Zdovodnenie misii
Raz viac, inokedy menej sa ozyva kritika misii. Vraj treba nechat’ narody, aby boli §tastné
podl’a svojho spdsobu Zivota a svojho nabozenstva. Misie su vSak dostatocne odovodnené.
1. Boh Stvoritel’ chce oslovit’ a spasit’ svoje deti. Krest'anské misie st pokracovanim jeho posla-
ni — poslani dvoch boZskych osob.
2. Kiristova Cirkev vznikla a Zije z trojiného poslania; misia je jej uloha, ktor dostala priamym
prikazom.
3. Zjavenu Boziu pravdu a milosti, sprostredkované cez Kristove sviatosti, treba stale aktuali-
zovat, lebo boli dané vSetkym I'udom.
4. Bozia laska v ¢loveku musi expandovat’; kto miluje Boha a je Stastny, nemdze nechciet” St'as-
tie aj druhého.
Hoci sa z viny l'udi vyskytli v misiach aj chyby, z ktorych povstali $kody, predsa objektivne
pozitiva misii (napr. osobnd dostojnost’, 'udskd rovnocennost’, socidlna a zdravotnicka pomoc,
vzdelanie, rozumna viera, zdravy duchovny zivot, spasa dusi) vysoko prevysia spdsobené ujmy.

Krest'ansky pohl’ad na Zeny — novy feminizmus

Cirkevny pohl'ad na Zeny sa pod vplyvom viacerych okolnosti rozvija. Nikdy vSak nebol
a priori negativny (por. Mt 19, 4: ,Necitali ste, Ze Stvoritel ich od pociatku ako muza a Zenu stvo-
ril“ a Gal 3, 28: ,,Uz niet Zida ani Gréka, niet otroka ani slobodného, niet muza a zeny, lebo vy
vSetci ste jeden v JeziSovi Kristovi®), skor pozitivny (jedine¢nost’ Panny Marie, vyzdvihnutie Marie
Magdalény, Lydie...). Zjavenie bolo odovzdané l'udstvu v patriarchalnej spolo¢nosti, ¢o malo isty
vplyv aj na jeho dobovy vyklad (por. Gn 3, 6; I Kor 11, 8; 14, 35). Krestania boli a st dedi¢mi
dejin s ich okolnost'ami.

Cirkev trvalo obhajuje dve zékladné pozicie — osobnu rovnocennost’ (zeny a muza) a ich
rozdielnu (fyzicka 1 psychicka) l'udsku stavbu a z nej vyplyvajuce rozdielne tlohy. Objektivne deji-
ny potvrdzuju, Ze Cirkev stala na strane Zien. Nikde inde nemohli Zeny slobodne zakladat’ a viest’
rehol'né komunity, Skoly, nemocnice, sirotince... (Milan Fula). Pritom eur6pska obcianska spoloc-
nost’ prijala rovnocennost’ zeny a muza az v 19. stor. (osvietenec Immanuel Kant /1724-1804/ tvr-
dil, Ze veda je len pre muzov) a ich Strukturdlnu rozdielnost’ az koncom 20. stor. (radikalny femi-
nizmus a marxizmus).

Feminizmus (prud usilujici sa odstranit’ diskrimindciu Zien) sa zrodil ako hnutie koncom 18.
stor. (Francuzsko, Velka Britania, USA). Hoci réastol v kontexte osvietenstva a priemyselnej revo-
licie, jeho ideovy zéklad bol v krestanstve (Milan Fula). Coskoro sa rozdelil na umierneny femi-
nizmus (prava zien spojené s materskou tlohou) a radikalny (rovnost’ Zien a muzov). Od 60. rokov
20. stor. sa pod vplyvom sexualnej revolucie rozsiril antimuzsky feminizmus (muz — nepriatel),
ktory odmieta manzelstvo (zotroCenie) 1 materstvo (znehodnotenie tela a prekazka sebarealizacie).
Zial', 7e medzinarodné organizacie podporuju feminizmus koncentrujuci sa na individualne prava
(pravo na telo, pravo na sex, na reprodukciu, na rodovu rovnost’...). Tento antimuzsky (postmo-
derny) feminizmus Cirkev odmieta.

Existuje aj novy feminizmus — feminizmus Jana Pavla II. (+2005) Cerpajaci z pokoncilovej
marioldgie 1antropoldgie. Ide o krestanské chdpanie zeny s jej dostojnostou, darmi, charizmou
a poslanim, ktoré by malo viest k vzdjomnému oceneniu svojraznosti oboch pohlavi a k boju
,0 prvenstvo v laske* (Mdria Rauc¢inova). V praxi chce dosiahnut’ rovnost’ prav osoby, paritu mzdy
pri parite prace, Specidlnu ochranu pracovni¢ky — matky, spravodlivy postup v kariére, rovnost’
v rodinnom prave a i.
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4. Cirkeyv je apostolska

Cirkev je apostolskd, lebo je zaloZené na apostoloch — muzoch, ktorych si Jezi§ sam vybral,
vyucil a rozposlal ohlasovat’ jeho Evanjelium.

Sviité pismo

Ef2,20:,Ste postaveni na zaklade apostolov.“ Por. I Kor 16, 10.

Mt 16, 18: Ty si Peter ana tejto skale postavim svoju Cirkev a pekelné brany ju nepremdzu.*
Exegéza: Obraz Petra ako ,,skaly* suvisi s podobenstvom o midrom c¢loveku, ktory ,,si postavil
dom na skale* (7, 24). Lat. ,,ekklesia® je hebr. ,,gahal* a znamena zhromazdenie veriacich (por.
Gal 1, 13). Slova ,,brany pekelné (smrti) ju nepremozu‘ (obraz Iz 28, 15-19 a 38, 10) zdoraziu-
J4, Ze Cirkev pretrva, pretoZze Boh uzatvoril s iou ve¢nt zmluvu (/z 55, 3) a ona zostane so Sy-
nom navzdy (por. Jer 15, 19-21). ,,Zmluva* je kl'icovy prvok vzt'ahu — Boh a Bozi 'ud (Scott
a Kimberly Hahnovi).

Jn 20, 21: ,,Ako mia poslal Otec, tak ja posielam vas.* Exegéza: V Zidovskej tradicii proroci ¢asto
urcovali svojich nastupcov. Ten, kto posielal, splnomociioval poslan¢ho tak, aby ho ten mohol
spravne reprezentovat. Por. Mt 10, 40; Lk 10, 16; Mt 28, 18-20; 1 Pt 2, 25.

Sk 1, 26: ,,Potom im dali l6sy a los padol na Mateja. I pripocitali ho k jedendstim apostolom.*
Exegéza: Ked Mateja pripocitali k Dvandstim, uskutoc¢nilo sa prvé odovzdanie plnej apostolske;j
moci. Por. Sk 14,23; 2 Tim 1, 6; Tit 1, 5.

Tradicia

Klement Rimsky (+101): ,,Za hlasatel'ov evanjelia ndm ustanovil Pan JeZi§ Kristus apoStolov* (List
Korintanom 42, 1).

Ignac Antiochijsky (+117): ,,VSetci poslichajte biskupa ako Jezi§ Kristus Otca a presbytérium ako
apostolov; diakonov majte v ticte ako Bozie prikdzanie. Nech nikto nerobi bez biskupa ni¢, ¢o sa
tyka Cirkvi® (List Smyriianom 8, 1; por. List Magnézanom 6, 1). , Kto niecCo podnika bez bisku-
pa, bez knazov a bez diakonov, ten nie je Cisty vo svedomi* (List Trallianom 7, 1).

Irenej (+202): ,,Cirkev je jediny sklad pravdy. A to preto, lebo ma apostolské pisma, a je depozitom
tradicie a viery apostolov* (Adversus haereses 1, 10, 2). ,,Tejto (rimskej) Cirkvi pre jej osobitné
prvenstvo prindleZi kazda cirkev, teda kdekol'vek roztriseni veriaci, pretoZe v nej apoStolska
tradicia bola vzdy zachovana...“ (Adversus haereses 111, 3, 2). ,,V tomto poriadku a tymto na-
stupnictvom priSla az k ndm tradicia, ktora je v Cirkvi uz od apoSstolov a ohlasovanie pravdy. A
toto je najpln§im dokazom, ze viera apostolov je jedna a rovnaka. Zachovana a odovzdand v
pravde® (Adversus haereses 111, 3, 3).

Tertulian (+224): ,,Pravda je pri nds, ktori sa drzime toho istého pravidla viery, ktorti prenechali
Cirkvi apostoli, im zasa Kristus, a Kristovi Boh* (De praescriptione haereticorum 37, 1). ,,Ak
totiz Jezi§ Kristus zveril ucenie apostolom, tak nemozno posluchat’ inych ucitelov* (De praes-
criptione haereticorum 21).

Origenes (+253): ,,Ako na hmotnej stavbe hl'adime mohutnejSie a pevnejSie kamene polozit' ako
prvé do zakladov, aby sme na ne mohli spokojne uloZit’ tarchu celej budovy, tak musi§ pocho-
pit’, ze aj zo Zivych kamenov st niektoré v zdkladoch tejto duchovnej budovy. A kto je polozeny
v zakladoch? Apostoli a proroci (Homilia 9, 1-2).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Treba poznamenat, Ze slovo ,,zhromazdi* (gr. ekklesiasson; a z neho
,Cirkev* — gr. Ekklesia) je pouZzit€¢ vo Svitom pisme po prvy raz tam (Lv 8, 3), kde Pan ustano-
vil Arona za velkfiaza“ (Catecheses illuminandorum 17, 24). ,,Z moci Ducha Svitého aj Peter,

71



knieza apoStolov a kli¢iar nebeského kralovstva, (konal) v mene JeziSa* (Catecheses illumi-
nandorum 17, 27).

Hieronym (+420): ,Mam predsavzatie staré¢ Citat’, jednotlivé veci skimat, dobré zachovat’ a od
viery Katolickej cirkvi neustapit™ (Epistula 119).

Augustin (+430): ,,Pre vds som biskupom, svami som krestanom. To prvé meno hovori
o zodpovednosti, to druhé o milosti. Prvé znaci nebezpeenstvo, druhé spasu“ (Sermo 340, 1).
,»Z tohto miesta sme vaSimi ucitel'mi; ale vzh'adom na jediného Majstra sme s vami v tej istej
Skole spoluziakmi* (Enarrationes in Psalmos 126, 3).

Rozumova tivaha

Kristova Cirkev je apostolska (gr. apostolos - posol) v trojakom zmysle (KKC 857):

1. Cirkev je postavena na apoStoloch; tym je ona sama ,,poslana“ Kristom (por. Ef 2, 20; Sk 1,

8); toto je originalny vyznam slova ,apostolsky“. Dalsie dva vyznamy (apostolské uéenie

a nastupnictvo) su apologetickym z0Zenim prvého zmyslu (FrantiSek Alexander KiSiday,

+1987).

2. Odovzdéva a chrani ucenie, ktoré prijala od apoStolov (por. 2 Tim 1, 13-14).
3. Ma apostolské néastupnictvo (por. Mt 28, 18n); od Krista prijala Specifické svedecké spojenie

,osoba a slovo* (por. Lk 10, 16).

Poslanie apostolov — ako jedna sluzba — ma dve zdkladné dimenzie: - vertikalnu (Boziu;
bozsky prvok); - horizontalnu ('udsku; kolegidlny prvok, ktory sa v ¢ase konkretizuje). Obe di-
menzie symbolizuja Kristov kriz, ktory je znakom a vyjadrenim Kristovho knazstva (Fip 2, 7n):
,Uponizil sa, stal sa poslu§nym aZ na smrt’, aZ na smrt’ na krizi.“ Ugast’ na Kristovom kiiazstve teda
znamena aj ucast’ na jeho zodpovednosti, dobrovolnej pokore a poslusnosti (por. dekrét Presbyte-
rorum ordinis 15).

Predstaveny v Cirkvi zastupuje Boha (por. Mt 10, 40; Lk 10, 16); a preto, hoci ma duchov-
ni moc, predsa nie je panom Cirkvi, len jej spravcom (por. Tomas Akvinsky, +1274, Theologicka
summa 11-2-1., 88, 12).

V urade (lat. munus - hodnost’, poslanie) prvych JeziSovych apoStolov boli dva prvky —
neprenosny a prenosny, por. KKC 860. Prenosny prvok uradu sa bude v Cirkvi (mocou nastupnic-
tva) odovzdavat’ az do konca sveta.

Magistérium
Materialna dogma: , Kristova Cirkev je apostolska.*

Por. Ef 2, 20; Mt 28, 18n; Carihradsky koncil r. 381, DH 150; Lumen gentium 19, 20.

Gr. slovo apostellein znamena poslat’. Cirkev je apostolskd, pretoze je poslana do celého
sveta. Apostolat je kazda ¢innost’ Cirkvi, ktorej cielom je budovat’ Bozie kralovstvo.

Dosledkom apostolskosti Cirkvi je apoStolské nastupnictvo — kontinuita (historicka
1 duchovnd) prenosnej apostolskej sluzby (por. KKC 861).

Zdroje anti—apoStolatu
Cirkev trpi najmi vtedy, ked’ ju opustaju ti, ktori sa v nej zrodili. Tito namiesto apostolatu,
ku ktorému st krstom pozvani, sa stdvaju silnymi antiapostolmi. Odhliadnuc od objektivneho fak-
tu, ze Cirkev je a zostane ,kamen urazu®, najCastejSie subjektivne dovody nepriatel'stva su (Max
Kaspart):
- Hyperkritika; sklamanie z objektivnych chyb; tento postoj stivisi so Struktirou osobnosti.
- Neznalost’; sklamanie z domnelych chyb; Casto krat ide aj o informdacie len z jednej strany.
- Vyhraneni teoretici; neuznavanie objektivnej viery a nabozenskej praxe; ohrani¢enie vo vlast-
nych teoriach.
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- Vyhraneni praktici; neuznavanie nabozenskej institcie; ohrani¢enie vo vlastnom kulte (priroda,
energia...).
- Nevyhraneni nespokojenci; kazdy dovod je dobry — len ,,nech je proti®.

Vysledna vierohodna podoba Cirkvi

Styri podstatné znaky Cirkvi, ako ddsledok jej Struktury, st nerozluéne spojené (DH 2888),
¢im vytvaraji zakladnt a neopakovatel'nt ,,podobu‘ Kristovej Cirkvi.

K tejto podobe patria aj tzv. empirické znaky (znaky zo skasenosti; DH 3013). Tieto znaky
niektori autori (Albert Lang, +1973; Adolphe Tanquerey, +1932) odporacaji ako ,,l'ahSiu cestu®
spoznania Cirkvi pre tych, ktori eSte neveria, ale verit’ chcu:

- znak Petra (papeZsky primat);

- znak lasky (via caritatis);

- znak nepriazne, obety — mucenictva (Marian Rusecki);
- znak podivuhodného rozsirenia;

- znak jednoty a trvacnosti,

- znak duchovnej plodnosti;

- znak nezavislosti;

- znak znameni, zazrakov;

- znak konverzii.

Pravoslavna Cirkev uci, ze znakom Kristovej Cirkvi je ,,zachovadvanie uenia starej pravo-
slavnej ortodoxnej ekumenickej Cirkvi, ktoré obsahujii dekréty prvych siedmych ekumenickych
koncilov*. Tato vlastnost’ je spravna, ale nie je znakom Cirkvi. Ved’ Cirkev aj v prvych storoc¢iach —
pred siedmym ekumenickym koncilom (Druhy nicejsky, r. 787) — musela mat’ podstatné urcovacie
znaky (Josef Kubalik, +1993).

Cirkev a svet

Cirkev existuje v pozemskych rozmeroch €asu a priestoru uz dvetisic rokov. V mnohych na-
rodoch vytvorila jadro dejin. Jej vplyv na svet je aj z vonkajSieho pohl'adu nezanedbatel'ny.

Cirkev a dialég (externy aj interny)
Cim viac sa Cirkev usiluje pripodobiiovat’ modelu, ktory jej vyty¢il Kristus, tym viac (a hlb-
Sie) sa odliSuje od prostredia, v ktorom zije. Predsa je jej tlohou mat’ kontakt s 'udstvom (por. enc.
Ecclesiam suam 60).
Cirkev musi viest’ dialog so svetom (por. KKC 1879). Cirkev sa stava rozhovorom (por. ES
67) — a to je evanjelizacia, ktora nemoze a priori vylucit’ nikoho. Cirkev ma viest’ dialog aj so svo-
jimi det'mi, ako ,,matka a hlava* (por. ES 116).
Dialog ma zmysel (a nie je plytvanie silami a Casom) len vtedy, ak ma spravny poriadok (Jo-
achim Wanke) a hranice, ktoré vyznacil Pavol apostol v Prvom liste Korintanom:
- Hranicou je skuto¢né dobro (oikodomé - budovanie) Cirkvi (por. I Kor 14, 3).
- Hranicou je aj nepohorSovat’ (por. / Kor 10, 23n).
- Hranicou je aj opovazlivo nepokusat’; nezdravo neprovokovat’ (por. / Kor 6, 12n).
Napokon treba mysliet’ na to, ze celd pravda je ,,symfonia“ (Hans Urs von Balthasar, +1988)
a ,,dialog lasky* (por. 1 Kor 13).
Ovocim dialdégu je aj cirkevna (vatikanska) diplomacia a pouzivanie ¢estnych titulov. Dip-
lomacia robi vel'a pozitivneho a v kons$truktivnej spravodlivosti pristupuje k rieSeniu medzinarod-
nych otazok. Musi si vSak priznat’ aj obCasné chyby (kto ni¢ nerobi — ni¢ nepokazi).
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Niektori teologovia vystupujii proti cirkevnym titulom a maju na to dovody (nie je to biblic-
ké, nie je to vzdy spravodlivé, pestuje to samolubost'...). Svet v§ak bezne pouziva tituly (hodnote-
nia, ceny) a Sirokd verejnost’ to ,,ako pedagogické* akceptuje. Mnohi jednotlivei st ocenenim pozi-
tivne motivovani a prijimaji ho ako satisfakciu. Zda sa, ze pokial’ je Cirkev ,,na ceste*, bude pouzi-
vat’ aj tato barlicku, usilujic sa o to, aby oceflovanie bolo objektivne.

Jezi§ dava k dialogu aj tato ddlezitu zasadu: ,,Nedavajte, Co je svité, psom a nehadzte svoje
perly pred svine, aby ich nohami neposliapali, neobratili sa proti vam a neroztrhali vas* (Mt 7, 6).
Najskor treba ¢loveka na dialog vychovat’ (seje sa do pripravenej pddy), aby rozlisil slova, ktoré
urazaja, od slov, ktoré zvelebuju (Edward Staniek).

Cirkeyv a stat

K tomu, aby sa mohol ¢lovek dobre a prirodzene vyvijat, potrebuje spolocensky Zivot; pre-
to Cirkev uznava aj vyznam S§tatu (por. KKC 1891; Gaudium et spes 75). VSetko zdruzovanie sa
(socializacia) by malo reSpektovat’ princip vypomoci — subsidiarity (por. KKC 1883), podla ktorého
nadradend spolo¢nost’ nemé zasahovat’ do vnutorného Zivota podradenej spoloc¢nosti a oberat’ ju o
kompetencie; ma jej pomahat’, aby svoju ¢innost’” vykondvala v zaujme spolocného dobra* (por.
enc. Centesimus annus 48).

Krestanstvo nema vo svojej podstate byt ..Stadtnym ndbozenstvom™; v jeho podstate je vel'ka
odlisnost” od vonkajSej moci. Nutit' 'udi ,,byt’ moralnymi“ je kontraproduktivne a obycajne plodi
vzdorovitost. Moc si dokaze vynutit posluSnost’, ale len laska dokaze vzbudit' lasku (k Bohu
a bliznemu). Dobrota musi vyrast’ zvnutra 'udského ja (por. KKC 1888).

Dejiny dokazujt, Ze vzdy, ked” Cirkev zacala pouZivat’ svetskii moc (€1 nastroje sveta), stala
sa neefektivnou alebo rovnako tvrdou ako mocipani. A ked’ sa Cirkev zjednotila so Stdtom, utrpela
tym pritazlivost’ viery. Viera v o¢iach sveta straca reSpekt imerne tomu, ako energicky sa vnucuje,
aby ju ini prijali (Philip Yancey). Bozi zamer je iny: ovce medzi vlkmi (Mt 10, 16); kvas v ceste (Lk
13, 20); semiacko v zahrade (Mk 4, 30); sol’ v mnozstve (Mt 5, 13).

Avsak krestanstvo tiez nikdy nechcelo byt len subjektivnym pocitom jednotlivca. Krestan-
stvo chce byt’ pravdou, ktoré znie na verejnosti a ktora dava normy — a tym vladne aj vladcom. No-
voveka situdcia na jednej strane nahrava krestanstvu (nechce, aby bolo Statnym nabozenstvom), no
na druhej strane zdéraziiovanim subjektivizacie viery krestanstvu skodi.

Filozof Pier Paolo Pasolini (+1975) videl budticnost’ Cirkvi v jej zasadnom opozi¢nom pos-
toji. UCIl, ze v radikalnej opozicii ma Cirkev sktsenosti a ako moralna autorita by zjednotila vSetky
sily, ktoré sa nechcu podriadit’ globalizacii (moralnej, politickej 1 ekonomickej). Pasolini mal sCasti
pravdu. Proti banalnym ideologiam, ktoré globalizuju svet, treba postavit’ opoziciu, ktora prave
tym, Ze bude proti takémuto modernizmu — bude moderna. A Cirkev ma za ulohu byt prorokom
(vzdy ucit’ pravde), byt’ odvaznou (konat’ aj proti prudu) a — ak treba — vstupit’ do geta a poukazo-
vat’ na budtcnost’.

Avsak tloha Cirkvi nikdy nemo6ze byt a priori opozicnd. Jej podstatou je pozitivne budova-
nie Bozieho kral'ovstva na zemi — a o to sa musi usilovat’ vzdy a vSade, nakol’ko jej to dana spoloc-
nost’ dovoli. Preto Cirkvi generalna opozicia vobec nesvedci. Cirkvi neprospieva ani (ndbozensky)
radikalizmus. Dosvedcuje to nedavna historia holandskej Cirkvi (Adrian Simonis). Cirkev musi
s rozvahou vediet’ povedat’ ,,ano* 1 ,,nie®.

Cirkev a demokracia

Cirkev nie je jednou z mnohych organizacii sveta; nie je ,,len“ §tat (Vatikan) a ani nemdze
byt napodobenina Statu. Cirkev nie je monarchia, lebo zahfiia bratov a sestry; no nie je ani demo-
kracia, lebo ma jedného Pana (Hugo Aufderbeck, +1981).

Cirkev je v prvom rade duchovnd sila — napriek tomu, Ze ma svoju organiza¢nti formu.
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Zidovsky publicista Franz Oppenheimer (+1943) napisal: ,,Demokracie vznikli v Zidovsko-
krestanskom svete Zapadu. Zidovsko-krestanskym dejinam takisto vd’aéime za normy, podla kto-
rych mohli byt’ nase demokracie stale znova kontrolované, kritizované a korigované.*

V antickom Grécku bola demokracia, ale podstatne ind. VtedajSia demokracia sa zakladala
na posvitnom obcianstve pocetnych bohov, a preto neplatila pre vSetkych obyvatel'ov. V antickom
demokratickom Grécku boli spolo¢enské triedy, boli otrokéri a otroci.

Stucasna demokracia stoji na hodnotéach zidokrest'anskej viery. Demokraticky model sucas-
nej spolo¢nosti sa vyvinul zreholnych pravidiel. Myslienka rovnakého prava vsetkych naSla
v demokracii svoju politickii formu (Jozef Ratzinger). Obidve prvotné¢ demokracie — americka
a anglickd — spocivaju na zhode hodnét vychadzajicich z krestanskej viery a mézu fungovat’ len
preto, ze existovala tato zékladna zhoda hodnét. Toto je pozitivna bilancia krestanstva, v ktorom
sa zrodil novy vztah ¢loveka k sebe samému a nova l'udskost. Krestanskd demokracia novoveku
spociva na posvitnosti hodnot zarucenych vierou, ktoré sa vymykajia 'ubovoli vac¢siny. Dejiny 20.
stor. ukazali, Ze popieranie krestanstva a jeho hodnot vedie k oziveniu hroznej politickej totality,
ktora styranizuje celi spolocnost’.

Bez nabozenského zakladu niet pravej demokracie. Cirkev dava demokracii to, o si demo-
kracia sama dat’ nemo6ze. Demokraticky — podl'a va¢sinového principu — mozno riesit’ len isty uza-
tvoreny ramec l'udskych zélezitosti. Absurdné by napr. bolo, keby sa demokraticky zacali riesit’
otazky pravdy (Zivotnej, vedeckej, technicke;...) a otdzky dobra. Cirkev — s ponukou odpovedi na
tieto otazky — je duchovny podporny systém spolo¢nosti (biblicka sol’ zeme, por. Mt 5, 13; Lk 14,
34-35 a svetlo sveta, por. Mt 5, 14; Jn 12, 36).

V dobe feudalizmu Cirkev scasti prijala ,,feudalny styl“. Teraz vidiet’, Ze to nebolo spravne,
hoci pochopitel'né. Treba dat’ pozor, aby v dobe demokracie Cirkev neprijala ,,demokraticky Styl
(FrantiSek Radkovsky). Cirkev naozaj neméze byt bez Hlavy — Krista (Andrej Dermek, +2003).
Histéria dava poucenie — nepodlahnut’ dobe!

Cirkev a (pozemské) st’astie ¢loveka

Okrem vlastného nabozenského poslania Cirkev kona aj druhoradt sluzbu. Tzv. personalis-
ticka ekleziologia s pomocou psychologie uci I'udi rozvijat’ ich dary, viest’ plny a pokojny Zivot — a
tak, nakol’ko sa to na zemi da — robi ich §tastnymi.

Jednotné definicia $t’astia neexistuje. Opis St’astia je komplikovany, pretoze $t’astie je najma
subjektivna veli¢ina. Zdravie a peniaze relativne napomahaju k St’astiu, ale samé ho nespdsobuju.
Preto treba hl'adat’ aj iné cesty (prostriedky) St’astia.

Existuju faktory, ktoré pozitivne ovplyvituju I'udské Stastie (David Niven):

- dobry blizky vzt'ah; najmi dobra rodina, priatel’, spolupracovnici;

- zdravy rast, sebadisciplina; stavanie sa viac a viac ,,Clovekom*, hodnotovy systém;

- poriadok a pravidelnost’ zitia; potrebna ,,istota* v zdzemi, relativny pokoj;

- solidarita; zblizovanie sa s 'ud’'mi cez fandenie a pomoc inym osobam.

Podobne existuju aj zakladné faktory, ktoré negativne ovplyviuju l'udské Stastie:

- zaoberanie sa neprijemnostami, neschopnost’ vyrovnat’ sa s tazkostami; absencia zmyslu I'ud-
ského zivota a utrpenia;

- neredlna tuzba po novych veciach; nezvladnuta tizba ,mat* — kultura konzumizmu;

- nedisciplinovanost’ v zékladnych l'udskych potrebach; skracovany spanok ¢o len o jednu hodi-
nu denne, neporiadok v jedeni, zanedbanie pohybu, prehananie v praci (prili§ vela, prili§ ma-
lo), neporiadnost’ v relaxe.

Cirkev — ako moralna autorita — napomaha rast’ (teoreticky 1 prakticky) vSetkym objektiv-
nym faktorom pozemského 'udského Stastia a varuje pred negativami, ktoré St’astie nicia.
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Mal by byt’ svet lepsi?

Mnohi kritizujii Cirkev za to, Ze ani po dvoch tisicro€iach krestanstva nie je svet lepSi. Aj
ked’ mozno polemizovat’ o normach, aky by svet mal byt’, je pravda, Zze nemoZno ratat’ s tym, ze
¢im dlhSie bude krestanstvo na zemi, tym bude svet lepsi. Cirkev si nikdy nerobila narok, ze od-
strani zo sveta vSetok hriech (por. KKC 1896). Jej nejde predovSetkym o to, aby ,,pokrestancila
Stat”, ona chce pokrestancit’ I'udské srdcia (Guido Horst). A osobné prijatie Bozieho vyktpenia
(tzv. subjektivne vyktpenie) je podmienené slobodou ¢loveka a Boh nikdy tito slobodu nezrusi!
Ani pocetny rast krestanov automaticky neznamena polepSenie sveta. Krest'anstvo pdsobi na zlep-
Senie sveta nepriamo — cez l'udi, ktori st slobodni a svéti (por. KKC 1888).

Dobrota Cloveka je vloZzena do krehkej nddoby l'udskej slobody a nie do nejakej Struktary
(spoloc¢enskej €1 ndbozenskej). Preto je mozné, ze aj po tisicrociach krestanstva a po dosiahnuti
vysokého stupiia dokonalosti — ¢loveka 1 spolo¢nosti — moze aj jednotlivec aj komunita upadnut’.
Zlo stale vplyva na Cloveka a vytvara si aj Struktary, ktoré vyvijaju vel’ky tlak. Objektivne vykupe-
nie sveta neznamena vitazstvo nad zlom v tom zmysle, Ze by uz nemohlo pokusat’ ¢loveka. Ob-
jektivne vyktpenie sveta znamena ponuku — hl’a, takto by si mohol konat’!

Na druhej strane treba objektivne vidiet,, ze v krestanstve sa vZdy rodili a stale vznikaji no-
vé avelké sily svitej lasky. Dejiny ucia, ze vdaka krestanstvu zacala starostlivost’ o slabych
a chorych. Vd’aka krestanstvu sa zrodila ucta ku vSetkym 'ud'om a novodoba demokracia. Vd’aka
krestanstvu sa ustalili pracovné dni a zacal pre vSetkych platit’ jeden deni voI'na v tyZdni (KonStantin
Velky, +337). Popritom nemozno nevidiet, Ze tam, kde I'udia hromadne optstaji krestanské hod-
noty, tam sa vracaju s novou vervou hrozy pohanstva (napr. likvidacia slabych a chorych, politické
totality, zneuZivanie moci, pravda silnejSieho...).

Postoj sveta k Cirkvi

Sucasny neveriaci svet zaujima k Cirkvi najcastejSie trojaky postoj (Max Kaspart).

Prvym byva l'ahostajnost’ spojena s tuzbou, ,.lepSie by bolo, keby jej (Cirkvi) vobec nebolo®.
Druhym byva_utilitarizmus spojeny s pragmatizmom; ked’ uz raz Cirkev je, nech poslizi ,,ako ozdo-
ba roznych slavnosti®, inokedy ,,ako bohaty mecenas®, ¢i ako (spolo¢enska, politicka, obchodna...)
reklama. Tretim byva nepriatel'stvo; neraz otvorené a bojovné, ale najCastejSie skryté. Pretoze Cir-
kev (tvrdohlavo a dlhodobo) uci a ziada od sveta to, ¢o sa svetu nepaci a o nechce.

Pritom je Cirkev pre svet nenahraditeI'na. Okrem toho podstatného (,,Cirkev Zije Bozie kra-
lovstvo*) Katolicka cirkev tvarovala a tvaruje civilizaciu, a to ovela viac, ako si l'udia uvedomuju.
Jej univerzity, rehole, stavovské organizacie remeselnikov a umelcov vytvorili a stale tvoria zéklad
zapadnej moralky, prava, vedy, umenia 1 dobro¢innosti (Thomas E. Woods).

Bozi a cirkevny paradox

Vsemohuci Boh vsttpil do dejin ovela krehkej$im spdsobom, ako by si to veriaci niekedy
priali (,,tajomna vSemohtcnost™, por. KKC 268). Boh takyto sposob vykupenia sveta urobil kvoli
I'udskej slobode (por. Gaudium et spes 19). Krehkost” Bozej vlady vo svete — skrze Ukrizovaného,
s Ukrizovanym a v Ukrizovanom — je Casto krat prekvapujica, ale je Bohom chcena (por. KKC
1884). Nutenie a presadzovanie sa nasilim — to nie je Bozi §tyl. Cirkev — jej existencia a pdsobenie
— je bytostne napojena na tento paradox. Jej vlastné spdsoby (,,zbrane*) su len Boh a Cest’.

Svet chce, aby Cirkev bola ,viac Tl'udskd* (modernd, tolerujuca, prisposobiva...).
V skutocnosti treba Cirkev urobit’ ,,viac bozskou®, a potom sa stane naozaj viac l'udskou. Lebo
v posviteni (to je Bozi zamer) ide o prekonanie osobné¢ho sebectva pre Boha. Kde sa to podari,
tam potom vlddne Pan a tam plati: ,,Kde je Panov Duch, tam je sloboda* (2 Kor 3, 17).
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Tretim paradoxom v Bozej Cirkvi je ,,snaha robit*. Papez Jan Pavol II. (1978-2005) varoval
pred pokuSenim prilisného aktivizmu, ktoré déva prednost’ ,,robit™ pred ,,byt™ (por. Novo millennio

¢

ineunte 15). Byt’ svitym, teda autentickym clovekom, znamena ,,viac robit™.

Eschatologicky raz putujucej Cirkvi

Teoldg Jan Kristian Hofmann (+1877) v r. 1843 ozivil ekleziologiu, ked staru patristickii
myslienku ,,ekondémia spasy* aplikoval na Cirkev ako ,,dejiny spasy*. Tuto myslienku prehlbil Dru-
hy vatikansky koncil (1962-1965), por. Lumen gentium 48-49.

Dejiny spasy:
stvorenie sveta Jezi§ Kristus koniec sv Plnost’ Bo-
| R zieho kralov-
I. etapa 1. III. etapa g stva

- nebo

Dejiny spasy maji podl'a Gregora Nazianskeho (+390) tri etapy. Zacinaji stvorenim sveta
a koncia Kristovou paruziou (por. KKC 280, 759). Cirkev — ako dejiny spasy — nie je moZna bez
Kristovej Struktary ,,dvanastich® (Mt 28, 19-20).

Sviité pismo

Sk 3, 21: ,,(JeziSa) musi prijat’ nebo az do ¢ias, ked’ sa vSetko obnovi, o odpraddvna hovoril Boh
ustami svojich svitych prorokov.*

1 Kor 10, 11: ,Nas zastihol koniec vekov.*

Zjv 22, 17: ,,A Duch 1 nevesta volaja: Prid’!* Exegéza: Cirkev stale upiera svoj pohl'ad do budtc-
nosti, tuziac po doviSeni Bozieho kralovstva. Aj prenasledovania ozivuju tazbu Cirkvi, aby sa
¢o najskor premenila na nebesky Jeruzalem.

Zjv 21, 3-5: ,,A pocul som mohutny hlas od tronu hovorit: Hl'a, Bozi stanok je medzi 'ud'mi! A
bude medzi nimi prebyvat’; oni budu jeho 'udom a sdm Boh — ich Boh — bude s nimi. Zotrie im
z o¢i kazdl slzu a uz nebude smrti ani zial'u; ani ndreku, ani bolesti viac nebude, lebo prvé sa
pominulo. A ten o sedel na trone povedal: Hl'a vSetko robim nové.*

Cakanie na koniec sveta a posledny sud patri k zakladu krestanskej viery, por. Hebr 6, 1-2,

ved’ Pan Boh je Stvoritel’ 1 ZavfSitel’ sveta (por. Zjv 1, 17) — spravodlivy sudca, por. Gn 18, 25.

Tradicia
Krestanska archeologia pocetnymi nahrobnymi ndpismi potvrdzuje vieru v spojenie putuju-
cej a oslavenej Cirkvi (Anton Bagin, +1992). Napr. napis z rimskej baziliky sv. Agnesy: ,,Otec,
mama, neprelievajte slzy zarmutku, ani sa nebite v prsia, lebo som obsiahol nebeské kral'ovstvo,
v ktorom sa ma neujal neutesny erebos (v gr. mytoldgii boh temnoty), ani bledy obraz smrti, ale isty
pokoj a chory blazenych duchov...*
Origenes (+253): ,,Cirkev je zhromazdenim vSetkych svitych. Jej telo tvoria vSetky duSe, ktoré
dosiahli dokonalost™ (Commentarius in Canticum Canticorum 1, 3).
Cyprian (+258): ,,Verime, Ze pred nasim Sudcom vel'mi vel'a zavazia zasluhy mucenikov a skutky
spravodlivych, aZz pride denl sudu, ked’ sa uzavrie javisko tohto sveta a pred Kristom bude stat’
v ocakévani jeho I'ud* (De lapsis 17).
Niceta z Remesiany (+414): ,,Cirkev je zhromazdenim vSetkych svitych® (De symbolo 10).
Epifanius zo Salaminy (+403): ,,Cirkev je ciel'om vSetkych veci (Panarion 1, 1, 5).
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Pohl'ady najstarSich otcov — napr. Klementa Rimskeho (+101), Igndca Antiochijského
(+117), Ireneja (+202) — neobsahuji celt teologiu o Cirkvi, ale naznacuji hlavné smery, ktorymi sa
bude krestanska nduka uberat. Ekleziologia totiz nestala v centre teologickej pozornosti Otcov,
najma nie gréckych (John N. D. Kelly, +1997).

Rozumova tivaha

wZhromazd’ovanie* Cirkvi je akoby reakciou Boha na chaos, ktory spdsobil hriech (por. Sk
3,21;Jn 1, 14n; Ef 4, 13). Cirkev sa postupne uskutociiuje (rastie i dozrieva) v dejindch a zavtsi sa
v paruzii (por. KKC 677). PretoZe ,,zrela* bude aZ vo vecnosti, putujici Bozi 'ud mé nutne escha-
tologicky rdz — ukazuje na to, ¢o pride.

Toma§ Akvinsky (+1274) ucil o dvoch BoZich sidoch — 0 osobnom (kazdy zvlast) a po-
slednom (vSeobecnom). Dva sudy totiz zodpovedaju dvojakej stvoritel'skej ¢innosti Boha — vzniku
(stvorenie z ni¢oho) a udrziavaniu sveta v byti; na vznik sveta sa viaze posledny sud, na udrziavanie
sveta sa viaze osobny sud. Posledny sud (ako doplnenie osobné¢ho) bude definitivnym oddelenim
dobrych od zlych; bude hojnejSou odmenou (odplatou); bude priamym vyzdvihnutim l'udskej spo-
lupatricnosti (por. Theologicka summa 1V ., 88, 1).

Cirkev tu na zemi anticipuje (predstihuje) buducu plnost’ BoZieho krélovstva.

Magistérium
Ista nauka: ,,Cirkev bude doviSend az v nebeskej slave, ked’ nadide ¢as obnovy vsetkych veci.*
Por. I Kor 10, 11; Lumen gentium 48.
Bozi I'ud poukazuje na nebeské dobra na tomto svete a Zivotom viery vydava svedectvo o
vecnom zivote; to je obsahom eschatologického charakteru Cirkvi.

Druhy vatikansky koncil — vyznam

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) pozitivne ovplyvnil budiacnost’ Cirkvi. Koncil vSak
nezalozil ,,nova Cirkev*. Obrazy ,,otvorené okno* a ,,nova jar*“ neznamenali Cirkev charizmatikov
bez hierarchie (Joachim z Fiore, +1202). Papez Jan XXIII. (1958-1963) myslel na novy zazitok
milosti z Bozieho milosrdenstva (Andreas Wollbold). Teolégovia ucia o troch obdobiach prijimania
koncilu:

1. Obdobie optimizmu (zhruba do r. 1970).
2. Obdobie sklamania, deziltizie (r. 1970 — 1985).
3. Obdobie realizmu (od Mimoriadnej biskupskej synody v r. 1985).

Kritické obdobie sklamania priSlo z dvoch dovodov: - oCakavalo sa prili§ mnoho — vidiet’
rozkvitat’ Cirkev v celej Sirke (a pritom hodina Cirkvi méze vypadat’ aj inak); - interpretacie vole
koncilovych otcov neboli presné. Otcovia cheeli aggiornamento viery a dojem bol, Ze vieru treba
akosi rozriedit’ (Jozef Ratzinger).

Teologia ,,umierajucej Cirkvi*

Niektori teoldégovia (Josef Zvétina, +1990; Oto Madr, +2011; Zden€k Bonaventura Bouse,
+2002) predlozili koncepcie, ktoré hovoria o ,,umierajicej Cirkvi“ na irovni miestnej ¢i kontinen-
talnej. Dovod zaniku videli v ohrozeni a v prenasledovani (Oto Madr), v zaostalosti a vo vyprazd-
neni (Josef Zvétina), v hrieSnosti a v nevernosti Bohu (Zden¢k Bonaventura Bouse).

Autori vSak jednym dychom dodali, ze popri ,,umierajicej* existuje aj ,,neumierajuca‘ Cir-
kev (Vojtéch Novotny). Takato Cirkev ,,aj-aj* ide vo svojej slabosti za Kristom a plati o nej ,,blaho-

v

slaveny je, kto sa na mne nepohorsi“ (M¢ 11, 6).
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Priaznivé trendy

Popri ,,modernom* odpore voc¢i Cirkvi badat’ aj opacny, a to priaznivy postoj k Cirkvi. Ten-
to prud je podporovany: - psychologicky (,,inava z individualizmu*); - sociologicky (¢lovek je spo-
loc¢enska bytost); - biblicky (re¢ zjavenia ohl'adom Bozieho I'udu je jasna).

Za poslednych sto rokov (celé 20. stor.) sa pocet krestanov zijicich na svete percentualne
nezmenil, ale zmenilo sa miesto koncentracie krestanov. V Europe bol zaznamenany ich pokles; v
Azii zvysenie zo 4% na 13 %; v Afrike zvySenie z 2% na 23 %; v celej Amerike narastli krest'ania o
10 %. Vo svete su dve miliardy krestanov a krest’anstvo ostdva na prvom mieste medzi nabozen-
stvami.

Pri v8etkych tychto Cislach ostavaju aktualne JeziSove slova , byt kvasom sveta* (por. Mt
13, 33; Lk 13, 20). Dnes je krestanstvo viac kvasom pre cely svet; predtym (18 storoci) bolo pre-
vazne kvasom Eurdpy; v ostatnych dvoch storociach doslo ku globéalnej zmene. Krestanstvo a ka-
tolicizmus st naozaj svetovym fenoménom, zatial’ ¢o predtym boli fenoménom takmer Cisto eurdp-
skym (Giandomenico Romanata).

Krestanstvo ma vzdy Sancu nového zaciatku. Krestanstvo je vzdy zrnkom istromom —
Velkym piatkom i vzkriesenim (Jozef Ratzinger).

ThDr. Marian Chovanec
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