SAKRAMENTOLOGIA .

Uvod

Sakramentoldgia (lat. sacramentum - sviatost) je ¢ast’ dogmatickej teoldgie, ktora pojednava
o0 sviatostiach. Vysluhovanie sviatosti (sviatostna prax) existovalo v Cirkvi od pociatku; nauka
0 sviatostiach sa rozvijala neskor (najmé v 12. stor.) a dlhodobo, lebo sa rozvija aj dnes (Ceslav
Stanislav Bartnik).

Slova a ¢iny Krista Pana pocas jeho pozemského zivota boli spasite'né. Anticipovali moc
jeho velkono¢ného tajomstva. Ohlasovali a pripravovali to, co neskor — ked’ dokonal svoje dielo —
dal Cirkvi. Kristova Cirkev spozndva tento sviatostny poklad a ako verna spravkyia Bozich tajom-
stiev ho aj vysluhuje.

Kristove sviatosti sa pre svoje viaceré obsahové dimenzie volajt: - sviatostami Cirkvi (svia-
tosti patria Cirkvi v dvojakom zmysle: su ,,skrze nu* a ,,pre nu‘; Cirkev ich vysluhuje a ony Cirkev
tvoria); - sviatost'ami viery (sviatosti vieru nielen predpokladaju, ale ju aj Zivia); - sviatostami spasy
(platne vysluzené sviatosti udel'uju spasonosné milosti); - sviatostami veéného zivota (prijimatel
sviatosti uz ma ucast’ na ve¢nom zivote, hoci netplna).

Tomas Akvinsky (+1274) opisal sviatost podla ¢asovej dimenzie (minulost, pritomnost,
buduicnost), por. Theologicka summa lll., 60, 3. Sviatost’ je:

- znak, ktory pripomina, ¢o predchadzalo, ¢ize Kristovo utrpenie;
- znak, ktory ukazuje, ¢o Kristus sposobuje, ¢ize Boziu milost’;
- znak, ktory predpoveda, ¢o dosiahnu ti, ktori sviatosti prijimaju, ¢iZze buducu slavu.

Potreba viditeI’ného znaku
Spojenie ,,matéria a milost** nepohorsuje, lebo Bozi Syn si vzal matériu I'udského tela (Jn 1,
14) — a tym potvrdil starozakonni myslienku, ze Stvoritel ma hmotu rad (por. Gn 1, 31).

Viera v Krista a viera vo sviatosti st nerozluéne spojené. Toto spojenie — nevidite'na vni-
torna viera a vidite'né vonkajSie znaky — bolo samotnym Bohom utvorené kvoli ststave ¢loveka,
ktory je obdivuhodnou jednotou dvoch dimenzii: tela a duse; por. Mt 8, 3; 8, 15; Mk 7, 33; 10, 13 —
JeziSove dotyky. Prava, plnohodnotna I'udska viera sa musi dotykat’ oboch l'udskych dimenzii.

Augustin (+430) poukazal na nevyhnutnost’ viditelného znaku v nabozenstve: ,,Cudia sa
nemdzu zjednotit’ v Ziadnom naboZenstve, pravom ¢i nepravom, ak ich nespdjaji nejaké rovnaké
vidite'né znamenia alebo sviatosti“ (Contra Faustum Manichaeum, 19. kniha).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil o vhodnosti sviatosti odvolavajuc sa na prirodzenost’ cloveka
(dusa a telo) a na Boziu pedagogicku mudrost’ (por. Theologicka summa lll., 61, 1).

PohlPad sucasnej teologie na sviatosti
Po Druhom vatikanskom koncile (1962-1965) teologia zdoraznuje tri hl'adiska pri vsetkych
sviatostiach:
1. Soteriologické hl'adisko (Boh sa neustéle ,,usiluje* zachranit’ svet), por. KKC 218, 2814.
2. Ekleziologické hl'adisko (Cirkev je zivou pddou vsetkych sviatosti), por. KKC 1118.
3. Antropologické hladisko (,,ludska“ komunikacia), por. KKC 142.

Pravdy viery a ich stupne

Objektivne pravdy viery (vo vSetkych dogmatickych traktatoch) nie st vedecky skimatel'né.
Kvoli Bozej autorite sa na ne vzt'ahuje najvyssi stupenn I'udskej istoty. Klasicka teologia pouzivala
Sest’ stupniov istoty (najvyssi bola dogma) a zaroven Sest’ ich cenzlr (najvyssia bola heréza).



Koncom 20. stor. toto stupniovanie uz nebolo praktické. Preto Katolicka cirkev — v duchu
Druhého vatikanskeho koncilu (por. konstit. Lumen gentium 25; dekr. Unitatis redintegratio 11),
ktory upozornil, ze celkové pohtdanie stupnami teologickej istoty je nebezpecné — apostol. listom
Jana Pavla II. (1978-2005) Na obranu viery (Ad tuendam fidem) dna 18.5.1998 rozdelila pravdy
viery a mravov na tri skupiny:

1. Pravdy Bohom zjavené (materialne a formalne dogmy).
2. Pravdy definitivne rozhodnuté (cirkevné pravdy).
3. Pravdy definitivne nerozhodnuté (pravé alebo isté ucenie; prava alebo ista nduka).

Klasifikdciu Jana Pavla II. z r. 1998 potvrdila Kongregacia pre nduku viery dna 29.6.1998.

Najsvitejsia Trojica a sviatosti

Boh Otec posiela na svet svojho Syna (por. Jn 3, 16) aj svojho Ducha (Jn 14, 17). Ich pos-
lanie je transcendentné i historické; spolocné a neoddelitelné. Oni dvaja ,,poslani® tvoria zaklad
jestvovania Cirkvi, ktora je viditelnym znakom (sviatost'ou) spolo¢enstva NajsvitejSej Trojice
a l'udi (por. konstit. Lumen gentium 1). Vo sviatostiach Cirkvi kona cela Najsvitejsia Trojica:

- Boh Otec ako prapovod a ciel’; od neho vsetko vyslo a vSetko k nemu smeruje.
- Boh Syn ako stred; on je ,,Prasviatost™; on sa permanentne sviatostne dava svetu.
- Boh Duch Svity ako ,,dusa“ sviatosti; on je staly spritomfiovatel’ Kristovych tajomstiev.

Jezi§ Kristus je ,,stredom* sviatosti, lebo on ich ustanovil a on v nich udel'uje milosti. Jezi-
Sovo umyvanie n6h (por. Jn 13) je znakom jeho spasonosnej sluzby (Jozef Ratzinger). Vsetko, ¢o
bolo na Vykupitelovi viditeI'né, preslo do sviatosti (por. Lev Velky, +461, Sermo 74, 2).

Kristovo stale ,,darovanie sa“ svetu nepotrebuje ,,zdola“ nijaky novy impulz. Motivaciu (cez
nastroj sviatosti) potrebuje slaby ¢lovek. Vo sviatosti sa ¢lovek otvori a Jezi§ ho posviti. Vo svia-
tostiach teda dochadza k obdivuhodnému spojeniu:

- BoZej iniciativy (Boh permanentne posvicuje svet) a
- slobodnej odpovede ¢loveka (vysluhovatela a prijimatela).

Preto je nespravne mysliet’ si, Ze: - Pan Boh je vzdialeny svetu (priestorovo i ¢asovo) a svia-
tost’ tuto vzdialenost’ preklenie; - Pan Boh moze posvicovat’ svet len cez sviatosti; - sviatost’ musi
Pana Boha motivovat, aby opit’ spasonosne konal; - sviatostné elementy samy sposobuji milost’; -
¢lovek je povazovany za hlavného liturga.

Zivy Kristus je prvotna pri¢ina (causa principalis) kazdej milosti; vysluhovatel' je jeho
sluzobnik. Sviatosti su — z BoZej vole — nastrojovou pri¢inou (causa instrumentalis) milosti (por. Jn
3, 5; 1 Tim 4, 14). Kristov sluzobnik sviatostami aktualizuje ¢iny, ktoré Kristus vykonal pocas
svojho pozemského zivota (por. KKC 1115). Sviatosti st akoby sily, ktoré vychadzaja z Kristovho
tela — Cirkvi, aby l'udstvo liecili z ran hriechu a aby mu davali novy Zivot (por. KKC 1116).

Tak, ako Duch Svity dava pravy zmysel aje duSou Pisma (por. KKC 105, DH 3006)
i liturgie (por. KKC 1112), tak Duch dava zmysel a je duSou sviatosti. Sviatosti st nastroje, ktorymi
Duch 8iri milost’ Krista, ktory je Hlavou, v Cirkvi, ktora je jeho telom (por. KKC 774, 1127).

Clovek pod vplyvom sviatosti

Cely ¢lovek je ,,objektom* uzdravenia. Clovek, jednota tela i duse, mé tri zdkladné dimenzie
— fyzicki, psychicka (dusevnu) a duchovnu (spiritualnu). Prvé dve dimenzie patria do prirodzenej
oblasti (ide o psychosomatické skutocnosti), posledna do oblasti nadprirodzenej. Hriech ako
prvotna rana je koreiom vsetkych ran (por. exhort. Reconciliatio et paenitentia 3). Ni¢i harmoniu
stvorenia (vztah c¢loveka k sebe, k bliznym, Kk svetu), anajmid vztah k Stvoritelovi. Zranenia
Cloveka st vnutorné a vonkajSie. Tak, ako hriech rani celého ¢loveka (katastrofalne — hoci
nerovnako postihne 'udské dimenzie), tak aj sviatostné uzdravenie lie¢i celého ¢loveka. Uzdravenie
cloveka je cielom kazdej sviatosti. NajdolezitejSie uzdravenie je duchovné obratenie.
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Pismo sa zmienuje o udive achvale Boha, ktoré vyvolavali Bozie skutky, ,uzdravenie*
Cloveka. Por. Sk 2, 47; 3, 9; 4, 21; 13, 48. ,,Uzdraveny*, svity (zrely, dokonaly) ¢lovek je oslavou
Boha na zemi, por. KKC 2640.

Vsetky sviatosti davaji ¢loveku posvicujucu milost’ aj Specificki sviatostni milost’ (dar),
ktora predstavuje bozska pomoc k dosiahnutiu ucelu sviatosti (por. Theologickd summa |11., 62, 2).
Tri sviatosti (krst, birmovanie, vysviacka) vtlacaji do duse ¢loveka este aj nezmazatel’'ny znak.

Vyznam sviatosti

Dejiny spasy su prichodom l'udstva k Bohu za dvojakym tucelom: - pre pozitivny dialég me-
dzi 'ud’mi; - pre veéné blazené §t’astie s Bohom.

Boh sam vola l'udi do blazenej budticnosti cez svojho Syna. Krista teraz mozno najst’ v jeho
Cirkvi. A tak volanie k Bohu je volanie do Cirkvi, lebo v Cirkvi je dynamicky pritomny JeZiSov
zivot. Kazda sviatost’ ma Stvoraky vyznam (por. KKC 1117n):

1. Kultovy — oslava Boha; slava a chvala Vykupitel'a — Krista.

2. Soteriologicky — néstroj spasy; nastroj milosti na posvédcovanie ¢loveka.

3. Ekleziologicky — budovanie Cirkvi — tajomného Kristovho tela.

4. Eschatologicky — svitost’ zo sviatosti je veriacim zarukou (i preddavkom) buduce;j slavy.

Potreba sviatosti k spase (tzv. riadna cesta)
Sviatosti nového zakona prevysuju starozakonné obrady (dogma, DH 1602) a su potrebné
k spase. Vnutorny dovod absolutnej potreby vykupenia hriesnych I'udi spociva:
1. V nekonecnosti viny (konecny €in hriesnika je nekonecnou vinou, pre nekonecnu ddstojnost’
urazané¢ho Boha).
2. V absolutnej nadprirodzenosti stavu svatosti.
Kristus Pan riadne udel'uje milosti vykupenia cez sviatosti; vSetky sviatosti su potrebné
k spase (dogma, DH 1604); to je riadna cesta k spase. Miera ich potreby je dvojaka — prvorada
(bez ktorej sa ciel’ neda dosiahnut’) a druhorada (bez ktorej sa ciel’ neda tak vhodne dosiahnut).
Prvorada potrebnost’ sa vzt'ahuje na krst, pokanie (po upadnuti do tazkého hriechu) a vysviacku.
Druhorada na ostatné Styri sviatosti (por. Theologicka summa lll., 63, 4).
Vzdy vsak plati, Ze Pan Boh moZe posvicovat’ svet aj mimo sviatosti (por. Theologicka
summa Il1., 64, 7); to je mimoriadna cesta k spase. Absoltatne nutny k spase je len Kristus Pan (ako
Prasviatost’), por. Nddej na spdasu pre deti, ktoré zomreli bez krstu 82.

Cirkev a sviatosti

Vztah ,,Cirkev — sviatosti je biblicky, podstatny a viacnasobne odévodneny (por. KKC
1118, kan. 840 CIC).

Sviatostna Struktiara Cirkvi

Prvym spojivom Cirkvi a sviatosti je §truktara Cirkvi. Struktira (vnitorné usporiadanie, po-
riadok ¢i podstata) Cirkvi je trojaka: - sviatostna; - hierarchicka; - charizmaticka.

Pavol apostol definoval Cirkev ako najlepSiu Cast’ tej plnosti (pleroma), ktora prebyva
v Kristovi (por. Kol 2, 9; Ef 4, 16). Kristus ,,napifla“ Cirkev a ona ,,napifla“ jeho, ked’ dovrsuje jeho
tajomné telo svojim vzrastom: ,,On ustanovil niektorych za apostolov, niektorych za prorokov..., na
budovanie Kristovho tela, kym nedospejeme vSetci k jednote viery a poznania Bozieho Syna,
k zrelosti muza, k miere plného Kristovho veku* (por. Ef 4, 11-13).

Jan apostol poukézal na vnutorny zivot Cirkvi. Ti, ktori do nej patria, ziji duchovny zivot zo
spojenia s Kristom — vini¢om (por. Jn 15). Cirkev je zvyknuta na prenasledovanie (Jn 15, 18 az 16,



4), ktorému — pretoze doveruje v Boha — vitazne odporuje: ,,Vo svete mate suzenie, ale dufajte, ja
som premohol svet!* (Jn 16, 33).

Cirkev, ako tajomného Kristovho telo, opisal Cyril Alexandrijsky (+444): ,,Vtelenim sa Slo-
vo stotoznilo s 'udskou prirodzenostou. Tak povstala tajomnd jednota medzi 'ud’'mi, sluzobnikmi
hriechu a Kristom, ktory sa dobrovol'ne stal sluzobnikom. To je hlavna pri¢ina, pre€o sme sa v nom,
v jednom tele, zjednotili s Bohom* (In loannem 1, 14)

Od staroveku sa Cirkev javila aj ako sviatostny znak (por. KKC 774). Cez znak — ako cez
pozemsky nastroj — Boh posvicuje I'udi. Por. konstit. Lumen gentium 1: ,,Cirkev je v Kristovi akoby
sviatostou, Cize znakom a prostriedkom doverného spojenia s Bohom a jednoty celého I'udského
pokolenia.“ Kristova Cirkev je teda zaroven viditena i neviditeI'na, pozemska i duchovna, ktora
tvori jedinu zlozitt skuto¢nost’ pozostavajicu z l'udského i bozského prvku (KKC 771). Jednotlivé
sviatosti su konkrétnym vyjadrenim sviatostnosti Cirkvi.

Cirkev — spravkyiia sviatosti

Sviatosti ustanovil Jezi$ Kristus a odovzdal ich svojej Cirkvi, aby ich zila a vysluhovala
(por. Jn 16, 13-14; 17, 19; Hebr 10, 10; Mt 13, 52; 1 Kor 4, 1; CIC kan. 840-841, KKC 1115-1116).
Sviatosti su teda v dvojakom zmysle ,,cirkevné*: - su pre Cirkev, lebo ona z nich Zije; - su skrze
Cirkev, lebo ona ich vysluhuje (por. KKC 1118).

Cirkev spoznala, ze medzi liturgickymi sladveniami je sedem takych, ktoré su vo vlastnom
zmysle slova ,,sviatostami“ — Kristovymi Specialnymi prostriedkami, ktorymi on posvicuje svet
a zaroven spoznala aj svoju tlohu, ze ona je spravkyna Bozich tajomstiev, por. Mt 13, 52. Pavol
apostol ucil (1 Kor 4, 1): ,Nech nas takto kazdy poklada za Kristovych sluzobnikov a spravcov
Bozich tajomstiev.“ Byt spravkyiiou sviatosti znamena:

- sviatosti aktualne vysluhovat’ (aplikovat’ v priestore a v ¢ase);
- sprestiovat’ a upravovat’ ich vysluhovanie (najhodnejsi sposob, najvacsi pastoracny zitok);
- mat’ duchovnt posvitni moc (od Boha, nie od I'udi; nadprirodzenu a nenahraditel'nt).

Ignac Antiochijsky (+117) ucil: ,,Bez biskupa nech sa nikto neodvazuje robit’ nieco, ¢o sa
dotyka Cirkvi® (Smyriianom 8, 1). ,,Nech sa ni¢ nedeje bez tvojej vole, ale ani ty ni¢ nerob bez Bo-
zej vole* (Ad Polycarpum VI.).

Cirkev musi ucit’ a usmeriovat’ sviatostny zivot (por. instruk. Sviatost vykipenia 170). Cir-
kev predpisuje rubriky z aktualneho potreby. Tomas Akvinsky (+1274) ucil: ,,Dopusta sa hriechu
falo$nosti, kto v mene Cirkvi preukazuje kult Bohu v rozpore so spésobom, ktory bozskou autoritou
ustanovila Cirkev a ktory je v Cirkvi obvykly* (Theologicka summa 11-2., 93, 1).

Cirkev a Eucharistia

To, o sa vyznava o Cirkvi — Ze je jedna, svita, katolicka, apostolska (Nicejsko-carihradskeé
vyznanie viery) — musi sa vyznavat’ aj o Eucharistii, por. enc. Cirkev Zije z Eucharistie 26.

Bez Cirkvi nemozno slavit’ Eucharistiu a Eucharistia buduje Cirkev. Z toho vyplyva, Ze me-
dzi Cirkvou a Eucharistiou existuje najuzSie spojenie: obojstranne pri¢inny vztah. Vzdy, ked’ sa
obeta kriza slavi na oltari, uskuto¢niuje sa aj jednota veriacich, ktori tvoria v Kristovi jedno telo, por.
1 Kor 10, 17; konstit. Lumen gentium 3; enc. Cirkev Zije z Eucharistie 26.

Vplyv Eucharistie badat’ od pociatku Cirkvi. Pri Poslednej veceri sa s JeziSom spojili Dva-
nasti (por. Mt 26, 20; Mk 14, 17; Lk 22, 14), ktori su semenom nového lzraela a zaroven povodom
posvitnej hierarchie. Apostoli vo veceradle prijali JeziSovo pozvanie ,,Vezmite a jedzte... Pite z
neho vsetci...“ (por. Mt 26, 26-27) a po prvy raz vstapili do sviatostného spolocenstva s Kristom.
Od tej chvile az do konca vekov sa Cirkev buduje prostrednictvom sviatostného spolo€enstva
S obetujicim sa Bozim Synom: ,,Toto robte na moju pamiatku* (Lk 22, 19).

Skuisenost’ emauzskych ucenikov (por. Lk 24) u¢i, ze k plnému poznaniu Jezisa sa prichadza
cez Eucharistiu, ktora spolu s Bozim slovom tvori nové spolocenstvo veriacich — Cirkev, a ti veda
apostoli. Preto emauzski ucenici, hoci prisli do Jeruzalema s uzasnou novinou, nevzali si ako prvi
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slovo, ale najprv poc¢tvali apostolov a az potom oznamili, ¢o zazili, por. Lk 24, 33-35 (Zenon Zi6-
tkowski).

Spojenie s Kristom (z krstu) sa neustale obnovuje (aktualizuje) a posiliiuje uc¢ast'ou na svitej
omsi, predovsetkym plnou G¢astou na nej — pri svitom prijimani. Nielen veriaci prijima Krista, ale
najmé Kristus prijima veriaceho.

Prepodstatnenie (pri premeneni chleba a vina na telo a krv Krista) vklada do stvorenstva pri-
ncip radikalnej zmeny vneseny do najhlbsej intimity bytia. Bytie je povolané k takej zmene, aby
Boh bol vsetko vo vsetkom (por. 1 Kor 15, 28; exhort. Sacramentum caritatis 11).

Eucharistia sa stava pramenom a zaroven vrcholom celej evanjelizacie.

Eucharistia upevnuje spolocenstvo Cirkvi v jednote Kristovho tela.

Eucharistia tym, ze buduje Cirkev, vytvara spolocenstvo medzi 'ud'mi.

Nova evanjelizacia — sviatosti

Naliechava potreba evanjelizovat’ svet (por. Mt 28, 19; 9, 13; 24, 14; Mk 13, 9; 1 Kor 1, 21n)
—ato aj ,,pokrstenych neveriacich®, sa vola nova evanjelizacia. Tato novost’ sa prejavuje najma ,,vo
vteleni evanjelia“; t.j. denne zit' — doma, v Skole, na ulici, v praci — podl'a JeziSovho slova. Takéto
hlasanie ,,skutkom i slovom* neznamena novy obsah evanjelia; to je evanjelizacia v novej horlivos-
ti, metode a vyjadreniach.

Nova evanjelizacia nemoze obist’ vysluhovanie sviatosti, z ktorych a v ktorych Cirkev zije.

Nazov ,,sviatost™

Slovo sviatost’ nie je biblické, je teologické. Pismo pouziva vyraz ,mysterion® (gr. tajom-
stvo), ktoré malo v Starom i v Novom zdkone mimoriadne Siroky vyznam:
1. Vyjadrovalo sa nim tajomstvo Boha (Boh ako taky, vtelenie Boha, Trojica).
2. Vyjadrovalo sa nim tajomstvo Krista (Boh-¢lovek, Vykupitel’).
3. Vyjadrovalo sa nim tajomstvo Cirkvi (bozsko-l'udské spolocenstvo, Kristovo tajomné telo,

Bozi I'ud, spasonosné tkony).

Job 5, 8-9: ,Ja sa vSak iba k Panovi utieckam, Bohu zverim svoje pravo. Prevel’ké, tajomné veci ro-
bi, skutky prepodivné, poétu im niet! Exegéza: Job vyratuva Bozie stvoritel'ské diela
a spasitelné Bozie skutky.

Gal 4, 4-5: ,Ked’ prisla plnost’ ¢asu, Boh poslal svojho Syna, narodeného zo Zeny, narodeného pod
zakonom, aby vykupil tych, ¢o boli pod zakonom, a aby sme dostali adoptivne synovstvo.*

1 Kor 4, 1: ,Nech nas takto kazdy pokladd za Kristovych sluZzobnikov a spravcov Bozich tajom-
stiev.“ Por. aj Z 78, 2; Dan 2, 18-19; Mud 2, 22; Rim 11, 25; 1 Jn 3, 2; 1 Kor 2, 7.

Grécke slovo mysterion sa prekladalo do latin¢iny dvojako, ako sacramentum (v africkych
cirkvach; toto je star$i preklad) a ako mysterium (v Spanielsku, eurépske cirkvi). Sacramentum
(sacra - svita; mentio - spomienka) malo tri vyznamy: - prisaha (najma vojenska); - zaloha
V pohanskom chrame; - sl'ub dany Bohu. V krest'anskom prostredi zac¢alo oznacovat’ ,,svitli vec*.

Justin (+165) ako prvy pouzil vyraz ,tajomstvo* na oznacenie krstu a Eucharistie. Na pre-
lome 2. a 3. stor. doslo k zovSeobecneniu vyrazu ,,tajomstvo” (vplyv Tertuliana, +224) a zacalo sa
pouzivat’ aj na oznacenie d’alSich spasnych znakov. Vyvoj nazvu sviatost’ bol zaviSeny v 12. stor.,
por. DH 718.

Podstata sviatosti

Preto, Ze Pan Boh sa zjavuje, on tvori viditeI'né¢ symboly, cez ktoré sa stdva poznatelnym.
JeziSove spasonosné ukony a znaky neboli pre apostolov ni¢im novym. Oni poznali symbolické
ukony prorokov a kultu, napr. vkladanie rik, vd’akyvzdanie nad chlebom, obmytie, pomazanie.



Teoreticky zaklad nauky o sviatostiach polozili Tertulidn (+224), Cyprian (+258) a Augustin
(+430). Tertulidan a Cyprian chépali sviatosti Spiritualisticko-individualne. Kladli vel’ky doéraz na
moralnost’ vysluhovatel'a. Toto zmyslanie sa stalo heretickym u kartaginského biskupa Donéata
(+355). Donatisti ucili, Ze sviatost’ je platna iba vtedy, ked’ je svity vysluhovatel.

Ambroz (+397) pripominal, ze za viditelnym znakom sviatosti sa skryva neviditelné Bozie
posobenie (milost): ,,Poznaj, Ze voda bez Ducha neocistuje* (De mysteriis 19). Augustin ako prvy
vysvetlil viditeI'né prvky sviatosti, ,,slovo a vec”: ,,Vezmi slovo, ¢i je potom voda nie¢o iné ako
voda. Slovo pristupi k veci, a tak vznika sviatost™ (Tractatus 80, 3). Pod vplyvom Tomasa Akvin-
ského (+1274) bolo ,,slovo a vec nahradené vyrazmi ,,forma a matéria“. Zaroven doslo k rozliseniu
pojmu matérie: vzdialend matéria (materia remota; vec vo svojej podstate) a blizka matéria (materia
proxima; tkon, ktory sa s vecou robi).

Hugo zo sv. Viktora (+1141) ur¢il tri kritéria, ktoré robia sviatost’ sviatostou:

1. Cudskymi zmyslami postrehnutel'ny ukon (teda — matéria a forma).
2. Zaklad od Krista (teologicky aj historicky — priamo alebo nepriamo).
3. Bozie darovanie milosti (posvicujuca a Specialna milost’; Bozi sl'ub).

Tak sa zrodila katolicka definicia sviatosti: ,,Sviatost’ je vidite’ny znak zaloZeny Kristom,
ktory sprostredkuje neviditeI’na milost™ (por. KKC 1084, 1116; kan. 840 CIC). Sviatostné znaky
posvicuju slovom viery, ktoré sa po kazdy raz vyslovuje nad vecou; pretoze sviatost’ je viac tikon
ako vec (por. KKC 1084; Eucharistia je Specificka vynimka, por. KKC 1244, 1381). Sviatost’ je aj
symbolickym konanim aj u¢innym prostriedkom spritomnovania milosti Jezisa Krista.

Podstatu sviatosti tvoria tri prvky — slovo (forma), vec (matéria), milost’.

Sviteniny

Cirkev, ktora ,,spravuje Bozie tajomstva“ (por. 1 Kor 4, 1) v 12. stor. — po aplikacii ,kritérii
Sviatosti“ —, rozdelila spasonosné znaky na dve skupiny:
- vel'ké spasonosné znaky; to st sviatosti;
- malé spasonosné znaky; to su svéteniny.
L»dvateniny su posvitné znaky, pri ktorych sa Cirkev modli nad ur¢itymi osobami a vecami,
aby pozehnané osoby a ti, ktori pouzivaji pozehnané veci, rastli vo viere a laske™ (por. KKC 1667).
Svitenina je v prvom rade ukon; nasledne je to aj vec (pozehnana voda, kriz, ruzenec, obraz, kostol,
cintorin...). Svétenina je zamerand na rast viery a lasky, preto neméze byt v rozpore s normami
Evanjelia. Svitenina pripomina, ze Boh je Panom sveta a vSetko ma sluzit’ predovsetkym jemu.
Hriech (prvotny a potom aj osobny) narusil schopnost’ ¢loveka poznat Boha zo stvorenych
veci (por. Mud 13, 1-3; Rim 1, 20; KKC 37). Vteleny Syn Bozi to napravil (por. Hebr 1, 1-2). Pri
vyucovani bral obrazy zo stvorenia a poukazoval na Bozie pravdy. Tak, vd’aka Bozej milosti,
spravne pouzivanie hmotnych veci sa da zamerat’ na posvitenie ¢loveka a oslavu Boha, por. konstit.
Sacrosanctum concilium 61. Kazdé pozehnanie napomaha tomu, aby stvorené veci lepsie sluzili
potrebam (nadprirodzenym aj prirodzenym) ¢loveka.

Rozdiely medzi sviatost'ou a sviiteninou

Najvacsi rozdiel spociva v tom, ze sviteniny su ustanovené Cirkvou a pochadzaji zo spo-
loéného knazstva veriacich. Kazdy pokrsteny je povolany, aby bol ,,pozehnanim® (t.j. aby robil do-
bre) a aby pozehnaval (t.j. aby velebil Boha a zvolaval jeho pomaoc).
Gn 12, 1-3: ,,Tu Pan povedal Abramovi... V tebe budu pozehnané vsetky pokolenia zeme
1 Pt 3, 9: ,,Zehnajte, lebo ste povolani, aby ste dostali dedi¢stvo pozehnania.” Por. Rim 12, 14.

V Katolickej cirkvi zehnaju aj laici aj klerici. Klerikom je vyhradené to zehnanie, ktoré ma
vacsi eklezialny a sviatostny rozmer (por. KKC 1669).
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Opakom pozehnania je prekliatie (kliatba, pocarovanie, porobenie, tzv. kazlo), ktoré je
predmetom Ciernej magie a diablovho vplyvu (por. Joz 7, 12n). Za prekliatie je zodpovedny ¢lovek,
ktory ho prikazuje (por. Pris 11, 25). JeziSovo prekliatie figovnika (por. Mk 11, 12n; Mt 21, 18n)
nebolo zlomyselné ani hriesne, ale pedagogicko-symbolické. JeziSovi neslo o figovnik (nebol cas
fig), ale o varovanie ucenikov: nemozno premeskavat’ dobu Bozej milosti! Prave Jezis je ten, ktory
prisiel, aby prekonal kazdé prekliatie — v nebeskom Jeruzaleme ,,uz nikdy nebude ni¢ prekliate*
(Zjv 22, 3).

Zakladom (povodom, pramenom, zdrojom) ucinnosti sviatosti je priamo Boh, ¢o sa teolo-
gicky vyjadruje terminom ,,ex opere operato®. Zakladom (povodom, pramenom, zdrojom) ucinnosti
svitenin je tiez Boh, ale nepriamo — na prvom mieste cez Cirkev (por. KKC 1670), ¢o sa teologicky
vyjadruje terminmi ,,ex opere (orantis) Ecclesiae®, ,,ex opere operantis“ a na druhom mieste cez tzv.
.vonkajSiu milost* (por. KKC 2581, 2702). O vonkaj$ej milosti Vykupitel'a (to, ¢o pozitivne
ovplyvnuje l'udské zmysly a privadza k nadprirodzenu, napr. kriz, kostol, reverenda, posvitna litur-
gia, veriace spolocenstvo... — uci graciologia.

Sviteniny neudel'uji milost’ ako sviatosti, len pripravuji I'udi na ich prijatie. Pocet svitenin
je vel’ky a neohraniceny; sviatosti je definitivne sedem.

Sviatost’ Sviitenina
ZaloZenie Boh — Jezi§ Kristus Cirkev
Utinnost’ priamo Boh; prihovor Cirkvi a vonkaj$ia milost’;
(povod, pramei, zdroj) = ex opere operato = = ex opere Ecclesiae, ex opere operantis =
Utinky dava milost’ (tri sviatosti aj znak) | priprava na milost’
Pocet len sedem (ohrani¢eny) vel’ky (neohranic¢eny)

Posviitné (svité) veci — res sacrae

Posvitna (posvitena alebo pozehnana) vec G¢innejSie pripravi uzivatel'a na prijatie milosti,
ako vec &i miesto neposvitné. Uginok sa zvicsi aj vtedy, ak &lovek k posvitnym predmetom pristu-
puje (pouziva ich) s hlbsou vierou.

Avsak ziadne posvitné predmety neucinkuju automaticky (magicky), lebo nemaju tzv. du-
chovnt informaciu. Duchovnu informdciu (vnutornu silu, vlastné pdsobenie, vedomie) mézu mat’ —
samy Vv sebe — len duchovné bytosti: Boh, anjeli (dobri i zli) a 'udia. Prirodoveda aj teologia vylucu-
ju, zeby nejaka hmota mala (a mohla mat’; por. Rim 14, 14) duchovnt informaciu (Frantisek Ton-
dra, +2012).

Kodex kanonického prava (kan. 1171) nazyva posvitené a pozehnané veci ,,posvitné (svité)
veci® (res sacrae). Posvitné veci su posvitenim alebo poZzehnanim ur¢ené na bozsky kult, a treba
S nimi uctivo zaobchadzat. Nesmu sa pouzivat’ na profanne tcely, hoci by boli vo vlastnictve suk-
romnych osob (po zivotnosti ich mozno dat’ na recyklaciu, na misie; nemozno ich vystavit’ zneucte-
niu, napr. cez starozitnictvo). O ,,svitych veciach* hovorime pre ich vztah ku viere.

Medzi pozehnanim a posvitenim je rozdiel. Pozehnanie (benedictio) je najnizSim stupfiom
posvitnych veci; robi sa vzdy bez pouzitia oleja. Sloveso zehnat’, pozehnat’ (benedicere) je zlozené
z dvoch slov: dobre a hovorit’ — teda chvalit’ (Pana Boha). V slovenéine ma slovo d’alsie ekvivalen-
ty: dobrorecit, velebit’, vzdavat’ vdaky (Panu Bohu).

Z0 zjavenia su zname dva typy pozehnani: - poZzehnanie v zmysle zostupnom ,,Pan Boh zeh-
na svet a l'udi“; - pozehnanie v zmysle vzostupnom ,.clovek zehna®; tym oslavuje Boha a otvara
seba i svet Bozej milosti (Pavol Zvara).

Posvitenie je vys$$im stupniom pozehnania (robi sa zvicsa S pouzitim oleja) a moze byt dvo-
jaké. Ak ide o posvitenie veci alebo miesta, kodex zvécsa pouziva vyraz posvitenie (dedicatio) —
por. kan. 1171; 1205n; 1208; 1212; 1217; 1219; 1237; 1269 CIC (okrem krizmy; iba ta je consecra-
ta, zasvitena, por. kan. 880). Ak ide 0 posvitenie 0sdb (nie 0 sviatost’ vysviacky!), kodex pouziva
vyraz zasvitenie (consecratio) — por. kan. 207, 666 CIC.



Formy sviitenin
Katolicke sviteniny majt tri formy (KKC 1671-1673):

- Zehnania, poZehnania (0sob, zvierat, veci, miest; vzdy bez pouZitia oleja);

- sviitenia; zasvitenia (0sob — ,,consecratio®, tu vSak nejde o vysviacku, ktora je sviatostou) a
posviitenia (veci, miest s trvalym dosahom — ,,dedicatio®, najCastejSie na liturgické ucely);

- exorcizmy; jednoduchy exorcizmus byva napr. pri krste, v Modlitbe Pana; slavnostny alebo
,vel'ky exorcizmus‘ vykonava Specialne povereny knaz.

Vyznam ikon

Ikona (gr. eikén - obraz) je sakralny obraz, najcastejSie ,,pisany* na dreve; ma pévod v by-
zantskej krestanskej kultare. Posvitna (pozehnana) ikona ucinne pripravuje pozorovatel’a na prijatie
milosti, lebo bola pisana vyhradne s ndbozenskym umyslom: pontuknut’ pristup cez branu viditeI'né-
ho sveta (ten je ,,dom strachu®) do neviditeIného sveta (,,dom lasky*).

Vyznam svitenin
Kazda svitenina ma duchovny vyznam (por. konstit. Sacrosanctum concilium 60-61):
1. Soteriologicky — vSetko patri Kristovi (po vykupeni sveta este viac ako predtym).
2. Ekleziologicky — v dvojakom zmysle:
a) Cirkev sa stara o svoje deti;
b) buduje sa spolo¢enstvo (I'udia prosiac za druhych sa zblizuju).
3. Eschatologicky — svéteniny vzbudzuju vo veriacich nadej na buducu slavu.

Povod sviatosti

Vsetkych sedem sviatostnych znakov pochadza od Jezisa Krista. Spojenie Krista — pévodcu
so sviatostnymi obradmi je aj teologické (por. Hebr 12, 24) aj historické (priame, nepriame; por. 1
Jn 1, 1). Jezi$ naznacil svité ukony, ktorymi ma Cirkev plnit’ svoju spasnu tlohu ,,az do skoncenia
sveta“ (por. Mt 28, 20). Sviatosti dostali svoju kultova formu neskor, spasonosnym posobenim Du-
cha Svitého a slobodnou poslusnostou prvych ucenikov, ktori pod vplyvom Ducha uskutoc¢novali
Kristov timysel. Teda: Kristus ,,zasadil* sviatosti a rozvijali ich apostoli — pod vplyvom Ducha (por.
Jn 14, 26) a podl'a potreby Bozieho I'udu (por. 1 Kor 4, 1).

Sviatosti si uchovali Kristom dané teologické i symbolické jadro a patria do okruhu Bozieho
zjavenia. Svedectva o sviatostiach maju v Pisme rdznu intenzitu.

Sviité pismo
Kristove sviatosti maja v Starom zdkone predobrazy.
Krst — Noemov korab, Gn 6-9; prechod cez Cervené more, Ex 14; prechod cez Jordan, Joz 3; kupa-
nie Namana, 2 Kr 5; obriezka, Gn 17.
Birmovanie — Boh zosielal svojho Ducha prorokom i ostatnému l'udu, Ez 11, 19; 36, 26-27; Joel 3,
1-2; Jer 31, 31-34.
Oltarna sviatost — strom zivota v raji, Gn 2, 9; manna, Gn 16; obeta Melchizedecha, Gn 14, 18;
chleby v chrame, Lv 23, 17; vel’kono¢ny baranok, Ex 12.
Sviatost’ pokania — kajuce skutky: obratenie, modlitba, almuzna a post, Joel 2, 12-17; Boh odpustal
Izraelitom hriechy, napr. na Sinaji, Ex 32, 7-14; kral'ovi Davidovi, 2 Sam 12, 13.
Pomazanie chorych — mimoriadne uzdravovanie a posiliiovanie, napr. Maria, Nm 12, 14; Tobias,
Tob 11; Naman, 2 Kr 5.
Vysviacka — kralovské knazstvo lzraela, Ex 19, 6; knazska a liturgicka sluzba kmena Lévi, Nm 1,
48-53.



Manzelstvo — prirodzené monogamné manzelstvO muza a Zeny, por. Adam a Eva, Gn 2, 24; Rat
a Boz, Rut 4, 10; Tobias a Sara, Tob 7, 14.

V plnosti ¢asu sa ,,Boh stal clovekom* (por. Jn 1, 14; 1 Jn 1, 1) — a tak Boh tvori ,,Cosi vidi-
telné“, ¢im chce posvicovat svet (Kristus — Prasviatost). Biblicka predstava, ze sa hmotou
a slovom sprostredkuje ve€na spasa, dokazuje sakramentalne zmyslanie v knihdch Nového zdkona.
Ef 5, 26: ,,(Kristus Cirkev) posvitil o¢istnym kiipelom vody a slovom.* Por. 77t 3, 5; 1 Pt 2, 1-3.

Tradicia
Podl'a zasady ,,lex orandi — lex credendi* (liturgicky poriadok odzrkadl'uje pravidla viery) je
nepretrzita sviatostna prax Cirkvi najdélezitejSim pramefiom poucenia o sviatostiach, por. papez
Celestin (422-432), r. 431 list Ad Galliarum episcopos.
Klement Rimsky (papez v r. 92-101; list zr. 96): ,,My sme sa skrze Krista dostali pod moc jeho
milosti* (List Korintanom 16, 17).
Ambroz (+397): ,,Kto je povodcom posvitnych tajomstiev, ak nie Pan Jezis?“ (De sacramentis IV,
4,13).
Jan Zlatousty (+407): ,,Nase tajomstva (sviatosti) nie su divadelnym predstavenim, v nich vsetko
riadi Duch Svity* (Homilia in Epistulam primam ad Corinthos 41, 4).
Augustin (+430): ,,Coho sa cela Cirkev pridrziava a ¢o nezaviedli koncily, ... o tom moZno plnym
pravom verit, ze to nepochadza od inej autority ako apostolskej* (De baptismo 1V, 24, 31).
Izidor Sevilsky (+636): ,,Sviatosti sa uc€inne vysluhuju jedine v Cirkvi, lebo prave Duch Svity, kto-
ry v nej prebyva, vyvolava tajomnym sposobom ich uc¢inok (Etymologiae VI, 19, 40-41).

Rozumova avaha

Ked’ze Kristus Pan je Spasitel’ sveta — Cize jediny, kto dokaze prekonat’ kazdy hriech
a darovat’ svetu prava svitost’ — sviatosti ako nastroje posvitenia, musia ,,pochadzat’ od Krista“
a musia ,,byt” Kristove*.

Potridentska teologia (v boji s reformaciou; 16. a 17. stor.) sa viac zamerala na historicky
povod sviatosti od Krista a rozliSovala: - ustanovenie sviatosti priame (in individuo); - ustanovenie
sviatosti druhové (in specie); - ustanovenie sviatosti zakladné (in genere).

Sucasna teologia kladie doraz najprv na teologicky pévod sviatosti (por. KKC 1116) a az po-
tom na historicky povod sviatosti (por. KKC 1117). Historicky povod sviatosti sa rozliSuje na pria-
my a nepriamy. Vo sviatostnej ¢innosti Cirkvi sa stale uplatinuje Kristova moc, lebo Cirkev je pre
spasu sveta (Karl Rahner, +1984). V tomto zmysle je ziva aj nauka o sviatostnosti Cirkvi: ,,Cirkev
je v Kristovi akoby sviatost'ou, ¢ize znakom a nastrojom doverného spojenia s Bohom a jednoty
celého l'udstva‘ (por. konstit. Lumen gentium 1).

Magistérium
Dogma: ,,Jezi$ Kristus ustanovil vsetky Sviatosti.*

Por. Jn 1, 16; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601.

Z teologického hladiska su vsetky sviatosti stopercentne ustanovené Kristom Panom a
z historického hl'adiska su niektoré ustanovené priamo, iné nepriamo. Kritérium pravej sviatosti, t.].
»povod od Krista®, nutne obsahuje aj teologicky aj historicky povod.
Dogma: ,,Podstatu sviatosti urcil Kristus.*

Por. 1 Kor 11, 24; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601; por. KKC 1115.

JeziSove slova a ¢iny su zakladom toho, ¢o Kristus, teraz uz prostrednictvom vysvitenych
sluzobnikov svojej Cirkvi, udel'uje vo sviatostiach.
Dogma: ,,Vysluhovatel nemo6ze menit’ sviatostny obrad.*

Por. Mt 5, 17; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1613.

Kristus — Spasitel’ udel’uje cez sviatosti Cirkvi milosti. Ziaden ¢lovek (biskup, kiiaz, diakon,
laik) sa nemoze povazovat’ za hlavného posvititel'a — liturga a cirkevny sviatostny obrad menit’.
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Dogma: ,,Cirkev moze menit’ sviatostny obrad.*

Por. Mt 16, 19; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1613; r. 1562, DH 1732, DH 1728.

Cirkev ako verna spravkyna Bozich tajomstiev sprestiuje ich spravovanie, por. KKC 1117.
Cirkev urcuje sviatostny obrad (por. Mt 13, 52; 1 Kor 4, 1; kan. 841 CIC) v hraniciach Kristom da-
nej podstaty, v ramci tzv. znakového pola. Napr. podstatou pri Eucharistii je chlieb a vino. Zmenu
podstaty nemdze urobit’ ani Cirkev; ale ona urcuje, aky chlieb a aké vino sa bude pouZzivat’.

Pocet sviatosti

Sviité pismo
Pismo viackrat zdoraznuje, ze svet je vykapeny Kristom, ktory ,,jedinou obetou navzdy zdo-
konalil tych, o sa posvicuju* (por. 1 Tim 2, 4; Hebr 10, 14). Na prijatie Kristovho posvétenia slu-

Zia sviatosti ako nastroje. JeZi§ pouzival viaceré prostriedky k posvacovaniu, napr. Jn 3, 3-5 — voda;

1 Kor 11, 23-34 — chlieb a vino; Jn 20, 21-23 — dych; Mk 7, 32-33 — vloZenie ruk...

Cirkev, ktoru Kristus postavil na Petrovi — Skale (por. Mt 16, 18-19), dostala za tlohu vy-

sluhovat’ (por. Lk 22, 19) plnost’ Kristovych milosti (por. Jn 1, 16).

Lk 10, 16: ,,Kto vas po¢uva, mia pocuva, a kto vami pohrda, mnou pohrda. Kto vSak pohfda mnou,
pohfda tym, ktory ma poslal.“ Exegéza: V orientalnej i v gréckej kulture mali poslovia plni moc
toho, koho reprezentovali. Lukas lapidarne predstavil zmysel krestanskej misie; JeziSovi ucenici
(najmé apostoli; gr. apostolos - posol) nepotrebovali ziadne pozemské splnomocnenia.

Tradicia
V staroveku sa kladli teologické zaklady sakramentoldgie. Liturgicka prax vsetkych sviatosti
predstihovala tedriu, pretoze Cirkev od pociatku vysluhovala sviatosti podl'a apostolskej tradicie.

Otcovia vd’aéne konstatovali, ze Boh — zo svojej milosrdnej Stedrosti — udel'uje 'ud’om vel’a milosti.

Epistolé Barndba (grécky list od neznadmeho Zido-krestanského autora, napisany po r. 135): ,,Dosta-
li ste velmi vela Bozich milosti. NezveliCujem, mam velku radost’ zvasho svitého
a chvalyhodného zivota“ (I, 2).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Vo svojom milosrdenstve Pan neotvoril jedny alebo dvoje, ale mnoho
dveri do ve¢ného Zivota, aby ho bez t'azkosti mohli ziskat’ vSetci* (Catecheses illuminandorum
18, 31).

Augustin (+430) v diele Contra Faustum Manichaeum (19. kniha) napisal, Ze sviatosti No-
veho zdakona je menej ako sviatosti Starého zakona. Pritom si netrufal hovorit’ o nejakom konkrét-
nom pocte, ¢o vtedy nebolo ani mozné.

Historicky vyvoj poctu sviatosti

Peter Damiani (+1072) ucil o dvanastich sviatostiach, ktoré delil na hlavné a vedlajsie. Pri-
tom zastaval nazor, ze ¢im je sviatosti viac, tym je lepsie.

Hugo zo sv. Viktora (+1141), tvorca ,kritérii* sviatosti, hovoril o siedmych sviatostiach
a ich troch druhoch: spasonosné, povzbudzujtce, pripravné.

Rufin (+12. stor.) delil sviatosti na 4 druhy: spasonosné, sluzobné, oslavné, pripravné. Ich
celkovy pocet neurcil.

Sicard z Cremony (+1215) prvykrat vymenoval sedem sviatosti, ktoré mame aj teraz. Pritom
ich rozdelil na dva druhy — spasne (krst, birmovanie, Oltarna sviatost’, pokanie, pomazanie chorych)
a dobrovol'né (manzelstvo, vysviacka).

Rozumova avaha
Teologické ustalenie poctu sviatosti nutne zaviselo od presného a definitivneho teologického
vymedzenia pojmu ,,sviatost™, k comu doslo az v 12. storoci.
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Tomas Akvinsky (+1274) zdorazioval, ze len Boh mdze ustanovit’ sviatosti; len to ustano-
venie je definitivne zavazné. To, ¢o ku sviatostiam pridava Cirkev, je len krasa slavnostného obradu
(jeho aktualne dobré pastoracné pdsobenie); to je vSak len docasne zavéazné (por. Theologickd sum-
ma II1., 64, 2; II1., 83, 3). Podl'a Tomasa je dvojnasobne vhodné, aby bolo sedem sviatosti:

1. Lebo ony tak zdokonal'uju ¢loveka, aby ¢lovek mohol patriéne uctievat’ Boha (ako duchovne
zivé a Cisté Bozie diet’a).

2. Lebo ony st dostatoénym liekom proti vSetkym hrieSnym slabostiam; podl'a niektorych teolo-
gov je sedem sviatosti priamym liekom proti siedmym hlavnym hriechom (por. Theologicka
summa III., 65, 1). Latinsk nauku o siedmych hlavnych hriechoch (pycha, lakomstvo, smil-
stvo, zavist’, obzerstvo, hnev, lenivost’) definoval papez Gregor Vel’ky (+604).

Peter Lombardsky (+1164) a Sicard z Cremony (+1215) sa pricinili o to, Ze nauka o sied-
mych sviatostiach sa ujala. Pocet siedmych sviatosti teoldogovia odovodnili dvojako:

1. Sedem sviatosti zodpoveda Zivotnym potrebam jednotlivca a spolo¢nosti (Cirkev), por. KKC
1210. Telesny zivot a duchovny zivot sa v istom zmysle podobaju: zivot sa musi zrodit’, udr-
Ziavat, posiliiovat’, lie¢it’ a odovzdavat'.

2. Cislo ,,sedem™ je posvitné, symbolické. Kazdé &islo ma dvojaka hodnotu — kvantitativnu
(mnozstvo) a kvalitativnu (symbolika).

Magistérium
Dogma: ,,Sviatosti je sedem.*

Por. Jn 1, 16; Mt 16, 19; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601.

Pri definitivnom pocte sviatosti mozno uvazovat’ o viacnasobnom rozvinuti niektorej z nich.

Sviatosti tvoria tri druhy (por. KKC 1211):

- sviatosti uvadzania (uvedenia) do krest'anského Zivota; iniciacné sviatosti (3 sviatosti);
- uzdravujuce sviatosti (2 sviatosti);
- stavovskeé sviatosti; sviatosti sluzby spolocenstvu (2 sviatosti).

Podl'a TomasSa Akvinského (+1274) aj klasické poradie siedmych sviatosti (krst, birmovanie,
Eucharistia, pokanie, pomazanie chorych, vysviacka, manzelstvo) je vhodné, lebo najprv sa nimi
zdokonal'uje jednotlivec a az potom spolocenstvo veriacich. Jednotlivec sa duchovne zrodi a posilni
ako Bozie dieta a potom sa podla potreby uzdravuje. SpoloCenstvo veriacich zas potrebuje najprv
vysviacku, ktora mu udel'uje viac duchovnosti a potom manzelstvo (por. Theologicka summa 1ll.,
65, 2).

Zameranie, ciel’ a dostojnost’ siedmych sviatosti
Sviatosti su $pecifické a nerovnaké (dogma, DH 1603). Teoldgia ich vidi ako ur¢ity kom-
paktny organizmus (por. KKC 1211; Tomas Akvinsky, Theologicka summa 1., 65, 3), v ktorom
kazda ma svoje zameranie, ciel’ a dostojnost’.
Zameranie sviatosti je trojakeé:
- na (tzv. vonkaj$iu) oslavu Pana Boha (vSetkych 7 sviatosti);
- na posvitenie jednotlivca (5 sviatosti: Krst a birmovanie, pokanie a pomazanie, Eucharistia);
- na posvitenie spolo¢enstva (3 sviatosti: vysviacka, manzelstvo, Eucharistia).
Dve sviatosti su otvorené pre ,,zavisenie™: - krst je zaviSeny birmovanim; - pokanie je zavi-
Sené pomazanim chorych.
Ciel sviatosti je trojaky:
- prva svitost’, ospravedlnenie (2 sviatosti: krst, pokanie; tzv. sviatosti ,,duchovne mftvych*);
- druha svitost’, rozmnozenie svatosti (3 sviatosti: birmovanie, pomazanie, Eucharistia; tzv. svia-
tosti ,,zivych®);
- duchovné a telesné plodenie (2 sviatosti: vysviacka, manzelstvo).
Dostojnost’ sviatosti je trojaka:
- zakladna (3 sviatosti: pokanie, pomazanie, manzelstvo);
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- vyssia (3 sviatosti: krst, birmovanie, vysviacka);
- najvyssia (1 sviatost’: Eucharistia).

Ochrana sviatosti pred zneuctenim

Sviatosti — ako BozZie nastroje posviacovania — st S Cirkvou zivotne spojené a skuto¢ne své-
té, a preto si vyzaduju patri¢nu uctu. Prvy prikaz Desatora (KKC 2139) a Kddex kdanonického prava
chrénia sviatosti pred profanaciou (znesvétenim, dehonestaciou).

Profandcia sviatosti moze byt vonkajSia a vnitornd. VonkajSia dehonestacia nastava vtedy,
ak sviatost’ nie je slavena na patricnom mieste (vac¢Sinou sa vyZaduje posvitné miesto — kostol, ka-
plnka; napr. kan. 857; kan. 932; kan. 934-937; kan. 1118 CIC) a ak sviatost’ nie je slavena patric¢-
nym sposobom (platne, ale nedovolene; porusené su niektoré pravne ¢i liturgické predpisy; napr.
kan 850; kan. 899; kan. 928; kan. 1071 CIC). Napr. manzelstvo sa vysluhuje ,,v prirode bez povo-
lenia ordinara.

Vnutorna dehonestiacia — ktora je eSte vaznejSia, lebo sa dotyka podstaty sviatosti — nasta-
va vtedy, ak sa so sviatost'ou pohrdlivo zaobchadza, ak sa sviatost’ imituje (napr. svéti omsu sluzi
nevysvitena osoba), ak sa sviatost’ vysluhuje a prijima v tazkom hriechu, ak sa nepouziva predpi-
sanad matéria a forma sviatosti (sviatost’ je neplatna), ak sa sviatost’ prirad’uje k profannym tkonom
a veciam, napr. ,,krst knihy* sa akosi spaja s krstom diet’at’a (leje sa voda a hovori sa akasi formula).

Profanacia sviatosti je hriechom neticty voc¢i Bohu — hriechom proti prvému prikazu Desato-
ra, por. KKC 2118, 2120.

Ucinnost’ sviatosti

Vo sviatostiach dochadza k obdivuhodnému spojeniu Bozej iniciativy (prvotna pri¢ina mi-
losti) a slobodnej odpovede ¢loveka (vysluhovatela a prijimatel’a; druhotna pric¢ina milosti) VO Svia-
tostnom znaku (nastrojova pri¢ina milosti); mozno teda hovorit’ o troch nerovnakych pri¢inach
ucinnosti sviatosti.

1. Boh je prvotna pricina (causa principalis) kazdej milosti.

2. Zivy vysluhovatel’ a Zivy prijimatel’ si — nerovnakym spdsobom — druhotnou pri¢inou kazdej
sviatostnej milosti.

3. Sviatosti s nastrojovou pric¢inou (causa instrumentalis) sviatostnej milosti (por. Theologicka

summa Ill., 62, 1).

BozZia iniciativa — prvotna pri¢ina milosti (i¢innosti sviatosti)
Ked’ v prirodzenych veciach vsetko zavisi od Boha — Stvoritel'a (por. 1z 44, 24), tym viac
zavisia od Boha diela milosti, lebo on je Najsvitejsi, por. Pris 9, 10.
Zjv 3, 20: ,,Hra, stojim pri dverach a klopem. Kto pocivne mdj hlas a otvori dvere, k tomu vojdem
a budem s nim vecerat’ a on SO mnou.*
Jn 6, 53-54: ,Veru, veru, hovorim vam: Ak nebudete jest’ telo Syna ¢loveka a pit’ jeho krv, nebude-
te mat' vsebe zivot. Kto je moje telo apije moju krv, ma veény zivot aja ho vzkriesim
Vv posledny den.* Por. 1z 43, 19; Jn 15, 16; Rim 8, 15; 1 Jn 3, 1.
Dogma: ., Uginnost’ sviatosti zavisi od Boha.*
Por. Pris 9, 10; Zjv 3, 20; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1607.
Pan Boh je ,,Svity svitych® (por. Dan 9, 24) — preto vSetka svitost’ pochadza od neho, preto
povodcom kazdej milosti je Boh; G¢innost sviatosti zavisi priamo od Boha.
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Vysluhovatel’ — k platnosti: 1. umysel Cirkvi (aj patriéna moc)
- 2. matéria a forma

Prijimatel’ ] — k platnosti: 1. imysel prijat’ sviatost’
2. pre ostatné sviatosti krst

Vysluhovatel’ a prijimatel’ — druhotna pri¢ina milosti

Boh vyuziva aj I'udskt ¢innost’ v dejinach spasy. Konanie vyvoleného ¢loveka je prostried-
kom na realne spritomnenie BoZej spasitel'nej milosti.

Sir 45, 1. 4: ,Mojzi$ je mily Bohu i 'udom. Pre jeho vernost’ a pokoru povolal ho (Boh) na svita
ulohu a spomedzi vsetkych l'udi si ho vyvolil.“ Por. Mud 9, 2-3.

Rim 6, 13: ,,Nevydavajte svoje udy hriechu za nastroj nepravosti, ale oddajte sa Bohu ako Zivi, ¢o
vstali z mitvych, a svoje udy dajte Bohu za nastroj spravodlivosti.© Por. Mk 3, 13; Jn 15, 16.

Boh pouziva l'udskt ¢innost’ na spasu, ale vzdy reSpektuje slobodu ¢loveka: ,,Vy, tvrdosijni
s neobrezanym srdcom a u$ami, vy vzdy odporujete Duchu Svatému* (Sk 7, 51). Por. aj Pris 1, 24.
A tak ti, ktori ,,nie s priami* pred Bohom, prijimaju sviatosti na zahubu: ,,Peter povedal (Simonovi
Magovi po krste, por. Sk 8, 13): Tvoje striebro nech je zatratené aj s tebou, pretoze si si myslel, Ze
mozno Bozi dar ziskat’ za peniaze! Nemas ucast’ ani podiel na tomto slove, lebo tvoje srdce nie je
priame pred Bohom. Rob teda pokénie z tejto svojej nepravosti a pros Pana, azda ti odpusti toto
zmySlanie tvojho srdca. Lebo vidim, Ze si v horkej zI¢i a v putach nepravosti® (Sk 8, 20-23).

Cyril Jeruzalemsky (+386) ucil katechumenov: ,,Bojuj pre dobro svojej duse, zvlast’ v tychto
poslednych ditoch! Syt ju Bozim &itanim! Pén ti pripravil duchovny stol. Povedz aj ty so Zalmis-
tom: Pan je moj pastier, ni¢ mi nechyba..., aby sa aj anjeli tesili i sdm Kiristus, velky Velknaz,
vV uznani vasej dobrej pripravy, ked’ vas predstavi Otcovi® (Catecheses illuminandorum 1, 6). A
varoval ich: ,,Svity krst prijal kedysi Simon Még. Bol pokrsteny, ale nie osvieteny. Ponoril do vody
svoje telo, ale neosvietil v Duchu svoje srdce. Telo zostapilo do vody a vyslo z nej — ale dusa nebo-
la pochovana s Kristom a nevstala s nim z mitvych* (Catecheses illuminandorum-Initium 2).

Spritomnenie milosti nie je ,,z 'udi®, avsak nie je ani ,,bez I'udi“. Bozi Duch nerobi z l'udi
bezduché babky (stroje), on posvicuje vedomu l'udsku ¢innost’ a pritom dosledne respektuje slobo-
du. Preto ucinnost’ sviatosti zavisi aj od vysluhovatela a prijimatel’a (tzv. subjektivna ucinnost’
sviatosti). Subjektivna dispozicia sa vola ,,ex opere operantis®, ,,opus operans®, ,,opus operantis‘.
podmienkou jej vysluzenia a podmienkou jej prijatia.

Dogma: ,,Vysluhovatel’ musi mat’ K platnosti sviatosti umysel robit’ to, ¢o robi Cirkev.*

Por. Rim 6, 13; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1611; KKC 1256.

Umysel robit’ ¢o Cirkev, v sebe zahfia: - (k platnosti) patriéni moc (napr. kiazska vy-
sviacku k slaveniu Eucharistie) a cirkevné konanie (matéria a forma sviatosti); - (k dovolenosti)
zachovat’ ostatné (kanonické a liturgické) predpisy. Vysluhovatel’ je len jeden ¢lovek, ¢o najlepSie
zodpoveda skuto¢nosti, ze je sluzobnikom Krista — Posvititel'a, por. Theologickd summa lll., 67, 3.
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Prijimatel’ musi: - (k platnosti) mat’ amysel prijat’ sviatost’ (dogma; DH 1559, 1560; KKC
1319) a pred ostatnymi sviatostami prijat’ krst (materialna dogma; por. DH 1314; KKC 1213); -
(k dovolenosti) mat’ zodpovedajucu pripravu (dogma; DH 1559), ktora je vedomostna a duchovna.
Neuzivajuci rozum (nemluvnata, psychicky postihnuti, dospeli v bezvedomi), maju tzv. minimalnu
dispoziciu alebo negativnu dispoziciu, t.j. nekladi milosti prekazku — prijimaju sviatosti platne (do-
gma; DH 1625, 1626).
Dogma: ,,.Dospely hriesnik sa musi pripravit’ na prijatie milosti ospravedlnenia.*

Por. Z 89, 15; Jak 4, 6; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1559; por. KKC 2001, 1098.

Vyzaduje sa, aby prijimatel’ bol duchovne zaangazovany (Jn 1, 11). Ved’ sviatost ma byt
symbolom (syn-ballein) — tym, ¢o spaja ¢loveka s Bohom. Pre 'udsku nedokonalost’ je sviatost’ nie-
kedy svitokradez (dia-ballein) — tym, ¢o vzd’al'uje ¢loveka od Boha.

Priprava srdca je spolo¢nym dielom Ducha Svitého a jedinca v Cirkvi. Milost’ Ducha sa usi-
luje vzbudit’ v 'ud’och zékladné dispozicie: - vieru (dogma, DH 1559, 1532); - d’alsie dispozi¢né
skuto¢nosti (dogma, DH 1557, 1559, 1526), napr. obratenie srdca, sihlas s Bozou volou.

Umysel vysluhovatela a prijimatela

Umysel je podstatnym prvkom moralneho konania ¢loveka. Nauku o umysle vypracoval
Hugo zo sv. Viktora (+1141). Umysel zohrava dolezitt Glohu aj u vysluhovatel’a aj u prijimatela.

Umysel je vniitorna zaangazovanost, je to konkrétny vnatorny zamer, je slobodny tikon vé-
le smerujuci k ciel'u (KKC 1752). Vyzadovana zaangazovanost’ vysluhovatel’a a prijimatel'a (actus
humanus) chrani vysluhovanie sviatosti pred magiou. Umysel nie je pozornost, lebo pozornost’ je
ukon rozumu. Avsak podl'a pozornosti pri konani je imysel klasifikovany trojako:

a) Aktualny umysel — je dany a aktualne sa nan mysli.
b) Virtualny amysel — je dany, ale aktualne sa nafi nemysli; kona sa vSak pod jeho vplyvom.
c) Habitualny amysel — je dany a neodvolany.

Prvym vysluhovatelom kazdej sviatosti je Kristus, druhotnym ¢lovek. K platnosti sviatosti
sa vyzaduje aspon virtudlny umysel vysluhovatel'a. Pretoze Boh reSpektuje slobodu ¢loveka (do-
gma, DH 1553, 1554), dospely prijimatel’ ma mat’ k platnosti aspon habitualny imysel. Avsak pri
pokani a manzelstve sa od neho vyzaduje virtudlny umysel. Pri manZzelstve preto, lebo snubenci st
zéaroven vysluhovatel'mi; pri pokani preto, lebo tri ukony kajucnika st matériou sviatosti.

Sviatostny znak — nastrojova pric¢ina milosti

Scholastici (Hugo zo sv. Viktora, +1141; Peter Lombardsky, +1164) ucili: ,,Sviatost’ je nie-
len znakom milosti, ale je aj pri¢inou milosti.*

Podla nauky Tridentského koncilu je Bozia milost’ udel'ovand a prijimand vnutornym né-
strojom (viera; por. Hebr 11, 1. 6) a vonkaj§im nastrojom (sviatost’; por. DH 1529). Dogma potvr-
dzuje realitu milosti. Sviatosti u¢inkujii mocou ¢innosti (ex opere operato - vykonanim ukonu). To
je tzv. objektivna ucinnost’ sviatosti. Platna sviatost’ (opus operatum - vykonané dielo; vyrazy
zaviedol Peter z Poitiers, +1215) je zarukou, Ze Boh posvécuje, por. 1 Jn 4, 10.

Dogma: ,,Sviatosti hového zadkona obsahuji milost’, ktorti oznacuji.*
Por. Mk 16, 16; Jn 6, 53; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1606, 1607. Por. aj DH 1534.
Objektivna ti¢innost’ (ex opere operato; opus operatum) znamena:
- pozitivne — sviatostna milost’ posobi cez platny sviatostny obrad (dogma, DH 1608);
- Negativne — sviatostna milost’ nezavisi od svétosti vysluhovatel'a (dogma, DH 1612).
Dogma: ,,Sviatosti udel'uji milost’ tym, ktori nekladu prekazku.*

Por. Rim 6, 12-13; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1606. Por. Lev X. (1513-1521), r. 1520,
bula Exurge Domine, DH 1451.

Prijimatel’ vtedy nekladie milosti prekazku, ak je spravne disponovany. Jeho dispozicia je
podmienkou prijatia milosti. Prekazka u prijimatela (nedisponovanost’) méze byt dvojaka:

- prekazka sviatosti — sviatost’ je neplatna (napr. prijimatel’ rozhodne nechce sviatost’ prijat);
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- prekazka milosti — sviatost’ je platna, ale milost’ je zablokovana, nemdze sa dostavit’ (napr.
prijimatel’ mé& smrtel'ny hriech a prijima birmovanie).

Vsetky sviatosti udel'uju posvicujucu milost’. Ide o prva svitost’ (z hriechu do stavu svitos-
ti), ktort udeluju tzv. sviatosti mitvych (krst, pokanie, niekedy aj pomazanie chorych), alebo
0 druhu svitost’ (zvel'adenie svétosti), ktort udel’'uju tzv. sviatosti zivych (birmovanie, Eucharistia,
vysviacka, manzelstvo, niekedy aj pomazanie chorych). Sviatosti mftvych, ak su prijimané v stave
posvicujucej milosti, udel'uju druhu svitost’.

Kazda sviatost’ udel'uje aj Specificku sviatostni milost’ (dar), ktora predstavuje urciti boz-
skt pomoc k dosiahnutiu konkrétneho uéelu sviatosti (por. Theologickd summa 1., 62, 2). Speci-
ficka milost’ sa v§ak vecne nelisi od posvécujicej milosti.

Tri sviatosti (krst, birmovanie, vysviacka) vtla¢aju do duSe aj nezmazatelny znak, lebo
»pripodobnuju* Kristovi. V krste je clovek poznaceny ako Bozie dieta, v birmovani ako Bozi bo-
jovnik a vo vysviacke ako Bozi sluzobnik. Pripodobnenie je istad ti¢ast’ na Kristovom knazstve — v
krste pasivna, v birmovani a vo vysviacke aktivna. Sviatostny znak urcuje aj rozliSuje. Znak nie je
to isté, ¢o milost’. Znak vSak pripomina krestanovi, ze ma zit’ v milosti.

Utinnost’ sviatosti nie je u¢innostou prirodnych procesov. Uinnost’ sviatosti je primerana
absolutnej slobode Bozieho zmilovania.

Doplnenie nedostatku moci — opravnenia

Pri vysluhovani sviatosti existuje aj krajny pripad, tzv. doplnenie pravnej moci (jurisdikcie).
Ak st splnené uréené podmienky, sam zédkon — resp. Cirkev podl'a zékona — doplia nedostatok
pravnej moci u vysluhovatela (supplet Ecclesia, supplet Mater Ecclesia).

Cirkev doplia vykonnti pravomoc pre vonkajsie aj vnutorné forum (kan. 144 § 1 CIC) za
tychto podmienok:

1) v spolo¢nom pravnom omyle (error communis) vo vztahu na skuto¢nost’ alebo vo vzt'ahu ku
pravu;

2) Vv pozitivne]j a pravdepodobnej pravnej alebo skutkovej pochybnosti (in dubio positivo et pro-
babilis sive iuris sive facti).

Spolo¢ny omyl jestvuje — ak vécsina, alebo znacna Cast’ prislusného cirkevného spolocen-
stva: 1) alebo predpoklada, Ze niekto zakonite vlastni urad (error de facto); 2) alebo by tak odpove-
dala, keby bola opytana (error de iure).

Pozitivna a pravdepodobnéd pochybnost’ jestvuje, ak niekto naozaj nema subjektivnu po-
chybnost’, ¢i ti pravomoc ma, a to na zéklade nejakého dovodu (positivum), ktory jeho pochybnost’
¢ini pravdepodobnou (probabile). Pochybnost’ sa moze vzt'ahovat na pravo (t.j. ¢i ma moc zo sa-
mého prava, napr. na zéklade uradu) alebo na skuto¢nost’ (napr. ¢i je delegovany).

Utinkom doplnenia moci je platnost tikonu, ktory je konany uz s doplnenou mocou. Tu ne-
jde o0 uzdravenie neplatného tkonu, ale o aktualne delegovanie moci. Prakticky dovod doplnenia
moci je: - zaistenie duchovného dobra; - pravna istota; - vS§eobecné dobro.

Doplnenie pravomoci zo strany Cirkvi (supplet Ecclesia) sa vzt’ahuje iba na tri sviatosti:

- birmovanie (splnomocnenie kiazovi, kan. 144 § 2, 883 CIC);
- pokanie (jurisdikcia pre sviatostné rozhresenie, kan. 144 § 2, 966 CIC);
- manzelstvo (delegécia pre asistovanie pri sobasi, kan. 144 § 2, 1111 § 1 CIC).

Cirkev nahradza splnomocnenie pre asistovanie pri sobasi len kilazom a diakonom (nie lai-
kom). Nahradené splnomocnenie je zakonom delegované v jednotlivom pripade.

Supplet Ecclesia znamen4, e Cirkev dopiiia len chybajiicu pravomoc. Cirkev nedopliia ani
svitenie (Schopnost’ prijat’ pravomoc), ani neplatni formu, ani neplatni matériu sviatosti.

Ozivenie sviatosti
Podl’a tradicie (por. Augustin, De baptismo I, 12, 19) sviatosti, ktoré nemozno opakovat’ —
krst, birmovanie a vysviacka (dogma; DH 1609) — omilostia prijimatel'a neskor (0zij), ked’ze pri
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prijimani sviatosti bola u prijimatel'a prekazka milosti. Ked’ sa prijimatel’ vzda hriesneho odporu,
sviatostna milost” automaticky ,,0zije (por. Theologicka summa lll., 69, 10).

Utinnost’ sviatosti a zjavnost’ chariziem

Duch Svity pdsobi slobodne. Kristus ho vSak udeluje cez sviatosti, cez svojej slovo
i spolocenstvo Cirkvi. Sviatostné udelenie Ducha — ktoré je ist€ — sa nenazyva charizmatickym.
Charizma, v najuzsom zmysle slova, sa totiz neviaze na ziaden viditel'ny znak.

Preco je prejav chariziem zjavnej$i a posobivejsi? Sviatosti st riadnym zékladom konania
Ducha v dusiach I'udi. Mimoriadne rozvinutie darov (charizma) je nadstavba, ktord Boh Duch Svéty
buduje tam, kde on sam chce. Nadstavba je vzdy pdsobivejsia, ako neviditelI'ny, no potrebny zaklad.

Sviatostny charakter — nezmazatel’ny znak

So sviatostami suvisi urcitd podobnost’ s Kristom. Najma krst, birmovanie a vysviacka vtla-
¢aju do duse ¢loveka takti podobnost’, znak (tu sa slovo ,,znak* pouziva v $pecifickom zmysle ,,p0-
dobnost™; nie vo vSeobecnom ,,matéria a forma sviatosti), ktory bude trvat naveky. Ide 0 novy
duchovny charakter, ktory ¢lovek dostal a ma v iom denne rast’: pokrsteny ako Bozie dieta, pobir-
movany ako Bozi svedok-bojovnik a vysviteny ako Bozi sluzobnik.

V tomto ¢lanku st vyrazy — sviatostna podobnost’, sviatostny znak, sviatostny charakter —
synonyma.

Sviité pismo
Dogma 0 nezmazatel'nom znaku pochadza z biblického pojmu ,,pecat™.

Zjv 7, 2-8: ,,Videl som vystupovat od vychodu slnka in¢ho anjela, ktory mal pecat’ Zivého Boha
a mohutnym hlasom zvolal: Neskod’te zemi ani moru ani stromom, kym neoznac¢ime na cele slu-
zobnikov nasho Boha.” Por. Zjv 20, 4. Exegéza: Oznadit’ je znakom vlastnictva; v duchovnhom
zmysle je to znak spasy (por. Ez 9). Por. Zjv 14, 11; 19, 20 — ,,znak Selmy* je znak ve¢ného za-
tratenia.

2 Kor 1, 21-22: ,,.Boh nas i vas posiliiuje pre Krista, on nas pomazal, on nas oznacil svojou pecatou
a vlozil nam do sfdc zdvdavok Ducha.*

Ef 4, 30: ,,Nezarmucujte Svidtého Bozieho Ducha, v ktorom ste oznaceni peCatou na den vykupe-
nia.*

Tradicia

Krestanska tradicia poznala tri sviatosti, ktoré sa nikdy neopakovali, hoci to eSte nevedela
teologicky odovodnit’.

Irenej (+202) a Cyril Jeruzalemsky (+386) nazvali krst pe¢atou. Cyril pouzival viaceré pri-
davné mena: svita a neporusitelna pecat” (Catecheses illuminandorum-Initium 16), pec¢at Ducha
Svitého (Catecheses illuminandorum 4, 32), mysticka pecat’” (Catecheses illuminandorum 1, 2),
Spasna a predivna pecat’ (Catecheses illuminandorum 1, 3), pecat’ ospravedlnenia (Catecheses illu-
minandorum 5, 5), duchovna pecat’ (Catecheses illuminandorum 5, 6), nebeska a bozska pecat’ (Ca-
techeses illuminandorum 19, 35), pecat’ spolo¢enstva s Duchom Svétym (Catecheses mystagogicae
20, 33). Teologické uvahy o sviatostnej pecati sa vztahovali na krst i na birmovanie, lebo az v 4.
stor. sa zacalo birmovanie oddel'ovat’ od krstu.

Augustin (+430) v spore s donatistami (tvrdili, Ze krst bludarov treba opakovat’) v siedmych
knihach De baptismo sformuloval teoldgiu znaku. Prvy ho nazval ,,sviatostny charakter (De bapti-
smo VI, 1, 1) a ,,Panov charakter (Epistula 98, 5). Charakter pokladal za ovel'a trvacnejsi ako vo-
jenské tetovanie (Contra epistulam Parmeniani 2). Vyslovne ucil o sviatostnom charaktere krstu
a vysviacky, lebo birmovanie — ako zavisenie krstu — nebolo predmetom sporu s donatistami.
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Stredoveki teologovia, Alexander Halsky (+1245) a Tomas Akvinsky (+1274), podrobne
rozpracovali teologiu sviatostného charakteru. Jan Duns Scot (+1308) kritizoval ich argumentaciu,
ale pre autoritu Magistéria nduku 0 nezmazate'nom znaku prijal.

Rozumova tvaha

Udelenie pecate platne urcuje, a teda dokonale rozliSuje. Pecat’ tym dlhSie trva, ¢im stalejsi
je predmet, do ktorého je vtlacena. Ked’Ze sa sviatostna pecat’ vtlaca do nesmrtel'nej duse, pretrva
nielen v tomto, ale aj v budiicom Zivote.

Pecat’ ma Styri vyznamy: - pecat’ je symbolom osoby (por. Gn 38, 18; Pies 8, 6); - pecat’ je
znakom autority (por. Gn 41, 42); - pecat’ je znakom vlastnickeho prava na nieco (por. Dt 23, 34),
napr. vojakov oznacovali pecat'ou ich velitel'a alebo légie a otrokov pecatou ich pana; - pecat’ po-
tvrdzuje pravny akt (por. 1 Kr 21, 8) alebo dokument (por. Jer 32, 10) a robi ho d6leZitym ¢i tajnym
(por. 1z 29, 11).

V psycholégii je charakter suhrn stalych duSevnych vlastnosti ¢loveka, ktoré zavisia od jeho
genetickych osobitosti a realizuju sa pod vplyvom zivotnych podmienok; je to stato¢na a pevna po-
vaha. Sviatostny charakter je pevné a trvalé pripodobnenie sa Kristovi; charakter ma aj staticky
rozmer (trvalé poznacenie) aj dynamickt tlohu — ,,mat’ povahu* BoZieho dietat’a (resp. bojovnika-
svedka a sluzobnika).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze sviatostny charakter predurcuje k pozivaniu nebeskej sla-
vy aj k sluzbe Kristovi (por. Theologicka summa 1., 63, 3). Tvrdil, ze charakter je neznicitelny
(por. Theologickd summa lll., 63, 5), veCne zostane na slavu alebo hanu tym, ktori ho maja. Len tri
sviatosti (krst, birmovanie, vysviacka), vtlacaju charakter (por. Theologickd summa lll., 63, 6).

Magistérium
Dogma: ,,Tri sviatosti (krst, birmovanie a vysviacka) vtlacaju do duse sviatostny charakter, t.j. urci-
ty duchovny a nezmazatel'ny znak. Preto ich nemozno opakovat’.*
Por. 2 Kor 1, 21-22; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1609; KKC 1121.
Sviatostny charakter je nezni¢iteI'na nadprirodzena vlastnost’ vtlatena do duse. Sviatostny
charakter (por. KKC 1121) je znamenie:
- Konfigurativne, t.j. pripodobnuje Kristovi; ,,obliect’ si Krista®, por. Gal 3, 27.
- Odlisujuce, t.j. tento ho ma, tento ho nema4; ,,mat’ nebesky obraz, por. 1 Kor 15, 49.
- Disponujtce, t.j. pripravuje pre milost’; ,,obdarovanie®, por. Rim 15, 15.
- Deputativne, t.j. dava poslanie, vysiela ¢loveka; ,,chod’te a u¢te, por. Mt 28, 19.
- Naro¢né, t,j. kladie poZiadavky; ,,dostat’ viac*, por. Lk 12, 48.

Rozdiely medzi charakterom (znakom) a milost’ou (svitost’ou)

Charakter nie je posvicujuca milost’ (svétost’). Charakter pripomina krestanovi, ze sa ma
podobat’ Kristovi; ze ma zit' v milosti, lebo je povolany k slave. Charakter robi krest'ana schopnym
mat’ ucast na Kristovom knazstve — byt sluzobnikom liturgického kultu: - v krste pasivne; -
V birmovani a vo vysviacke aktivne. AvSak svitost’ je dokonalost’ lasky (por. Mt 5, 48; KKC 2013).

Charakter — znak Milost’ — svitost’
Ziskanie len cez sviatost’ cez sviatost’ i dokonala 'atost’
Trvanie velité; nestrati sa po tazky hriech; strati sa
Rast, zvel’adenie nerastie, nezvelad’uje sa rastie, vzmaha sa

Podmiene¢né udelovanie sviatosti

Ak pri sviatostiach, ktoré sa nemdzu opakovat’ (kan. 845 § 1 CIC) aj po starostlivom ski-
mani pretrvava rozumna pochybnost’ (dubium prudens), ¢i boli naozaj udelené, alebo udelené plat-
ne, treba ich udelit’ podmienecne (sub conditione), por. kan. 845 § 2 CIC.
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Teologicky pohl’ad na sviatosti

Katolicky pohl'ad

V dokumentoch Magistéria sa odzrkadl'uje vyzrievanie ohl'adom teoldgie sviatosti. Prvykrat
sa Cirkev oficidlne vyjadrovala o sviatostiach na unionistickych konciloch (lyonsky r. 1247; flo-
rentsky r. 1439). Tridentsky koncil (r. 1547) o sviatostiach dogmatizoval hlavné pravdy:
Sviatosti ustanovil Kristus Pan (DH 1601).
Sviatosti je sedem (DH 1601).
Sviatosti G¢inkuju ex opere operato (DH 1606, 1607, 1608).
Tri sviatosti vtlac¢aju do duse ¢loveka nezmazatel'ny znak (DH 1609).
Nie vsetci pokrsteni mézu udelovat’ vsetky sviatosti (DH 1610).
Vysluhovatel’ sviatosti nemoze podl'a vlastného usudku zmenit’ sviatostny znak (DH 1613).
Sviatostny znak — vV ramci znakového pol'a — méze zmenit’ Cirkev (DH 1613).

Nogrwbh e

Pravoslavny pohlad

Velka ulohu v prenikani latinskej teologie do vychodnych cirkvi zohral Pseudodionyz (6.
stor.). On pomenoval Sest’ spasonosnych ukonov (gr. mysterion), ale ich celkovy pocet nechal otvo-
reny. Mnich Job (13. stor.) napocital sedem sviatosti, hoci neboli totozné s rimskymi sviatostami.
Zaroven pripustil, Ze existuju aj iné posvitné znaky.

Vo vychodnych cirkvach sa ucenie o sviatostiach ustalilo az po vystipeni protestantov. V r.
1573 protestantski profesori z Tiibingenu (Martin Crusius, +1607 a Jakub Andreas, +1590) poslali
carihradskému patriarchovi Confessio augustana z r. 1530 a chceli, aby ho vychodné cirkvi prijali.
V r. 1576 patriarcha Jeremid$ II. odpovedal: ,,My prijimame sedem sviatosti, nie tri.“ Tym sa posta-
vil na stranu Rima. Nésledne, pocas 16. a 17. stor., jednotlivé pravoslavne cirkvi oficialne deklaro-
vali, Ze maju sedem sviatosti. Dovodom prijatia siedmych sviatosti bola najma symbolika (sedem
darov Ducha Svétého, sedem trib, sedem ponoreni Namana v Jordane...).

Protestantsky pohlad

Protestantsky pohlad na sviatosti je réznorody; hlavné smery predstavuje luteranizmus
a kalvinizmus.

Martin Luther (+1546) povodne ucil, Ze existuju tri sviatosti: krst, pokanie a Panova vecera
(13. ¢lanok Augsburského vierovyznania z r. 1530). Neskor luterani znizili pocet sviatosti na dve,
lebo pokanie zacali pokladat’ za obnovu krstu. Boli v§ak za rozhreSenie, lebo ma biblicky zaklad (Jn
20, 23). Birmovanie a pomazanie chorych zavrhli, lebo st od otcov, a preto nie st nutné k spase.
Konfirmacia sa stala slavnostnym tikonom, ktorym sa potvrdzuje prijatie ¢lena do nabozenskej ob-
ce. Sluzobné knazstvo nemdze prinasat’ obety, lebo je jedina obeta Kristova; preto ani vysviacka
neexistuje. Manzelstvo ma svoj zaklad u Boha, ale len v prirodzenej rovine — nie nadprirodzenej —,
preto tento stav nie je sviatost’, je ako iné stavy, napr. ako vdovstvo.

Jan Kalvin (+1564) a Ulrich Zwingli (+1531) od poc¢iatku uznavali iba dve sviatosti: krst a
Péanovu veceru. Vo vyklade pritomnosti Pana v Eucharistii sa vSak odliSuju od luteranov. Luterani
ucia, ze v okamihu prijimania je v nej skuto¢ne pritomny Kristus, kalvini ucia, Ze je pritomny len
obrazne. Sluzobnik nového zdkona je viac ako knaz, lebo do kralovského kinazstva patri kazdy, kto
je pokrsteny. Len sluZobnici nového zakona maju ustanovenie od Krista; oni hlasajia Evanjelium
a veda Bozi 'ud. Kalvini sa riadia Druhym helvétskym vierovyznanim z r. 1566.

Sviatost’ krstu

Krst je prva sviatost, ktorou zacina krestansky zivot. So sviatostou birmovania
a Eucharistiou tvori sviatosti ,,vstupu* (iniciacie) do krest'anského zivota.
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Latinsky vyraz baptismus je z gréckeho slova ,baptizein® (ponorit, vstpit). Pokrsteny
vstpi do JeZiSa — ponori sa dontho. Slovo krst je staroslovanského povodu. Vyraz , kristit* (pokris-
tit’ sa, zac¢lenit’ sa do Krista) lepsie vyjadruje krstné tajomstvo.

Ustanovenie sviatosti krstu

Sviité pismo
Stary zdkon obsahuje predobrazy krstu: Noemov korab Gn 6-9; prechod cez Cervené more

Ex 14; prechod cez Jordan Joz 3; kiipanie Namana 2 Kr 5; obriezka Gn 17, 23-26. Vsetky predobra-

zy sa zavrsili v Kristovi. Kristus zacal vlastné verejné uc¢inkovanie svojim krstom v Jordane (Mt 3,

13) a neskor poslal apostolov krstit’.

Mt 28, 19-20: ,,Chod’te teda, ucte vSetky narody a Krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svétého
a naucte ich zachovavat’ vSetko, ¢o som vam prikézal.*

Mk 16, 16: ,,Kto uveri a da sa pokrstit’, bude spaseny; ale kto neuveri, bude odsudeny.*

Jn 3, 3-5:,,Jezi§ mu odpovedal: Veru, veru, hovorim ti: Ak sa niekto nenarodi zhora, neméze uzriet
Bozie kralovstvo. Nikodém mu vravel: Ako sa mdze ¢lovek narodit’, ked’ je uz stary? Azda mo-
ze druhy raz vojst’ do lona svojej matky a narodit’ sa? Jezi§ odpovedal: Veru, veru, hovorim ti:
Ak sa niekto nenarodi z vody a z Ducha, nemdze vojst’ do Bozieho kralovstva.“ Por. Jn 4, 1-3 —
krst JeziSovych ucenikov. Exegéza: VicSina exegétov tvrdi (Michael Schmaus, +1994), ze Jezi$
sam nekrstil, ale dovolil, aby jeho ucenici zacas krstili tak, ako krstil Jan Krstitel’ (por. Jn 3, 22-
24; 4, 1-3).

Sk 2, 38-41: ,,Peter im povedal: Robte pokanie a nech sa da kazdy z vas pokrstit' v mene Jezisa
Krista na odpustenie svojich hriechov a dostanete dar Svidtého Ducha. Ved’ to prisl'ibenie patri
vam a vasim detom i vSetkym, ¢o st d’aleko; vSetkym, ktorych si povola Pan, nas Boh... Oni pri-
jali jeho slovo a dali sa pokrstit’; a v ten den sa pridalo asi tritisic dusi.*

Tradicia
Vyroky Svdtého pisma 0 Kkrste st také jasné, ze v staroveku nikto o krste nepochyboval.

Didaché (Nauka dvanastich apostolov) pochadzajuce z oblasti Zapadnej Syrie, spisané okolo r. 100:
,»Vo veci krstu postupujte takto: Ked’ ste uz vsetko predchadzajiice povedali (vyznanie viery),
krstite v tecticej vode v mene Otca i Syna i Ducha Svitého. Ak vSak nemas tecticu vodu, pokrsti
v inej... Ak nemas ani jednu ani druht, lej tri krat na hlavu vodu v mene Otca i Syna i Ducha
Svitého. Pred krstom sa ma postit’ krstitel’, krstenec a kto len moze* (7, 1-4).

Epistolé Barnaba (po r. 135): ,,(Pri krste) vstupujeme do vody plny hriechov a neéistoty, ale z vody
vystupujeme so srdcom plnym bazne a nadeje v Jezisa Krista* (XI, 11).

Justin (+165): ,,Potom ich (tych, ktori z presvedcenia uveria) privedieme k vode. Tam st znovuzro-
deni tym spdsobom, ako sme boli znovuzrodeni my. V mene Pana Boha, Otca vsetkého a nasho
Spasitel’a JeZisa Krista i Ducha Svitého uskuto¢nia vo vode kiipel’ znovuzrodenia“ (Apologia .,
61; - List cisdarovi Anténiovi Piovi, +161).

Irenej (+202): ,,Ked Pan daval u¢enikom moc znovuzrodit’ I'udi pre Boha, povedal im: Chod’te, ucte
vSetky narody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svatého* (Adversus haereses 111, 17, 1).
Hypolit Rimsky (+235) v diele Traditio apostolica (asi z r. 216) dopodrobna opisuje katechumenat
aj samotny krst: - trojita otazka, - trojité vyznanie viery, - trojité ponorenie; a tiez nasledujtce

birmovanie (kap. 17-21).

Hilar (+367): ,,Pan kazal krstit v mene Otca i Syna i Ducha Svitého, Cize vo vyznani viery
Vv Stvoritel’a i v Jednorodeného i v Dar” (De Trinitate 11, 1, 33).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Jezi$ posvitil krst, ked’ sdm prijal krst. Ked’ Syn Bozi prijal krst, ktoze
moze krstom pohtdat’ — azda iba bezboznik?* (Catecheses illuminandorum 3, 11). ,,Vstupujes do
vody skuto¢ne obtazeny hriechmi, ale vyzva milosti, ktord zapecati tvoju dusu, nedovoli, aby t'a
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pohltil strasny drak. Nasledkom hriechu vstupujes mitvy, ale vychadza$ prebudeny k Zivotu
v spravodlivosti« (Catecheses illuminandorum 3, 12).

Ambroz (+397): ,,Pozri, kde si pokrsteny. Odkial’ pochadza krst, ak nie z Kristovho kriza. V fiom je
vsetko tajomstvo, v ilom si ponoreny, v fiom si spaseny“ (De sacramentis I, 6).

V prvych $tyroch stor. bol katechumenat zvacsa trojrocny. Krstilo sa len vo Vel’kom tyzdni.
Na Zeleny $tvrtok sa vSetci krstenci okupali, na Velky piatok sa postili, na Bielu sobotu boli litur-
gicky ¢inni. V nedel'u nadranom sa zriekli diabla a boli pomazani olejom katechumenov. Na svita-
ni prijali krst i krstné pomazanie a napokon biskup krst zavrsil — udelil im sviatost’ birmovania. Po-
tom prijimali Eucharistiu.

Proces uvadzania sa touto slavnostou neskoncil (Marcel Puvak). Novopokrsteni pocas celej
vel'kono¢nej oktavy prichddzali do chramu k slaveniu Eucharistie, ktoré bolo spojené s ,,mystago-
gickou“ katechézou (prednasal ju biskup). Novi krest’ania (neofyti - nové kvety) boli postupne za-
sviacovani do vSetkych tajomstiev viery, aj do tych, na ktoré sa vztahovala tzv. disciplina arcani (lex
arcani), napr. nauka o Eucharistii, celé Vyznanie viery, modlitba Otcends atd’. Medzi najznamejSie
a najkrajSie patrili Mystagogické katechézy (Catecheses mystagogicae) Cyrila Jeruzalemského
(+386).

Rozumova tivaha

Dejiny nabozenstiev svedcia o tom, Ze veriaci vzdy tazili po ve¢nom zivote a po ocisteni od
hriechov. Voda sa pre svoju prirodzenu Zivotodarnu funkciu (cely zivotny proces buniek prebieha
vo vodnom rezime; ¢ista voda dopravuje organizmu vyzivu a odvadza odpad) a odistnu funkciu
(voda umyva) stala vhodnym symbolom duchovného znovuzrodenia a ocistenia.

Sviatost’ krstu je G¢inny znak, ktorym sa 'udom udel'uje duchovny Zivot. Nadprirodzeny du-
chovny zivot, ktory 'udia dostavaju Kristovou milostou, je analogicky so zaCiatkom prirodzeného
zivota (por. KKC 1211; Theologickda summa 1ll., 65, 1). Ovocie duchovného Zivota je zaroven
osobné i eklezialne: pre kazdého veriaceho je tymto ovocim zivot pre Boha v Kristovi; pre Cirkev je
to vzrast v laske a v jej poslani vydavat’ svedectvo (KKC 1134).

Magistérium
Dogma: ,,Jezis Kristus ustanovil sviatost’ krstu.*

Por. Mt 28, 19-20; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601.

Augustin (+430) sa domnieval, Ze Jezi§ ustanovil krst v Case svojej smrti. Tomas Akvinsky
(+1274) myslel, ze pri krste v Jordane. Ini teologovia ucili, Ze pri rozposlani apostolov, por. Mt 28,
19-20. Sucasna teoldgia ustanovenie krstu povazuje za postupny proces.

Pretoze katolicky krst ma v podstate trojicny zaklad, nespravny je charizmaticky vyraz , krst
Ducha“ alebo ,,krst Duchom* (tzv. spiritudlne prekrstenie ako nevyhnutna podmienka opravdivého
krest'anského zivota), hoci sa tym chce vyjadrit’ dobra vec — rozvinutie toho, ¢o v pokrstenych Bozi
Duch pdsobi. Katolicka cirkev neuci o dvoch krstoch — ,,0 krste vodou“ a ,,0 krste Duchom®.
Existuje len jeden sviatostny krst, ktory obsahuje aj vel’kono¢ny aj turi¢ny rozmer (por. 7it 3, 5-7).
Materialna dogma: ,,Krst je prva, a preto najpotrebnejsia sviatost’.*

Por. Mk 16, 16; Florentsky koncil, r. 1439, DH 1314; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1618 aj
r. 1564, DH 1864; KKC 1213.

Kto neprijal krst, nemoze platne prijat’ iné sviatosti (por. kan. 842 § 1 CIC). Krst sa preto
nazyva ,,branou sviatosti* (por. kan. 849 CIC; Theologickd summa lll., 63, 6).

Ista nauka: , Krstom zacina vstup do krestanského zivota, tzv. krest’anska iniciacia.*

Por. Jn 3, 3-5; KKC 846, 950, 1213; kan. 842 § 2 CIC.

Tri sviatosti — krst, birmovanie a Eucharistia — sa plnym uvedenim do krestanského zivota
(KKC 1212); krst je prvou branou.
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Podoby krstu
Existuje trojaky krst (por. Hebr 6, 2; KKC 1258; Theologickd summa ll., 66, 11):

1. Krst vody je sviatostny krst.

2. Krst krvi prijima ten, kto pre krestansku vieru alebo mravy podstupuje smrt’ (Mt 10, 39; Jn
12, 35). Otcovia od pociatku povazovali mucenicku smrt’ za ,krst krvi“. Por. Tertulian
(+224), De baptismo 16; Cyprian (+258) Epistula 73, 22. Krst krvi posvicuje ¢loveka, ale
nie je sviatost’.

3. Krst tazby prijima ten, kto tuzi po krste (Lk 7, 47; Jn 14, 21; Lk 23, 43). U¢ili o om napr.
Ambroéz (+397), De obitu Valentiniani Il. 51, 53 a Augustin (+430) De baptismo 1V, 22, 29.
Krst tazby tiez posvicuje ¢loveka, ale nie je sviatost’.

Matéria a forma sviatosti krstu

Podstatu sviatosti tvoria tri prvky — matéria (vec), forma (slovo) a milost. Matéria je vzdia-
lena (vec vo svojej podstate) a blizka (ukon, ktory sa s danou vecou robi).

Matéria krstu
Dogma: ,,Pre krst je nutna prirodzena voda.*

Por. Jn 3, 3-5; Sk 8, 36; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1615.

Prirodzena voda najlepsie predstavuje zivotodarnt a ocistnu funkciu vody; krstna voda sym-
bolizuje to nadprirodzené, ¢o sa pri krste stalo.

Blizka matéria krstu je obmytie vodou. Obmytie je istou naukou Cirkvi. Kodex kanonického
prava z r. 1917 (kén. 758) popri krsteni ponorenim a liatim opatrne pripustil aj krstenie kropenim.
To sa vSak ¢oskoro povazovalo za menej isté (Alexander Spesz, +1967; Jozef Uhrin, +1983). Preto
kodex z r. 1983 predpisuje krstenie len ponorenim alebo liatim (por. kan. 854).

Forma krstu

Jezi§ pravdepodobne prikazal apoStolom, aby krstili ,,v jeho mene*, por. Sk 8, 16; Didaché
9, 5. Oni, vedeni Duchom Svitym, to neskor urobili pouzitim troji¢cnej formule, por. Mt 28, 19-20.
Definitivna pravda: Formou krstu st slova: ,,M., ja ta krstim v mene Otca i Syna i Ducha Sviété-

ho.*

Por. Mt 28, 19-20; KKC 1240.

Krstna formula (forma) ma tri ¢asti: meno, opis ukonu a trinitarne zvolanie.

1. Meno osoby sa zacalo pouzivat’ od 5. stor., ked’ sa zacali krstit’ prevazne malé deti. Vyzaduje
sa k dovolenosti krstu.

2. Opis tkonu je ,,ja ta krstim™ (alebo ,krsti sa* — vychodna liturgia). Objavil sa v rimskej litur-
gii v 7. stor.; od 12. stor. sa vyzaduje k platnosti krstu, por. Alexander Ill. (+1181), DH 757;
Florentsky koncil, r. 1439, DH 1314.

3. Troji¢né zvolanie je ,,v mene Otca i Syna i Ducha Svitého*. Pochadza z apostolskych ¢ias (c.
r. 70, Antiochia) a vyzaduje sa k platnosti krstu, por. Mt 28, 19-20; dogma, Stvrty lateransky
snem, r. 1215, DH 802; dogma, Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1617.

Zaciatkom 21. stor. niektori krest’ania zacali — pod vplyvom tzv. feministickej teologie — po-
uzivat’ formuly, vyhybajice sa pojmom ,,otec* a ,,syn“, lebo ich povazovali za Sovinistické. Pri Krs-
te pouzivali formulu: ,,M., ja t'a krstim v mene Stvoritel'a i Vykupitel'a i Posvititel'a” alebo iné va-
riacie. Kongregacia pre nauku viery v r. 2008 vyhlasila, ze krst s takouto formulou nie je platny.
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Vysluhovatel’ krstu

Prvym vysluhovatelom kaZdej sviatosti je JeZi§ — Spasitel'. Ludsky vysluhovatel’, musi byt
jedna osoba. Nie je pripustné, aby jedna osoba hovorila slova (forma sviatosti) a druha osoba apli-
kovala vec (matéria sviatosti).

V najstarSom svedectve o zivote Cirkvi, v Didaché (por. 7) pri podrobnom opise krstného
obradu nie je opisany krstitel’. VV tom obdobi eSte nejestvovala jednotné prax.

Ista nauka: , Riadnym vysluhovatel'om krstu je biskup, knaz a diakon.*

Por. KKC 1256; kan. 861 § 1 CIC.

Preto su ,,riadni vysluhovatelia®, lebo su vysvéteni. Tato ich uloha ma biblicky zaklad (Mt
28, 19). Tak to praktizovala aj prvotna Cirkev. Ignac Antiochijsky (+117): ,,Nie je dovolené krstit
bez biskupa® (Smyriianom 8, 2).

1. Mimoriadnym vysluhovatel'om je krest'an — laik, lebo aj on je povolany ohlasovat’ spasu (por.
kan. 861 § 2 CIC).
2. Mimoriadnym vysluhovatel'om je aj nekrsteny (kazdy ¢lovek; por. kan. 861 § 2 CIC). On tiez

moze vykonat’ spasonosny znak, ak chce robit’ to, ¢o robi Cirkev (dogma; DH 1611).

Pravda o mimoriadnom vysluhovatel'ovi (dogma; DH 802; por. Sk 2, 41 — na Turice bolo
pokrstenych 3000 I'udi; nepriamo je poukazané, ze apoStolom pomahali krstit’ aj uc¢enici) mé zaklad
v nevyhnutnosti krstu k spase (dogma; DH 1618; por. Mk 16, 16: ,,Kto uveri a da sa pokrstit, bude
spaseny, ale kto neuveri, bude odsudeny.“ Jn 3, 5: ,,Ak sa niekto nenarodi z vody a Ducha nemdze
vojst’ do Bozieho kralovstva™; KKC 1257) a v kristocentrizme dejin (por. Jn 1, 3). V tomto pripade
vystupuje do popredia prvy vysluhovatel’ — Kristus. Pravda o mimoriadnom vysluhovatel'ovi Krstu
je z bozského ustanovenia, aby nikomu nechybala moznost’ duchovného znovuzrodenia.

Podmienec¢né udelenie sviatosti krstu

Ked’ze krst vtla¢a do duSe nezmazatel'ny znak (charakter), nemoze sa opakovat’ (kan. 845 §
1 CIC). Preto, ak aj po starostlivom zistovani pretrvava rozumna pochybnost’ (prudens dubium), ¢i
krst bol naozaj udeleny, alebo bol udeleny platne, treba ho udelit’ podmiene¢ne (sub conditione;
kan. 845 § 2 CIC).

Platnost’ krstu heretikov

V 3. a4. stor. bola aktudlna otazka platnosti krstu sektarov — heretikov. Papezi — Stefan I.
(254-257) v r. 256 a Silvester I. (314-335) v r. 314 — ucili, ze krst heretikov je platny, ak bol udel'o-
vany v mene NajsvitejSej Trojice. Toto stanovisko potvrdila Arleské synoda v r. 314, por. DH 123
a neskor aj scholastici, por. Theologicka summa Ill., 66, 9.

Neplatnost’ krstu Mormoénov

Kongregécia pre nauku viery v r. 2001 vyhlasila, Ze krst Mormoénov je pre katolikov neplat-
ny. Hoci v zésade je krst nekatolickych cirkvi pre katolikov platny, v tomto pripade to vSak neplati,
lebo Mormoni chapu krst prilis odlisne.

Mormoni (Cirkev Jezisa Krista svitych neskorSich dni) vznikli v r. 1830 v USA. V r. 1847
zalozili mesto Solt Lake City, kde maji centralu a obrovské archivy. Krstia ponorenim a Krstia aj
zastupne (za mitvych).

Prijimatel’ krstu — krstenec

Materidlna dogma: ,,Prijat’ krst moze ¢lovek, ktory este nebol pokrsteny.*
Por. KKC 1246; kan. 86 CIC.
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V staroveku niektoré krestanské sekty (napr. marcioniti) praktizovali zastupny krst za mft-
vych odvolavajic sa na Pismo: ,Niektori sa davaja krstit’ za mitvych® (por. 1 Kor 15, 29). Pavol
apostol zdoéraznujuc vieru vo vzkriesenie mitvych poukdzal na nezndmu (a ¢oskoro opustent) prax
korintskych krestanov. Ini sa snazili pokrstit uz mrftveho, ¢o vSak synody v Hippo (r. 393)
a v Kartagu (r. 397) zakézali.

Katechumenat

Dospely krstenec sa musi na krst pripravit, absolvovat’ katechumenat. Didaché (por. 6, 1-2)
ucilo o priprave na krst (vyucovanie a obratenie). Por. Justin, Apoldgia 1.; Tertulian, De baptismo;
Origenes, Contra Celsum; Hypolit Rimsky, Traditio apostolica. Katechumenat bol oficialne zave-
deny v 2. stor. Trval dva az tri roky a mal viaceré ,.triedy*, podl'a pokrocilosti katechumenov. ,,Zla-
té obdobie* katechumenatu bolo v 3. az 5. stor. V 5. stor. sa zacal krst odkladat’ z obavy pred na-
ro¢nost'ou krest'anského zivota. V 6. stor. prevladol krst nemluvniat. V 11. stor. katechumenat prak-
ticky zanikol. Krstili sa deti hned’ po porode, lebo bola vysoka novorodenecka amrtnost’.

V novoveku Druhy vatikansky koncil (por. konstit. Sacrosanctum concilium 64; dekr.
Christus Dominus 14) obnovil katechumenatnu prax. Okrem nej odobril aj tzv. neokatechumenatnu
cestu, ktora ma dva zakladné prady: - priprava na prijatie iniciaénych sviatosti; - znovuobjavenie
hodnoty krstu a prehibenie krestanského Zivota pre pokrstenych (Jan Durica).

Katechumenat na Slovensku trva dva roky (Dekrét, ¢. 1/1991; KBS dna 6.1.1991).

Krstny rodi¢ — kmotor

Knihy Nového zdkona nehovoria ni¢ o krstnych rodi¢och. Funkcia ,,krstného* sa zrodila v 4.
stor. podas masovejsicho vstupu udi do Cirkvi, ked’ ilo o tzv. ru¢itel'a. Uloha krstného rodi¢a, ako
ju pozname dnes — napomahat’ k duchovnému dobru krstenca (por. KKC 1255; kan. 872 CIC) —, sa
ustalila v 5.-7. stor. Ked’Ze krst a birmovanie boli v staroveku spojené, samostatny birmovny rodi¢
vtedy neexistoval. Jeho $pecificka tiloha — duchovna pomoc (por. KKC 1311; kan. 892 CIC) —, bola
definovana az v 9. stor. (Parizska synoda, r. 829). Aby lepsie vynikla jednota oboch sviatosti, mala
by to byt ta ista osoba ako pri krste.

Podl'a starovekej tradicie, ktort Cirkev aj dnes toleruje, ,,krstny* sa moze dat’ pri krste za-
stapit. Kmotor (kmotra) je krstny otec (krstna mama) vo vztahu k rodi¢om krstenca.

Sloboda prijatia krstu

V 4. stor. svetskd moc uznala krestanstvo. Cirkevni otcovia rieSili otdzku reSpektovania
osobnej slobody ¢loveka ohl'adom prijatia krstu. Augustin (+430) tvrdil, Ze Cirkev ma povinnost’
printtit’ Tudi prijat’ krst — kvoli spase; por. podobenstvo, v ktorom pan kazal sluhovi donutit’ I'udi,
aby pri$li na jeho pripravenu hostinu (Lk 14, 15-24). Ini vSak nutenie neschval'ovali. Nasilné krsty
boli definitivne zakazané Inocentom II1. (1198-1216) v r. 1201, DH 781; por. kan 865 CIC.

Krst deti

Sviité pismo

Cervenou nitou Pisma je zmluva medzi Bohom a Pud’'mi. Od Abrahdma az po Krista Boh
chcel, aby sa zmluva dotykala aj deti. V Starom zdkone znamenim zmluvy bola obriezka (por. Gn
17, 11-14), ktorti museli prijat’ aj nemluvnata. V Novom zdkone je to krst (Kol 2, 11). Krst nikde nie
je ohrani¢eny vekom, prave naopak; por. Mt 19,14: ,Nechajte deti a nebraite im prichadzat” ku
mne, lebo takym patri nebeské kralovstvo.“ Por. Hebr 2, 8.

Pismo nepriamo uznava krst deti — nemluvniat, ked’ Boh udel'uje odpustenie a milost’ ¢love-
ku vd’aka prosbe (viere) druhého ¢loveka: - Abraham sa prihovaral za Sodomu (por. Gn 18, 16n); -
Jezi§ odpustil hriechy ochrnutému pre vieru jeho priatelov, por. (Lk 5, 19-20): , Ked (muzi) pre
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zastup nenasli priechod, kadial’ by ho vniesli, vysli na strechu a cez povalu ho na 16zku spustili
priamo pred Jezisa. Ked’ (Jezis) videl ich vieru, povedal: Clovege, odptistaji sa ti hriechy.*

Pismo nepriamo hovori o krste deti, ked’ hovori o krste rodin. Vyraz ,,rodina* a ,,dom* zna-
menal v biblickom vyzname bratov, sestry, sluzky — teda va¢si pocet 'udi z viacerych rodin.
Sk 16, 33: ,,V td no¢nl hodinu ich (strazca vdzenia) vzal, vymyl im rany a hned’ sa dal pokrstit’ on

I vSetci jeho domaci.” Por. aj Sk 10, 44-48; Sk 16, 15;

1 Kor 1, 16: ,,Pokrstil som aj Stefanasov dom.*

Drzat’ sa len jedného biblického citatu (MK 16, 16), ignorujic zmysel inych textov a najma
celého Pisma — nie je spravne, lebo je proti ,,sensus fidei”. S detmi sa tu — pri Krste — stotoziuju
vSetci ti, ktori psychicky nie su zodpovedni za seba (por. kan. 852 § 2 CIC).

Tradicia

Otcovia a teologovia neboli v pohl'ade na krst deti jednotni, pretoze neexistovala v§eobecna
teologia krstu deti — len jeho prax: Cirkev deti vzdy krstila. Dévodom nejednotnosti bola striktne
chéapana osobna zodpovednost, a teda rozdielny vyklad versu Mk 16, 16: ,,Kto uveri a da sa pokrs-
tit’...“ Napr. Tertulian (+224) bol proti krstu deti, ale Origenes (+253) bol za.

Irenej (+202): ,,Prisiel vSetkych spasit’, vSetkych, ktori sa znovuzrodia v Bohu: nemluvnata, deti,
mladencov a starSich* (Adversus haereses I, 22, 4).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,(Jezi$) je pripraveny tych, ¢o maji prijat’ krst — i vas vSetkych — pred-
stavit' v Duchu Svidtom Otcovi a povedat: Hl'a ja a moje deti, ktoré mi dal Boh* (Catecheses
illuminandorum 14, 30). Cyril nevylucoval krst deti, por. Catecheses illuminandorum 15, 18.

Augustin (+430): ,,Malym detom Matka Cirkev pozi¢ia nohy inych, po ktorych pridu, srdce inych,
ktorym uveria a jazyk inych, aby vyznali vieru® (Sermo 176, 2).

Krst deti sa stal beznym pocas 5. stor., ked’ sa prehibila teoldgia krstu a dediéného hriechu
(vd’aka Augustinovi a Cyrilovi Jeruzalemskému). Masivny Krst deti umoznila aj zmenena spolocen-
ska situdcia; r. 391 sa krestanstvo stalo Staitnym nabozenstvom Vv Rimske risi (zapadna Cast’ Rimskej
riSe zanikla r. 476, ked’ Odoaker, ¢len cisarovej osobnej straze, zbavil posledného cisara Romula
Augusta /bol este dietata/ moci). Bol to koniec antiky aj historického staroveku.

Rozumova tivaha
Ku krestanstvu fundamentalne patri princip solidarity — v JeziSovi je l'udstvo vykupené;
v Adamovi l'udstvo zhresilo, por. Rim 3, 23.
Ako dochadza k prirodzenému zrodeniu dietat’a bez jeho vedomia, podobne méze dojst’ aj
k jeho nadprirodzenému zrodeniu. Prave pri krste deti vystupuje do popredia ¢ire darovanie milosti.
U nemluvniat je splnena minimalna dispozicia, tzv. negativna, t.j. nekladu milosti prekazku.
V praxi sa pri krste deti objavuju dva extrémy:
1. Neobaptizmus — pokrstené diet'a ma krst opét’ prijat, ked’ vyrastie do dospelosti.
2. Naroky niektorych krestanov krstit’ deti bez zaruky ndbozenskej vychovy.
K dovolenosti krstu dietat’a (za riadnych okolnosti) sa vyzaduje stihlas zodpovednej osoby a
aby bola opodstatnena nadej, ze bude vychovavané v katolickej viere, por. kan. 868 § 1 CIC. Tuto
nadej mozu dat’ blizki i vzdialenejsi veriaci (aj Ziva farnost’).

Magistérium
Dogma: ,, Treba krstit’ malé deti.*

Por. Mt 19,14; Gn 17, 11n; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1625, 1626.

Rodicia sa maju postarat’ o to, aby bolo dieta pokrstené v prvych tyzdiioch Zivota (por. kéan.
867 § 1 CIC). K dovolenosti krstu dietata sa vyzaduje stihlas aspon jedného rodi¢a (por. kan. 868 §
1 CIC). V nebezpecenstve smrti sa dovolene krsti kazdé diet’a aj proti voli rodicov (por. kan. 868 §
2 CIC). Podl'a moznosti sa maju krstit’ aj potratové plody, ak zija (por. kan. 871 CIC).

24



Katolicka cirkev si uvedomuje Gzky suvis medzi vierou a krstom (por. Mk 16, 15). Krst deti
— platny, dovoleny, odportic¢any — je odovodneny teologicky aj prakticky.
a) Nauka o nezasluziteInosti milosti a o dedi¢énom hriechu (milost’ rastie pod vplyvom Ducha
Svéteho, ak ¢lovek tomu nebrani).
b) Stara krestanska prax (na ktora sa odvolal aj Martin Luther, +1546).
¢) Opovazlivé odkladanie krstu na neskorsi vek.

Pohlad Cirkvi na osud nepokrstenych deti

V priebehu 2000-ro¢nej existencie Cirkvi sa tento pohlad vyvijal. Augustin (+430)
Vv suvislosti s naukou o dedicnom hriechu ucil, Ze nepokrstené deti su zatratené (por. Sermo 294, 3;
Kartaginska synoda, r. 418, DH 224; Druhy lyonsky koncil, r. 1274, DH 858; Florentsky koncil, .
1439, DH 1306). Tato nauka sa na dlhy ¢as stala v§eobecnym uéenim Cirkvi (por. Nddej na spdsu
pre deti, ktoré zomreli bez krstu 40).

Tomas Akvinsky (+1274) vsak tento pohlad zmenil. U¢il, Ze nepokrstené deti sice neuvidia
Boha (nedostatok milosti posvicujucej), ale buda prirodzene $t'astné. Robert Belarmin (+1621) po-
opravil nauku Tomasa, lebo treti stav vo vecnosti nie je biblicky dolozeny.

Cirkev (por. rozhodnutie Medzinarodnej teologickej komisie z r. 2007: Nddej na spdsu pre
deti, ktoré zomreli bez krstu 79) nema istotu, ale vel’kt nadej, Ze nepokrstené deti uvidia Boha, lebo
Boh ma aj iné cesty ako dosiahnut’ spasu (por. KKC 1257, 1261). Teologické oddvodnenie:

1. Kristocentrizmus; ak rozumny tvor nepovie Kristovi nie, znamena to ano, pretoze vSetko patri

Kristovi.

2. Zastupnictvo Cirkvi; Cirkev tvori spoloCenstvo svitych, ktori si pomahaju v posvicovani.

Teologia pozna aj teoriu Ladislava Borosa (+1981) o tzv. poslednom rozhodnuti. Vraj
v okamihu smrti (alebo na zaciatku osobného sudu) ¢lovek dostane poslednit moznost’ rozhodnut’ sa
za Boha alebo proti nemu. Tuto teériu Boros oddvodnil tym, ze ¢lovek pocas svojho zivota nie je
schopny definitivneho rozhodnutia, lebo je obmedzeny vo svojej slobode. Cirkev tito tedriu odsudi-
la, lebo Boh je ten, ktory najlepSie poznd mieru l'udskej slobody. Podl'a niektorych teoldégov, by
vSak bolo mozné aplikovat’ tito teodriu jedine na nepokrstené deti a mentalne postihnutych.

U&inky krstu

Teologia o ucinkoch krstu bola od staroveku vel'mi hlboka. Didymus Alexandrijsky — ,,Sle-
py* (+398): ,,Clovek sa dva razy poéne: raz z nasho tela, druhy raz z Bozieho Ducha. Krstny pra-
men totiZ sluzbou knazov viditelne rodi nase vidite'né telo; duchovne vSak sluzbou anjelov krsti,
Cize ponara do seba samého a znovuzrodzuje telo a s nim aj dusu sam Bozi Duch, ktory je nedo-
stupny akémukol'vek chapaniu® (De Trinitate 11, 2, 12).

Jan Zlatousty (+407): ,,Duchovné narodenie dusi je privilégiom kinazov: oni im umoznuju
narodit’ sa pre zivot milosti skrze krst; skrze nich si obliekame Krista, sme pochovani s Bozim Sy-
nom a stavame sa udmi tejto blahoslavenej hlavy. A tak ich teda musime nielen reSpektovat’ viac
ako kniezata a kralov, ale aj ctit’ si ich viac ako naSich rodicov. Tito nas zrodili z krvi a vole tela;
knazi vSak ndm umoziuju narodit’ sa ako Synom Bozim, oni su néstrojom nasho blahoslaveného
znovuzrodenia, nasej slobody a nasej adopcie v poriadku milosti* (De sacerdotio 11, 6).

Jan Damasky (+750) 0 Bozom Zivote u¢il: ,,Cim je Kristus od prirodzenosti (fysei), tym st
krestania milost'ou (chariti) danou v krste* (De fide orthodoxa 1V, 8).

Krstna milost’ je bohata skuto¢nost’ (KKC 1279-1280) obsahujtca $tyri prvky (acinky):
1. u¢inok: Odpustenie hriechov a trestov

Dogma: ,,Krst udel’uje krstni milost’.*
Por. Jn 3, 3-5; Rim 6, 7; Gal 4, 5-7; Tridentsky koncil, r. 1546, DH 1515; KKC 1262.
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Krstna milost ma dva rozmery. Prvym rozmerom je odpustenie vSetkych hriechov
i vSetkych trestov (por. Ez 36, 25-27; Theologicka summa lll., 68, 5).

Avsak krstnd milost’ nikoho neoslobodzuje od tzv. hriesnej Ziadostivosti (prirodzené slabos-
ti). Aj pokrsteny musi bojovat’ proti jej hnutiam, ktoré neprestajne podnecujia na hriech (por. KKC
978). Ale hriesna ziadostivost’ nie je opravdivy a vlastny hriech; ,hrieSnou® sa vola preto, ze
z hriechu pochadza a na hriech podnecuje (por. DH 1515).

2. G¢inok: BoZi Zivot — znovuzrodenie, posvitenie ¢loveka
Dogma — vid’ vyssie.

Druhym rozmerom krstnej milosti je nadprirodzeny Bozi zivot — posvitenie, duchovné zno-
vuzrodenie ¢loveka. Pismo pouziva vyrazy ,,nové stvorenie” (Rim 6, 4; 2 Kor 5, 17), ,,adoptivne
synovstvo Boha* (por. Gal 4, 5-7), ,,dar Ducha Svétého* (Sk 2, 38). Podla teologov uz nikdy nena-
stane v ¢loveku taka vyznamna kvalitativna zmena, ako pri Krste.

Odpustenie a udelenie Bozieho Zivota st hlavnymi u¢inkami krstu (por. KKC 1262).

3. uc¢inok: Zaclenenie do Cirkvi
Ista nauka: , Krst vélenuje do Cirkvi.*

Por. KKC 1267. Pokrsteny sa stava ,,bunkou* Kristovho tajomného tela (por. Rim 6, 5. 8;
Gal 3, 27). Pokrsteny je ucastny na spolo¢nom kniazstve veriacich; por. ,,spolocenstvo® (Ef 4, 25);
,,sme jedno telo v jednom duchu® (1 Kor 12, 13).

4. u¢inok: Znak Krstu — sviatostny charakter
Sviité pismo
Sk 2, 38: ,,Peter im povedal: Robte pokanie a nech sa da kazdy z vas pokrstit’ v mene JeziSa Krista
na odpustenie svojich hriechov a dostanete dar Sviatého Ducha.” Por. 1 Kor 1, 4; Hebr 9, 15n;
Rim 4, 9-12 — znak obriezky a predobraz krstu.
Rim 8, 29: ,,Stant sa podobnymi obrazu jeho Syna.*“ Exegéza: Pripodobnenie sa deje cez sviatostny
charakter. Por. aj Ez 9; Zjv 7, 3; Rim 5, 5; 8, 15.
2 Kor 1, 21-22: ,,.Boh nas i vas posiliiuje pre Krista, on nas pomazal, on nas oznacil svojou pecatou
a vlozil nam do stdc zavdavok Ducha.” Por. aj 1 Jn 2, 27; Ef 1, 13; 4, 30 — ,,pecat’ na den vyku-
penia®.

Tradicia
Otcovia boli presvedceni, Ze krst je vel'mi dolezity, jednorazovy a nezvratny.

Hermas (+¢.160; jeho apokalyptické dielo vznikalo v r. 90-140): ,,Predtym, ako ¢lovek nosil meno
Bozieho Syna, bol mftvy; ked’ dostane pecat’, odlozi smrt’ a zane opit’ Zit'. Pecat’ je voda* (Pas-
tor, Similitudinis IX., 16, 1).

Irenej (+202): ,,Krst je pecat’ ve¢ného Zivota“ (Demonstratio praedicationis apostolicae 3).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Cimsi velkym je krst, ktory véas daka. Je vykupnym pre zajatcov, od-
pustenim hriechov, smrtou viny, znovuzrodenim duSe, ziarivym odevom, svitou
a neporusitel'nou pecatou, povozom do neba, rozkoSou raja, zdkonom obyvatel'stva v kral'ovstve,
darom dedi¢stva“ (Catecheses illuminandorum-Initium 16). ,,Duch Svity zapecati vase duse.
Budete vyvoleni do sluzby velkému Kral'ovi* (Catecheses illuminandorum 3, 3). ,,Ako ste boli
ocisteni od hriechov skrze Pana obmytim vodou v slove, ako ste sa kiazskym sposobom stali
ucastnikmi Kristovho mena a dostali ste pecat’ spolofenstva s Duchom Svitym* (Catecheses
illuminandorum 18, 33).

Augustin (+430): ,,Kristova sviatost’ nedrzi menej, ako tato telesna znacka (vojaka). Vsak vidime,
ze ani odpadlici nepostradaju krst, pretoze sa im neudel'uje, ked’ sa kajucne navracaja* (Contra
epistulam Parmeniani 2).
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Augustin nazval znak krstu ,,Panov znak* (por. Epistula 98, 5). Gregor Nyssky (+394) volal
krst ,,vypalenym znamenim®. Ambréz (+397) ucéil, Ze krst je akoby vytetované znamenie na Cele
otroka. Teodor z Mopsvestie (+428) oznacil krst za znamenie vojakov na predlakti.

Rozumova tvaha

Udelenie pecate platne urcuje a rozliSuje — to plati vo vSeobecnosti iV teoldgii. VSetky vy-
znamy pecate poukazuju na velka hodnotu (cenu daru) a zodpovednost’ (ilohu) nezmazate'ného
znaku Krstu.

Alexander Halsky (+1245) a ini scholastici ucili, ze je formalny rozdiel medzi krstnou
a birmovnou pecatou. Krstny znak znamena, ze pokrsteny patri navzdy Kristovi ako Bozie dieta.
Nijaky hriech nemoze krstny znak zotriet’ (por. Theologicka summa 11, 66, 9), hoci tazky hriech
zabranuje krstu prinasat’ ovocie spasy.

Magistérium
Dogma: , Krst vtlaca do duse nezmazatel'ny znak.*

Por. 2 Kor 1, 21-22; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1609.

Pokrsteny dostal novy nadprirodzeny zivot atym aj novy charakter, ktory ma rozvijat
a pestovat’ ako svoju duchovnti povahu — povahu Bozieho dietata (dovera v Boha, radost’ z Boha,
zitie v Bozej pritomnosti...). Boh mu bude pritom permanentne a Specialne pomahat’.
Dogma: ,,Krst nemozno opakovat’.*

Por. Rim 8, 29; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1609, 1624; r. 1564, DH 1864.

Potrebnost’ krstu ku spase

Pan Jezi$ ucil, Zze krst je nevyhnutny k spase (Jn 3, 5): ,,Ak sa nickto nenarodi z vody
a Z Ducha, neméze vojst’ do Bozieho kralovstva.*
Dogma: ,,Krst je nevyhnutny k spase.*

Por. Jn 3, 5; Mk 16, 16; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1618.

Z teologického pohl'adu ide o prvoradu potrebnost’. Krst je nevyhnutne potrebny pre spasu
tych, ktorym bolo ohlasované Evanjelium a ktori mali moznost’ prijat’ tito sviatost’: ,,Boh zviazal
spasu so sviatostou krstu, ale on sam nie je viazany svojimi sviatostami* (KKC 1257).

Sviatost’ birmovania

Birmovanie je druha uvadzajuca sviatost’ (por. Justin, Apoldgia 1., 65, 1; kan. 842 § 2 CIC).
Birmovanie sa dlhy ¢as vysluhovalo spolu s krstom. Krstili sa — aj birmovali — najméa dospeli.

Pojem birmovanie je z lat. confirmare - posiliiovat’, zakladat’. Vyraz birmovanie ustalil Prvy
oranzsky snem r. 441. Dovtedy sa birmovanie volalo pecat’, zdokonalenie Krstu, zavisenie Krstu.

Ustanovenie sviatosti birmovania

Sviité pismo
Starozakonni proroci ohlasovali, Ze Bozi Duch spo¢inie na o¢akavanom Mesiasovi (1z 11, 2)
a na celom mesiaSskom l'ude (Ez 11, 19; 36, 26-27; Joel 3, 1-2; Jer 31, 31-34). Kristus, Bozi Me-
sid$, tieto proroctva vyplnil, ked’ zoslal svojho Ducha na mesiassky l'ud.
Sk 1, 5: ,,A ked’ s nimi stoloval, prikazal im, aby neodchadzali z Jeruzalema, ale aby ocakavali Ot-
covo prisl'ibenie: O ktorom ste poculi odo mna, ze Jan krstil vodou, ale vy budete o niekol’ko
dni pokrsteni Duchom Svitym.* Por. Jn 3, 5; 7, 39.
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Jn 14, 26: ,,Tesitel’, Duch Svity, ktorého posle Otec v mojom mene, nauci vas vSetko a pripomenie
vam vsetko, ¢o som vam povedal.” Por. Sk 1, 8.

Sk 2, 38: ,,Peter im povedal: Robte pokanie a nech sa da kazdy z vas pokrstit’ v mene JeziSa Krista
na odpustenie svojich hriechov a dostanete dar Svétého Ducha.* Exegéza: Krestansky krst, ktory
bol spojeny s birmovanim, uz nebol iba krstom pokania (ako bol Janov Krst), ale bol aj nie¢im
novym — darom Ducha.

Sk 8, 14-17: ,Ked sa apostoli, ktori boli v Jeruzaleme dopoculi, Ze Samaria prijala Bozie slovo,
vyslali k nim Petra a Jana. Oni ta zasli a modlili sa za nich, aby dostali Ducha Svétého, lebo na
nikoho z nich este nezostupil. Boli iba pokrsteni v mene Pana Jezi$a. Potom na nich zlozili ruky
a dostali Ducha Svétého.*

V Sk 19, 1-7 Lukas opisal, ako Pavol apostol birmoval v Efeze: ,,Ked na nich (na dvanast
predtym pokrstenych muzov) Pavol vlozil ruky, zostupil na nich Duch Svity.*

Tradicia

Z prvych dvoch storoci nie je svedectvo o spdsobe birmovania. Birmovanie vSak bolo sti¢as-
tou procesu uvadzania — krestanskej iniciacie. V Didaché (por. 9, 5) je po krste umiestnena eucha-
ristickd modlitba. Aj Ignac Antiochijsky (+117) vetou ,,Ani krstit, ani slavit' agapé sa nema bez
biskupa“ (Smyriianom 8), poukazal na trojstupniova iniciaciu (krst, birmovanie, Eucharistia), ¢o

opisal aj Justin (+165), por. Apologia I., 61 a 65.

Klement Rimsky (+101): ,,Azda nemdme jedného Boha a jedného Krista a jedného Ducha milosti,
vyliateho na nas* (List Korintanom 46, 6).

Teofil Antiochijsky (+¢.186): ,,Volame sa krestania, lebo sme pomazani Bozim olejom* (Ad Au-
tolycum 1, 12).

Tertulian (+224) ucil, ze krst je priprava na prijatie Ducha Svitého: ,,Potom sa vlozi ruka a tymto
zehnanim sa zvolava a pozyva Duch Svity* (De baptismo 8).

Hypolit Rimsky (+235) vo dvoch spisoch Traditio apostolica (kap. 21) a v Komentari k Danielovi
(1, 16) hovori uz o birmovani ako o samostatnom liturgickom obrade.

Cyprian (+258): ,,Ti, ktori boli v Cirkvi pokrsteni, st predvedeni pred predstavitel'ov obce (bisku-
pov) a cez nasu modlitbu a vkladanim nasich ruk prijimaja Ducha Svétého a Panovou pecat'ou sa
zdokonal'uja* (Epistula 73, 9).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Boh vesmiru, ktory v Duchu Svétom hovoril skrze prorokov, ktory ho
tu v dent Turic zoslal na apoStolov, nech ho aj teraz zoSle vam, nech skrze neho i nas zachova
a nam vsetkym umozni ucast’ na jeho daroch, aby sme vzdy prinasali ovocie Ducha Svitého*
(Catecheses illuminandorum 17, 38). ,,Ked’ Kristus pocas krstu v rieke Jordan udelil vodam vonu
svojho Bozstva, vysiel z nich, a vtedy zostapil na neho vo svojej osobe Duch Svity, tak ze rovny
spoc¢inul na rovnom. Podobne i vam, ked’ ste vysli zo svitej kaplnky, bolo udelené pomazanie,
obraz toho pomazania, ktoré dostal Kristus, a ktorym je Duch Svity“ (Catecheses mystagogicae
21, 1). ,,Tak je to i v birmovani. Kristus bol pomazany duchovnym olejom radosti, t.j. Duchom
Svitym, ktory ako pramen duchovnej radosti sa nazyva olejom radosti, vy ste zasa boli pomazani
olivovym olejom, a vtedy ste sa stali ucastnikmi a spolo¢nikmi Krista* (Catecheses mystago-
gicae 21, 2).

Ambro6z (+397) ucil o birmovani: ,,Po krste je potrebné, aby nastalo jeho dovfSenie* (De sacramen-
tis 111, 2, 8).

Vyvoj samostatného birmovania

V Latinskej cirkvi zac¢alo osamostatiiovanie birmovania v 4. stor. z viacerych dévodov. Bis-
kup vzdy robil druhé pokrstné pomazanie, tzv. zaviSenie krstu — ¢ize birmovanie (prvé pomazanie
robil knaz ¢i diakon). Ked’ prudko vzrastal pocet krestanov (najmé od r. 391, lebo krestanstvo bolo
privilegované nabozenstvo v Rimskej risi) biskup nemohol byt pri kazdom krste a birmovanie sa
odlozilo. Vyvoj samostatného birmovania podnecovali aj krestania, ktori prijali krst v ntidzi (pokrs-
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tenie laikom). Ked'’ tito prichadzali k biskupovi, on neopakoval krst, ale vlozil na nich ruky a zavfsil
krst, pobirmoval ich. Napokon biskup aj na tych, ktorych pokrstili bludari vkladal ruky — prijimal
ich do Cirkvi a pozehnal; avSak birmoval ich len vtedy, ak neboli krsteni biskupom.

Rozumova tvaha

JeziSov prisl'ub, ze zoSle Ducha Svitého je zdkladom sviatosti birmovania. Podl'a analogie
medzi prirodzenym a nadprirodzenym zivotom pri birmovani ide o posilnenie, o ,,aktualizovanie*
rastu, por. Theologickd summa lll., 72, 1, 5, 6. Birmovanie je sviatost’ potrebnd k dobrému duchov-
nému zivotu, por. Theologicka summa lll., 65, 4.

Pomazanie ma v biblickej symbolike mnoho vyznamov: - olej je znakom hojnosti (por. Dt
11, 14) a radosti (por. Z 23, 5); - olej o¢istuje (natieranie pred kiipelom a po tiom; por. Jdt 10, 3)
a robi pruznym (natieranie atlétov a zapasnikov; por. Dt 33, 24; Z 109, 24); - olej je znakom uzdra-
venia, lebo hoji pomliazdeniny a rany (por. 1z 1, 6; Lk 10, 34); - olej spdsobuje, Ze ¢lovek vyzaruje
krasu, zdravie a silu (por. Est 2, 12; Mt 26, 7; Mk 6, 13). Vsetky tieto vyznamy pomazania olejom
sa nachadzaju aj vo sviatostnom zivote. Pomazanie svitou krizmou pri birmovani je znakom posvé-
tenia (KKC 1294).

Nasledovat’ Krista — ¢ize $irit” a branit’ vieru slovom a skutkom — vyzaduje silu. Duch je po-
trebny, aby sa duchovny zZivot stal blizkym a uchvatnym (,,som vel'mi rad, ze verim®).

Magistérium
Dogma: ,,Jezi$ Kristus ustanovil sviatost’ birmovania.*

Por. Sk 1, 5; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601, 1628.

Birmovanie je prava a samostatna sviatost’, hoci jej vysluhovanie bolo na pociatku (asi tri
stor.) spojené s vysluhovanim krstu. Birmovanie privadza veriaceho k duchovnej dospelosti, ku
ktorej je povolany, por. Mt 5, 48; 1 Kor 13, 11; Dt 32, 4; Theologickd summa 1., 72, 1. Protestanti
nepokladaji birmovanie za sviatost’. Martin Luther (+1546) ucil, Ze birmovanie je len obrad a Jan
Kalvin (+1564) hovoril, Ze birmovanie je len Zehnanie.

Ista nauka: , Birmovanie rozvija a potvrdzuje uvadzajiacu skuto¢nost’ krstu.*

Por. Jn 14, 26; kan. 842 § 2 a kan. 879 CIC.

Uvadzajice spojenie birmovania s krstom sa vyjadruje obnovenim krstnych sl'ubov. Jednota
vstupnych sviatosti je tiez zahrnutd v odporucani, aby sa birmovanie vysluhovalo pocas slavenia
Eucharistie (por. KKC 1321).

Medzi krstom a birmovanim je vzt'ah ako medzi Velkou nocou a Turicami. Vo Velkej noci
aj v Turiciach existuje aj Jezi$ Kristus aj Duch Svéty. Preto nemozno hovorit, ze krst sa vzt'ahuje na
Krista a birmovanie sa vzt'ahuje na Ducha.

Prijatie Ducha Sviitého a duchovny Zivot
Pravy duchovny Zivot nie je mozny bez Ducha Svitého (por. KKC 94, 852, 1101).

1. Cudsky duch je charakterizovany priestorom slobody (por. konstit. Gaudium et spes 19), lebo
nefunguje v nervovej alebo instinktivnej automatike (por. KKC 33, 307, 396).

2. Sloboda sa uskutoc¢iiuje v konani, nie v nerozhodnosti a neutralite. Vedoma vézba na to, ¢o je
pravé a spravne je vyrazom slobody. Duchovny Zivot sa prejavuje rozhodnost'ou (Augustin,
Confessiones VIII, 10).

3. Ludsky duch je silne ovplyviiovany. Preto ku komplexu l'udskej slobody patri, prijimat’ dole-
zité dobré vplyvy (poslichat’ Boha) a podl'a moznosti sa pohybovat’ v priestore krest'anské-
ho zamerania (por. KKC 144).

4. Duchovny Zivot je uchvatenie Bozou laskou (por. 2 Kor 5, 14), je to vnutorné nadSenie, ktoré
uvoltuje sily nadeje a lasky (por. KKC 311, 851). Birmovanie ho sviatostne upeviiuje.
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Birmovanie — obrad prechodu

Birmovanie je svojim primarnym G¢inkom (0Sobitné vyliatie Ducha Svétého, ¢o znamena
prehibenie krstnej milosti) nibozenskym obradom prechodu z krestanskej ,,detskosti* do krestan-
skej ,,dospelosti®, a to najma v krajinach, kde sa birmovanie udel'uje ,,vo veku usudzovania“ (por.
KKC 1308).

Obrady prechodu (iniciacia) su ustalené spdsoby spravania spojené s prelomovymi zmenami
socialneho stavu jednotlivca, zname vo vsetkych kultirach sveta. Sprevadzaji vsetky zmeny
Vv spolocenskom postaveni ¢loveka.

Mnohé narody este pred prijatim krestanstva konali prechodny obrad ,,z detstva do dospe-
losti, ktory (germanske a slovanské kmene) volali ,,postriziny* (obradné ostrihanie hlavy; robilo sa
po doviseni siedmeho roku veku). Po prijati krestanstva sa tento zvyk na mnohych miestach zacho-
val a spojil sa so sviatostou birmovania (Martin Weis).

Matéria a forma sviatosti birmovania

Kristus Pan a apostoli pouzivali vkladanie ruk na pozehnanie (Mt 19, 13) a uzdravovanie (Sk
28, 8). Vkladanie rik pouzili apostoli aj na zvolanie a udelenie Ducha Svatého (Sk 8, 15-17).
V nasledujucich stor. sa obrad birmovania vzhl'adom na miesto a ¢as menil. Od 3. stor. sa pri bir-
movani zacalo pouzivat’ pomazanie olivovym olejom; od 5. stor. sa do oleja pridaval aj balzam —
tak vznikla krizma. Od 3. stor. sa pri birmovani na niektorych miestach zacal pouzivat bozk pokoja.
Od 12. stor. sa na zapade bozk pokoja zmenil na 'ahky tder po lici (vyznam pasovania za bojovni-
ka). Pokoncilova uprava (por. dekr. Divinae consortium naturae; r. 1971) tento znak (gesto) vyne-
chéva.

Matéria birmovania
Ista nauka: ,,Matériou sviatosti birmovania je krizma.*

Por. Sk 10, 38; kan. 880 § 2 CIC.

Krizma je olivovy olej zmieSany s balzamom a poZehnany biskupom na Zeleny Stvrtok. Gr.
,chrisma® znamena mast’ a spomina sa uz v Didaché (por. 10b) ako posvitny olej. Pomenovanie
krizma je odvodené aj od ,,Kristus“ — ,,Pomazany* (por. Sk 10, 38). Posvitenie krizmy biskupom sa
vyzaduje k platnosti udelenia sviatosti, hoci by sviatost’ udel'oval presbyter (por. KKC 1300, kan.
880 § 2 CIC).

Blizka matéria birmovania je pomazanie krizmy na ¢ele pri vlozeni ruky (por. Sk 8, 15-17,;
kan. 880 § 1 CIC, KKC 1300). Cisar Michal Paleolog poslal svoje vierovyznanie na Druhy lyonsky
snem r. 1274, v ktorom tvrdil, Ze oboje (mazanie a vkladanie ruky) je potrebné (por. DH 860). Po-
mazat’ je biblicky ikon znamenajici odovzdanie moci, por. 1 Jn 2, 20. 27; 2 Kor 1, 21-22. Vlozit
ruku znamena prijat’ do vlastnictva, pozehnat’, dat’ silu, por. Mk 7, 33; Sk 8, 17-18. V latinskom
birmovnom obrade je dvojaké vkladanie rak: vSeobecné a individualne (por. KKC 1299).

Forma birmovania
Ista nauka: Formou sviatosti birmovania su slova: ,,M., prijmi znak daru Ducha Svitého.*

Por. KKC 1300.

Meno na zaciatku formuly sa vyzaduje k dovolenosti. Papez Pavol VI. (1963-1978) upravil
dekr. Divinae consortium naturae (r. 1971) vysluhovanie sviatosti birmovania podl'a nauky koncilu.
Predpisana matéria a forma sa vyzaduju k platnému vyslizeniu sviatosti.

Matéria a forma sviatosti birmovania nie si dogmatizované.
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Vysluhovatel’ birmovania

Sviité pismo
V prvotnej Cirkvi birmovali len apostoli.

Sk 8, 14-17: ,Ked’ sa apostoli, ktori boli v Jeruzaleme, dopoculi, Ze Samaria prijala Bozie slovo,
vyslali k nim Petra a Jana. Oni ta zasli a modlili sa za nich, aby dostali Ducha Svitého, lebo na
nikoho z nich este nezostupil; boli iba pokrsteni v mene Pana Jezisa. Potom na nich vlozili ruky
a dostali Ducha Svétého.*

Sk 19, 1-6: ,,(Pavol v Efeze) nasiel akychsi u¢enikov a povedal im: Dostali ste aj Ducha Svétého,
ked’ ste uverili? Oni mu odvetili: Ani sme nepoculi, Ze je Duch Svity. On sa opytal: Ako ste teda
boli pokrsteni? Oni odpovedali: Janovym krstom. Pavol povedal: Jan krstil krstom pokania
a hovoril I'udu, aby uverili v toho, ktory prichddzal po nom, to jest v Jezisa. Ked’ to poculi, dali
sa pokrstit’ v mene Pana JeZiSa. A ked na nich Pavol vlozil ruky, zosttpil na nich Duch Svity.*

Zéapadna Cirkev si podrzala prax, ze ,,birmovanie je vyhradené biskupom* (por. Elvirska sy-
noda, r. 303, DH 120), lebo kladla vacsi doraz na vek birmovanca (jeho osobnu zrelost

i zodpovednost’) a tiez na apostolsky zvyk.

Tradicia

V prvych krestanskych stor. sa krst a birmovanie slavili spolu. Vysluhovatel'om bol biskup,
ktory krstil aj birmoval; neskor len birmoval — ,,zavroval* krst. V Spanielsku Toledské4 synoda v r.
400 dovolila kitazom birmovat,, ak nie je pritomny biskup, ale Sevilska synoda v r. 619 toto povo-
lenie zrusila.
Inocent I. (401-417): ,,Je jasné, ze birmovanie deti nie je dovolené nikomu, okrem biskupa* (List

Decentiusovi, r. 416, DH 215).

Od 7. stor. bolo na celom Zapade vSeobecne prijaté, ze riadnym vysluhovatel'om birmovania

je biskup. V 13. stor. bolo birmovanie celkom oddelené od krstu a rezervované biskupovi.

Rozumova uvaha

Tomas Akvinsky (+1274) povazoval za vhodné, ak birmovanie vysluhuje biskup, nositel’
plnej knazskej moci a vojvodca, lebo ide o zavisenie krstu a 0 povolanie k duchovnému boju, por.
Theologicka summa lll., 72, 11.

Teologicky je odovodnené, ze sa ,,potvrdenie krstu® udel'uje v dobe, ked’ si mlady clovek
kladie otazku zmyslu Zivota a vlastnej zodpovednosti, alebo kedy ho mozno na tieto zdvazné otazky
upozornit’ (tzv. ,,pravy ¢as®, por. kan. 890, 891 CIC). Poukazuje na to aj birmovny charakter — du-
chovna povaha Kristovho svedka (nezmazatel'ny znak).

Magistérium
Dogma: ,,Riadnym vysluhovatel'om sviatosti birmovania je biskup.*
Por. Sk 8, 14-17; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1630; konstit. Lumen gentium 26; kan. 882
CIC.
Koncil v§ak nespochybnil vysluhovanie birmovania kilazmi, ktoré je bezné vo vychodnych
cirkvach a vola sa ,,myropomazanie®.
Ista nauka: ,,Mimoriadnym vysluhovatel'om sviatosti birmovania je knaz.*
Por. kan. 882 CIC.
V Latinskej cirkvi je kiaz (nikdy nie diakon) mimoriadnym vysluhovatel'om (por. kan. 882
CIC). Mimoriadni vysluhovatelia birmovania su (knazi splnomocneni bud’ univerzalnym pravom
alebo osobitnym poverenim):
- ti knazi, ktori st podl'a prava postaveni na rovei diecéznemu biskupovi;
- knaz, ktory z moci tradu alebo mandatu krsti dospelti 0sobu;
- knaz, ktory birmuje tych, ktori sa nachadzaji v nebezpecenstve smrti (por. KKC 1314);
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- biskup mdze v nevyhnutnosti poverit’ birmovanim vhodnych knazov;

- biskup (¢i povereny kniaz) méze v jednotlivych pripadoch z vaZzneho dévodu (mimoriadne
vel'ky pocet, vlastna fyzicka slabost’) pribrat’ si kilazov, aby aj oni birmovali (kan. 884 § 2
CIC) spolu s nim.

Krizma v8ak musi byt vzdy posvitena biskupom (por. kan. 880 § 2 CIC).

Podmienec¢né udelenie sviatosti birmovania

Ked’ze birmovanie vtla¢a do duSe nezmazatel'ny znak (charakter), nemdze sa opakovat’ (kan.
845 § 1 CIC). Ak aj po starostlivom zistovani pretrvava rozumné pochybnost’ (prudens dubium), ¢i
birmovanie bolo naozaj udelené, alebo bolo udelené platne, treba ho udelit podmienecne (sub
conditione; kan. 845 § 2 CIC).

Doplnenie nedostatku moci

Pre vysluhovanie birmovania plati doplnenie splnomocnenia (por. kan. 144, 882 a 883 CIC).
Pri spolo¢nom omyle (skutkovom alebo pravnom) — a rovnako v pozitivnej a pravdepodobnej po-
chybnosti (skutkovej alebo pravnej) — Cirkev dopliia vykonni moc. Takto sam zakon, resp. Cirkev
podl'a samého zakona, nahradzuje (supplet Ecclesia) nedostatok moci (splnomocnenia), ale len u
knaza. Dovodom doplnenia moci je zaistenie duchovného dobra, pravna istota a vS§eobecné dobro.
Nahradené splnomocnenie je zdkonom delegované v jednotlivom pripade.

Prijimatel’ birmovania

Definitivna pravda: , Kazdy pokrsteny, ktory eSte nebol pobirmovany, moze a mé prijat’ sviatost’
birmovania.*
Por. Sk 8, 14-17; KKC 1306, kan. 889 CIC.
Krst je prva sviatost, je branou duchovného Zivota (por. Florentsky koncil, r. 1439, DH
1314); birmovanie sa nemdze opakovat’ (dogma; por. Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1609).

Vek birmovanca — vek usudzovania

V prvych krestanskych stor. prijimali birmovanie dospeli (aj deti) spolu s krstom. Po odde-
leni birmovania od krstu (zacalo v 4. stor.) mali rodi¢ia dietata ¢o najskor vyhl'adat’ biskupa a dat’
dieta pobirmovat. Neskor sa odporacalo priviest' dieta pred biskupa ako trojro¢né, ba az se-
demro¢né.

V 13. stor. bola silne preferovana myslienka duchovného zapasu medzi dobrom a zlom, do
ktorého sa mal pobirmovany zapojit,, a tak sa birmovanie zacalo vysluhovat’ az Strnastrocnym bir-
movancom. Orienta¢ny bod na prijatie birmovania — ,,vek usudzovania“ (por. KKC 1307), sa ustalil
preto, lebo oba ukony birmovania — aj vkladanie rik aj mazanie — poukazuju na prijatie zodpoved-
nosti. V starozakonnej dobe prijimali pomazanie — a tym aj ur€it tlohu v Bozom l'ude — len dospeli
jedinci. Aj bezna prax, ked’ do 5. stor. boli krsteni predovsetkym dospeli I'udia, vysSiemu ,,veku
usudzovania“ nahravala.

Dnes vek birmovancov urcuje prislusna biskupska konferencia (KBS dna 25.10.2000 naria-
dila birmovat’ deti od 13 rokov). Kedze telesny vek nutne nepodmieniuje duchovny Zivot aj
v detskom veku moze ¢lovek nadobudnut’ dokonalost” duchovného veku, por. KKC 1308. Ak sa
krsti sedem a viac-ro¢ny krstenec, moze byt hned’ aj pobirmovany, por. kan. 852, 866 CIC.

Poziadavky na birmovanca
Poziadavky kladené na birmovanca st dvojaké: - k platnosti a - k dovolenosti.
K platnosti (por. KKC 1306):

1. Birmovanec musi byt pokrsteny.
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2. Birmovanec musi byt nepobirmovany.
K dovolenosti (por. KKC 1307, 1309, 1310):

1. Birmovanec musi mat’ vhodny vek, aby vedel obnovit’ krstné sI'uby (okrem nebezpecenstva
smrti).

2. Birmovanec musi byt dostato¢ne pripraveny; priprava ,,rozumu‘ aj ,,srdca“ (okrem nebezpe-
censtva smrti).

3. Birmovanec musi mat’ posvicujucu milost’ v dusi; birmovanie je sviatost’ ,,duchovne zivych®.

Birmovny rodi¢ — kmotor

Knihy Nového zdkona nehovoria ni¢ ani o krstnych ani o birmovnych rodi¢och. Funkcia
,,duchovného rodi¢a‘“ sa zrodila v 4. stor., ked’ iSlo o tzv. rucitel’a. Ked’ze krst a birmovanie boli
Vv staroveku spojené, samostatny birmovny rodi¢ vtedy neexistoval. Jeho Specificka uloha — du-
chovna pomoc (por. KKC 1311; kan. 892 CIC) —, bola definovana az v 9. stor. (Parizska synoda, r.
829). Aby lepsie vynikla jednota oboch sviatosti, birmovnym rodicom mala byt ta ista osoba ako
krstny pri Krste.

Pocas birmovania birmovny rodi¢ (kmotor) od pociatku (v stredozemskych krajinach) kladol
ruku na plece birmovanca (symbol ochrany a pomoci). Birmovny rodi¢ (v germanskych krajinach)
stupil na nohu svojho birmovanca (symbol nasledovania). Na inych miestach birmovny rodi¢ po
pomazani birmovanca krizmou mu uviazal ¢elenku na hlave (symbol vytrvalosti v dobrom).

Kmotor (kmotra) je birmovny otec (birmovna mama) vo vzt'ahu k rodicom birmovanca.

Ucinky birmovania

Specialne u¢inky birmovania (popri rozmnoZeni posvécujucej milosti) su dva:
1. u¢inok: Vyliatie Ducha Svitého
Ista nauka: , Birmovanie sprostredkuje osobitné vyliatie Ducha Svitého, o znamena prehibenie
(posilnenie, potvrdenie) krstnej milosti.*
Por. Jn 14, 26; KKC 1302-1303; kan. 879 CIC.
Osobitné prijatie Ducha Svétého obsahuje:
a) plnsie uvedomenie si Bozieho synovstva;
b) pevnejsie spojenie s Kristom;
¢) rozmnozenie darov Ducha Svitého;
d) dovernejsie spojenie s Cirkvou;
e) kvalitnejSie vydavanie svedectva.
Pobirmovany sa stava ucastnikom turi¢neho tajomstva. Ako Cirkev na Turice mimoriadne
vstapila do sveta, tak pobirmovany — osobnym ,,ano* Kristovi — mocnejsie vstpi do jeho troch tra-
dov — a to ho moze stat” aj obetu.

2. G¢inok: Znak birmovania — sviatostny charakter
Svité pismo

Ef 4, 30: ,Nezarmucujte Svidtého Bozieho Ducha, v ktorom ste oznaceni peCatou na den vykupe-
nia.“ Por. Sk 8, 14n — ,,dostat’ Ducha Svitého*.

2 Kor 1, 21-22: ,,.Boh nas i vas posiliiuje pre Krista, on nas pomazal, on nas oznacil svojou pecatou
a vlozil nam do stdc zdvdavok Ducha.* Exegéza: Prvé pomazanie a oznaCenie pecatou sa deje
pri krste — a ten byval ,,zaviSeny“ birmovanim; druhé znacenie pecat'ou pri vysviacke.

Lk 24, 49: ,Ja na vas zoS§lem, ¢o mdj Otec prisl'ubil. Preto zostante v meste, kym nebudete vystroje-
ni mocou z vysosti.“ Exegéza: 1zaia§ prorokoval, Ze Vv poslednych ¢asoch (por. 1z 44, 8), vd’aka
Boziemu Duchu, bude Izrael sved¢it’ o Bohu vSetkym narodom (Iz 42, 1; 44, 3). Ako sa toto pro-
roctvo zacalo plnit, opisuje Lukas v Skutkoch apostolov, kap. 1-2.
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Tradicia
Podla starej tradicie sa birmovanie nikdy neopakovalo — bolo definitivnym ,,zaviSenim*
krstu.

Hermas (+¢.160): ,,Vysvetlim ti, ¢o ti ukazal Duch Svity, ktory ku tebe prehovoril pod spdsobom
Cirkvi... Ked’ si zostal upevneny skrze Ducha..., vtedy ti Cirkev ukéazala stavbu hradu... Teraz,
skrze toho Ducha vidi$ anjelska krasu* (Pastor, Similitudinis IX., 1, 2-3). Hermasova ,,Stavba
hradu“ je obrazom rastu Cirkvi. Pokrsteni a pobirmovani l'udia sa stavaju ,.kameimi* (réznych
kvalit), z ktorych sa Cirkev stavia.

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,(Boh) nech vas zaStepi do Cirkvi, urobi vas vojakmi, vyzbroji vas
spravodlivostou! Nech vas naplni nebeskymi dobrami Nového zdkona, nech vam da vecnu
a nezniCitel'ni pecat’ Ducha Svitého v JeziSovi Kristovi naSom Panovi® (Catecheses illuminan-
dorum-Initium 17). ,,Tym svdtym olejom birmovani, chrante ho v sebe bez poskvrny, narastajte
v dobrom, vd’a¢ni svojmu Spasitel'ovi JeZiSovi Kristovi¢ (Catecheses mystagogicae 21, 7).

Ambroéz (+397): ,,Pamitaj teda, ze si prijal duchovny znak, ducha mutdrosti a rozumu, ducha rady
a sily, ducha poznania a naboznosti a ducha posvitnej bazne. A zachovaj si, ¢o si dostal. Boh
Otec ta oznacil, Kristus Pan t’a posilnil a vlozil do tvojho srdca Ducha ako zdvdavok* (De mys-
teriis 7, 42).

Rozumova tivaha

Vyznamy pecate boli uz spomenuté: - pecat’ je symbolom osoby; - pecat’ je znakom autority;
- pecat’ je znakom vlastnickeho prava; - pecat’ robi pravny akt dolezitym. VSetky tieto vyznamy
poukazuju na vel’ka hodnotu (cenu daru) a zodpovednost’ (1lohu) nezmazatel'ného znaku birmova-
nia. Birmovanie ,,zavrSuje krst* aj v tom zmysle, Ze zo ,,sukromného (detského, malo zodpovedné-
ho) prezivania viery sa stava ,,verejné* (dospelé); birmovanie je nazyvané aj sviatostou krestanskej
dospelosti, zrelosti (por. KKC 1308).

Alexander Halsky (+1245) aini scholastici ucili, ze je formalny rozdiel medzi krstnou
a birmovnou pecatou. Tomas Akvinsky (+1274) tvrdil, Ze birmovny znak zdokonaluje spolocné
knazstvo, a tak veriaci dostavaju silu verejne vyznavat’ Krista (por. Theologicka summa lll., 72, 5).

Tomas§ Akvinsky (+1274) tiez ucil, Ze birmovni milost’ moZno dosiahnut’ aj tizbou, ale ne-
zmazatelny znak nie (por. Theologicka summa lll., 72, 6, 1-3). V birmovani je ¢lovek poznaceny
v Kristovi ako Bozi svedok.

Magistérium
Dogma: ,,.Birmovanie vtlaca do duse nezmazatel'ny znak.*

Por. Ef 4, 30; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1609.

Pobirmovany dostal novy charakter, ktory ma rozvijat’ a pestovat’ ako svoju duchovnu pova-
hu — povahu Kristovho svedka-bojovnika (Zit’ vieru aj navonok, nehanbit’ sa za Krista, pokrest'an-
covat’ svet najmé svojim prikladom... ). Boh mu bude pritom permanentne a Specialne pomahat’.
Dogma: ,,.Birmovanie nemozno opakovat’.*

Por. Jn 7, 39; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1609; r. 1564, DH 1864.

Potrebnost’ birmovania ku spase

Pokrsteny moéze aj bez birmovania dosiahnut’ spasu. Sviatost” birmovania je potrebna pre
Cirkev ako spolocenstvo, por. KKC 1313, 1318.

Zivé Cirkev je tam — iba tam, ale vSade tam — kde sa 'udia otvaraju posobeniu Ducha Svité-
ho (Theodor Schneider, +1988). Hoci birmovanie nie je nutné K spase (z teologického pohl'adu ide
0 druhoradu potrebnost’), jeho odmietanie je tazkym hriechom (Ludwig Otto, +1937), por. aj Theo-
logickd summa ll., 65, 4.
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Sviatost’ Eucharistie

Slovo eucharistia je zlozené z gr. eu (dobry) a gr. charis (dar), ¢o doslova znamena ,,dobry
dar®; avSak gr. ,,eucharistein“ sa uz v 1. stor. pouzivalo vo vyzname ,,d’akovat™. V nabozenskom
zmysle bolo slovo Eucharistia prvykrat pouzité v Didaché (c. r. 100).

Eucharistia je tretia inicia¢na sviatost, ktora ukonc¢uje krestanské zasvitenie (por. kan. 842 §
2 CIC). Eucharistia je pramen a vrchol celého krestanského zivota (konstit. Lumen gentium 11).
Vsetky ostatné sviatosti — ako aj liturgia — slazia Eucharistii, pretoze Eucharistia obsahuje samého
Krista — Boha (por. Tomas Akvinsky, Theologicka summa Ill., 65, 3).

Eucharistia v dejinach spasy

1. V starozakonnej dobe sa Eucharistia nachadzala ako predobraz (strom Zivota v raji, manna,
obeta Melchizedecha, chleby v chrame a najmé velkono¢ny baranok, ktory predstavuje aj
obetu aj pokrm aj uctu).

2. V novozakonnej dobe — za Cias Jezisa — bola Eucharistia pritomna ako historicka udalost’, a to
nekrvavym sposobom (Posledna vecera) aj krvavym spdsobom (kriz).

3. V novozakonnej dobe — v ¢ase Cirkvi — je Eucharistia natrvalo pritomna ako sviatost'.

Nazvy tretej sviatosti
Nesmierne bohatstvo tejto sviatosti sa odzrkadl'uje aj v jej mnohych nazvoch (por. KKC
1328-1332).

1. Eucharistia (vd’akyvzdanie); zéklad zo zidovského ,,beraka®; d’akovanie za vyslobodenie
z Egypta; od pociatku mal vyraz dva vyznamy — liturgické slavenie a konsekrované dary.

2. Panova vecera; zaklad nazvu v Poslednej veceri; pouzival sa zaciatkom 3. stor.; zadroven an-
ticipacia Barankovej hostiny; reformatori 16. stor. postavili tento nazov do opozicie k obeti
svitej omse.

3. Lamanie chleba; pomenovanie prvych krestanov (Sk 2, 42; 2, 7; 1 Kor 10, 15-18) zo zidov-

skej praxe (tloha hostitel'a).
Eucharistické zhromazdenie, gr. synaxis; pouzivany u vychodnych krestanov od 4. stor.
Pamiatka smrti a utrpenia; spritomiovanie Kristovej obety.
Svita omsa, lat. Sancta Missa; zaklad v poslani krestanov, lat. missio - id’te (por. KKC
1332); pouzivany od 4. stor.
7. Oltarna sviatost’, lebo konsekrovany spdsob vznika na oltari; svété prijimanie, lebo to, ¢o
sa je a pije je svité; NajsviitejSia sviatost’, lebo v nej je sviatostne pritomny sam Boh.

o ok

Ustanovenie Eucharistie (obeta a pokrm)

Sviité pismo

Pri Poslednej veceri Kristus Pan naplnil starozakonny predobraz Paschy, ked’ ustanovil svo-
ju Eucharistiu; on je novozakonny obetujuci sa Bozi Baranok, por. 1 Kor 5, 7; konstit. Sacrosan-
ctum concilium 47. Zaroven s ustanovenim Eucharistie Kristus ustanovil aj nové sluzobné (hierar-
chické) knazstvo.

Jezi§ prislibil, ze da svetu Eucharistiu
Nikto z jeho uéenikov vopred nevedel, ako Jezi§ obdivuhodne spoji v jeho Eucharistii dve
skuto¢nosti — Svoju obetu a svoje telo i krv.
1. Jezi$ urobil rozdiel medzi pominutelnym pokrmom a pokrmom pre veény zivot (Jn 6, 48-51);
2. Jezi§ oznacil seba samého za zivotodarny — nebesky chlieb (Jn 6, 35);
3. Jezi§ spresnil, ze jeho telo a krv je tym Zivotodarnym nebeskym chlebom (Jn 6, 51b).
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Posledna vedera — ustanovenie Eucharistie

Poslednou vecerou dal Jezi§ definitivny vyznam zidovskej Velkej noci (,,toda“ — nekrvava
obeta chleba a vina za Boziu zachranu). Jeho odchod k Otcovi — cez smrt’ a vzkriesenie — bol antici-
povany touto vecerou a trvale sa slavi v Eucharistii.

Najstarsi zapis ustanovenia Eucharistie je od Pavla apostola (1 Kor 11, 23-34) priblizne z .
56. Dal3ie tri spravy su od synoptikov (Mt 26, 29; Mk 14, 22-25; Lk 22, 14-20). Jadrom ustanovenia
je: ,,Vezmite a jedzte, toto je moje telo... Vezmite a pite, toto je moja krv.* Kristus sa predstavil ako
zivy chlieb (Jn 6) a vysvetlil vztah Eucharistie ku svojej obeti (Jn 17, 19).

Eucharistia je Jezi§ Kristus
Skuto¢nu pritomnost’ Krista v Eucharistii potvrdzuju tri skuto¢nosti:

1. Jezi$ pouzil slova ,,pravy pokrm*, ,,pravy napoj* (Jn 6, 55).

2. Obrazny vyklad jeho slov ,,ze ho treba jest™, by bol vel'mi tazky a necirkevny, lebo biblicky
obraz ,,jest’ a pit’ niekoho*, znamena ,,zni¢it’ ho* (1z 49, 26; 9, 20; Mich 3, 3; 721,2).

3. Jezi§ potvrdil doslovné chapanie posluchacov, Ze on naozaj bude ,,jedlo a napoj*, hoci mnohi
pohorsene odisli (por. Jn 6, 59-69).

Tradicia

V prvotnej Cirkvi existovali dve tradicie o Poslednej veceri: testamentarna tradicia (obetna
pamiatka) a kultova tradicia (posvétna, ritualna hostina). V testamentarnej tradicii dominovala roz-
lackova oslava (Jan evanjelista), v kultovej tradicii slavenie hostiny (Pavol apostol a Marek evanje-
lista). Lukas evanjelista spojil obe tradicie — aj pamiatka obety aj sluzba pohostinnej lasky.

Justin (+165): ,,Apostoli ndm vo svojich pamétiach, ktoré sa volaju evanjelia, zanechali, ¢o im pri-
kazal Jezis§: Ze on vzal chlieb, vzdaval vd’aky a povedal: Toto robte na moju pamiatku! Toto je
moje telo. A podobne vzal kalich, vzdaval vd’aky a povedal: Toto je moja krv. A toto odovzdal
iba im* (por. Apologia ., 66).

Irenej (+202): ,,NaSe ucenie je v zhode s Eucharistiou a Eucharistia ho potvrdzuje* (Adversus ha-
ereses 1V, 18, 5).

Augustin (+430): ,,Tymito (eucharistickymi znakmi) ndm chcel Kristus Pan zverit’ svoje telo
a svoju krv, ktora vylial za nas na odpustenie hriechov* (Sermo 227, 1).

Jan Zlatousty (+407): ,,To, Ze sa predlozené dary stavaju Kristovym telom a jeho krvou, nesposo-
buje ¢lovek, ale sam Kristus, ktory bol za nas ukrizovany. Knaz, ktory (ho) predstavuje, vyslovu-
je tie slova, ale ucinnost’ a milost’ st od Boha. Hovori: Toto je moje telo. Toto slovo premiena
obetné dary* (De proditione ludae homilia 1, 6).

Rozumova uvaha

Jezi§ ustanovil Eucharistiu ako spritomnenie svojej jedinecnej obety a ako duchovny pokrm,
por. Theologicka summa lll., 73, 1; 1l1., 52, 8, 2. Oboje vznika (spritomnuje sa) na oltari konsekra-
ciou (lat. posvitenie, zasvitenie).

Jezi$ vhodne ustanovil Eucharistiu pri Poslednej veceri (por. Theologickd summa lll., 73, 5)
a nie skor; - zakial’ bol medzi apostolmi vo viditeI'nej podobe, nemusel byt vo sviatostnej; - kvoli
znazornovaniu utrpenia (Velkono¢ny Baranok), lebo bez viery v Kristovo utrpenie niet spasy, por.
Rim 3, 24-25; - posledna re¢ ma vacsiu, testamentarnu hodnotu.

Eucharistické prepodstatnenie (pri premeneni chleba a vina na telo a krv Krista) vklada do
stvorenstva princip radikalnej zmeny vneseny do najhlbsej intimity bytia. Bytie je povolané k takej
zmene, aby Boh bol vsetko vo v§etkom (por. 1 Kor 15, 28; exhort. Sacramentum caritatis 11). Eu-
charistia ma performativnu povahu (por. exhort. Verbum Domini 56). Formovat’ je viac ako vycho-
vavat’ (realizovat’ to, ¢o v cloveku je), lebo formacia napomaha nadobudnut’ konkrétny zivotny $tyl
(Giuseppe Brondino, Mauro Marasca).
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Magistérium
Dogma: ,,Jezi$ Kristus ustanovil Eucharistiu.*

Por. Mk 14, 22n; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601; konstit. Sacrosanctum concilium 47;
KKC 1337.

Eucharistia sviatostne anticipovala udalosti, ktoré sa uskutoc¢nili po Poslednej veceri — celé
Velkono¢né trojdnie, por. enc. Cirkev zZije z Eucharistie 3.

Podl'a viacsiny sucasnych exegétov (por. Jn 13, 30: ,,On vzal smidku a hned” vysSiel von.
A bola noc*), Judas nebol pri ustanoveni Eucharistie (Zenon Zidtkowski).

Matéria a forma Eucharistie

Matéria Eucharistie

Smerodajna pre matériu Eucharistie je Posledna vecera. Svitopisci — synoptici a Pavol apos-
tol — zhodne hovoria o chlebe a vine. Chlieb a vino pripomina obetu kral'a Melchizedecha (Gn 14)
a mannu (Gn 16). V starozakonnej dobe mali chlieb a vino hlboky vyznam — ako dobrorecenie Bo-
hu. Eucharistia dala znakom chleba a vina novy a kone¢ny vyznam.

Zazracné rozmnozenie chleba (Mt 14, 13-21) bolo predobrazom nadbytku eucharistického
pokrmu; bolo to vel'ké Bozie znamenie. Voda premenend na vino v Kane (Jn 2, 1-11) oznamila
JeziSovo oslavenie.

Dogma: ,,Matériou Eucharistie je chlieb a vino.*

Por. Mk 14, 22n; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1652; KKC 1410.

K dovolenosti sa vyzaduje, aby sa do vina pridala troSka vody (Tridentsky koncil, r. 1547,
DH 1759; kan. 924 § 1 CIC). Zidia si riedili vino vodou, tak robili aj prvi krest'ania. Opisal to Justin
(+165) v Apologia 1., 65, 67 a Irenej (+202) v Adversus haereses V, 2, 3. ZmieSanie vody s vinom
je znakom zjednotenia Krista (dokonalé — vino) s veriacimi (nedokonalé — voda). Podl'a Tomasa
Akvinského (+1274) sa konsekruje celd zmes (zriedené vino), por. Theologickd summa lll., 74, 8.

V staroveku sa vyskytli omyly ohl'adom matérie Eucharistie, ale Cirkev ich nikdy neprijala:

1. Skupina gnostikov — volajica sa enkratyti (akvariani) — pouzivali chlieb a vodu; 2.-4. stor.
2. Montanisti — katafrygovia a pepuziani — pouzivali chlieb, ktory sa pripravoval s kvapkami
detskej krvi; 2.-3. stor.
3. Gnostici — artotyriti — pouzivali chlieb a syr; 4. stor.
Ista nauka: , K platnosti Eucharistie sa vyzaduje pSeni¢ny chlieb a hroznové vino.*

Florentsky koncil, r. 1439, DH 1320; por. kan. 924 § 2 a 3 CIC; KKC 1412.

Do 8. az 9. stor. sa aj na Zapade pouzival kvaseny chlieb, potom sa preslo k nekvasenému.
Platnd matéria Eucharistie je aj kvaseny aj nekvaseny chlieb; aj Cervené aj biele vino.

Chori na celiakiu (chronicka ¢revna porucha, pri ktorej je znizena schopnost’ prijimania Zi-
vin z potravy), ktori maju tzv. bezlepkovu diétu, moézu prijimat’ len pod spdsobom vina, alebo Spe-
cidlne hostie S nizkym obsahom lepku (povolenie dava ordinar po lekarskom potvrdeni choroby).
Podl'a vyjadrenia Kongregacie pre nauku viery (dna 24.7.2003) je priprava hostii z bezlepkovej
muky absolatne neprijatel'na.

Chori na alkoholickt zavislost’ by mali prednostne prijimat’ per intinctionem alebo len pod
sposobom chleba. Ked’ to nie je mozné, mézu prijimat’ pod spéosobom mustu (hroznova stava, kto-
rej sa zabranilo kvasit’). Aj v tomto pripade plati, Ze povolenie dava ordinar po lekarskom potvrdeni
choroby. Obe normy potvrdila Kongregacia pre nauku viery 18.5.1995 a 24.7.2003.

Blizkou matériou Eucharistie je prijimanie — jedenie a pitie premenenych sposobov.

Forma Eucharistie
Aj pre formu Eucharistie je smerodajna Posledna vecera. Pismo (v $tyroch verziach) obsahu-
je podstatu JeziSovych slov nad chlebom a vinom.
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Justin (+165) ucil: ,,Konsekracia sa kona slovami modlitby pochadzajicimi od Krista* (por.
Apologia 1., 66). Tertulian (+224) napisal: ,,Vzal chlieb... a u€inil ho svojim telom, ked’ povedal:
toto je moje telo (Adversus Marcionem IV, 40).

Ista nauka: ,,Formou Eucharistie si konsekra¢né slova.*

Por. Mt 26, 26n; Mk 14, 22n; Lk 22, 14n; 1 Kor 11, 23n; Florentsky koncil, r. 1439, DH
1321 — Dekrét pre Arménov (Exsultate Deo); KKC 1413.

Cirkev zo Styroch sprav Pisma neomylne vybrala jadro JeZiSovych slov, a tak predpisala
formu Eucharistie. Zavézne platné st slova: ,,Toto je moje telo... Toto je moja krv... Toto robte na
moju pamiatku.*

Vychodna Cirkev uci, ze bud’ samotna epikléza alebo aj epikléza (zvolavanie Ducha Svité-
ho) patri k forme Eucharistie. Zrejmé je: ¢o sa konsekraciou dosiahne v jednom okamihu, to sa vy-
slovuje dlhsi cas!

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Eucharisticky chlieb a vino pred svitym vzyvanim slavnej Tro-
jice (Svity... — trishagion) boli oby¢ajnym chlebom a vinom; po vzyvani chlieb sa stava telom
a vino krvou Krista® (Catecheses mystagogicae 19, 7). ,,Potom ako sme aj my boli posviteni spe-
vom duchovnych hymnov, vricne vzyvame 'udomilného Boha, aby zoslal Ducha Svitého na pred-
kladané dary a urobil z chleba Kristovo telo a z vina Kristovu krv, lebo ¢ohokol'vek sa Duch dot-
kne, vSetko sa posviti a premeni® (Catecheses mystagogicae 20, 7).

Teodor z Mopsvestie (+428): ,,Podl’a liturgického predpisu knaz ma vzyvat’ Boha, aby zoslal
Ducha Svidtého na chlieb ana vino, Zeby sa tato pamiatka nesmrtel'nosti stala skutocne telom
a krvou naSho Péna... Ked zostiipi Duch Svity, vieme, ze obetovany chlieb a vino prijali urcity
druh pomazania cez dodana milost™ (Sermo XVI, 12).

V 9. stor. sa niektori pod vplyvom nauky ,,sacrum trahit ad se non sacrum‘ domnievali, Ze je
mozna konsekracia aj per contactum, ¢ize konsekrované hostie premenia nekonsekrované. Désled-
nym aplikovanim nauky o konsekracnych slovach, bol tento nazor zaciatkom 12. stor. celkom od-
mietnuty.

Eucharistia ako obeta a ako pokrm

Eucharistia, ¢ize svétd omsSa, je sucasne a neoddelitelne obetnou pamiatkou, v ktorej pretr-
vava obeta kriza, a posvitnou hostinou uc¢asti na Panovom tele a jeho krvi (por. KKC 1382, 1323,
1362; konstit. Sacrosanctum concilium 47). Nauka o Eucharistii — Eucharistia ako obeta a Eucharis-
tia ako pokrm — ma zaklad u Pavla apostola (1 Kor 11, 26): ,,A tak vzdy, ked” budete jest' tento
chlieb a pit’ tento kalich zvestujete Panovu smrt’, kym nepride.*

Hoci sa jednou konsekraciou uskuto¢iiuje Eucharistia (aj ako obeta aj ako pokrm), predsa je
medzi obetou a pokrmom rozdiel. Eucharistia je obetou, ked’ sa v nej Kristus ponika Bohu. Eucha-
ristia je pokrmom, ked’ sa Kristus pontka 'udom ako svité prijimanie (por. Tomas Akvinsky,
+1274; Theologickd summa 111., 79, 5). U&elom obety je oslava Boha. Uéelom pokrmu je posvite-
nie l'udi. Eucharistia ako obeta je prechodny tikon. Eucharistia ako pokrm je trvala realita.

Rozdiel medzi eucharistickou obetou a eucharistickym pokrmom

Obeta — obetna pamiatka | Pokrm — posvitna hostina
Podstata dar pre Boha duchovny pokrm pre ¢loveka
Zameranie — idel najmé oslava Boha najméi posvitenie ¢loveka
Trvanie — ¢as dvojnasobny kratky tikon trvala realita
(premenenie chleba a vina) (pokial’ existujii spdsoby)
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Eucharistia ako obeta

Sviité pismo

Mal 1, 10-11: ,,Nemam vo vas zal'ibenie a neprijmem obetu z vasich ruk, lebo od vychodu slnka az
po zapad je vel'ké moje meno. A na kazdom mieste budil prinaSat’ mdjmu menu Cist obetu.*

Kniha Genezis (14, 18-21) opisuje obetu kral'a Melchizedecha, ktora sa stala predobrazom pravej
obety. Melchizdech obetoval chlieb a vino.

Jdn 15, 13: ,)Nik nema vicsiu lasku ako ten, kto polozi Zivot za svojich priatelov.*

1 Kor 11, 24: ,,Toto je moje telo, ktoré je pre vas; toto robte na moju pamiatku.*

Lk 22, 20: ,,Tento kalich je nova zmluva v mojej krvi, ktora sa vylieva za vas.“ Exegéza: Cervenou
nitou Pisma je zmluva medzi Bohom al'ud'mi. Boh je vecna rodina troch bozskych oséb —
a l'udia st pozvani do tohto spolocenstva vd’aka BoZiemu zasl'ibeniu, vd’aka viackrat obnovova-
nej zmluve. Kristova obeta (jeho vyliata krv) predstavuje vrchol vsetkych zmluv (nova zmluva)
— inej vdcsej zmluvy uz nebude.

Mt 26, 28: ,,Toto je moja krv novej zmluvy, ktord sa vylieva za vSetkych na odpustenie hriechov.*
Exegéza: Vyraz ,,za vsetkych* poukazuje na Iz 53, 6. Vyraz ,,za mnohych®, ktory sa nachadza
v gr. i lat. texte (Mt 26, 28; Mk 14, 24), poukazuje na Iz 53, 11-12 — a biblicka tradicia ho preto
naschval pouzila. Jezi§ Kristus zomrel za vSetkych (za vSetko, €o je stvorené). Teoldgia mala
tazkost, pokial' nebola spresnena terminolégia: ,,vykupenie* a ,,spasenie”. Vykupeni su vsetci
(vSetko), ale spasené bude vsetko (hmotné) a len ti, ktori vyktipenie prijmu (¢i neodmietnu).

Hebr 12, 22. 24: ,Vy ste sa priblizili... k JeziSovi, prostrednikovi novej zmluvy, a k pokropeniu
krvou, ktora vola hlasnejsie ako Abelova.“ Exegéza: ,,Pokropenie krvou* vysvetlil Pavol, ked’
Krista nazval ,,Zl'utovnicou (,,prostriedok zmierenia“, Rim 3, 23). Zl'utovnica bola vrchnakom
archy zmluvy (svita truhlica z akaciového dreva obita zlatym plechom). Na Deni zmierenia sa
zl'utovnica pokropila krvou obetovanych zvierat (por. Lv 16, 14n); obetovana krv zastupujuca
hriesny Izrael sa dotykom so zl'utovnicou posvitila — tak bol o€isteny od hriechov a posviteny
cely Izrael. Kristova krv ovel’a viac zastupuje hrie$ne l'udstvo (Jezi$ — pravy ¢lovek) a ovel'a viac
posvicuje, lebo ,,sa dotkla“ bozstva (Jezi$ — pravy Boh; hypostaticka unia).

Tradicia
V 2. stor. sa bohosluzba vo svojom zaklade vSade konala rovnakym sposobom. Az potom
zacali vznikat rozne liturgie, tzv. rozvetvena liturgia (Vychod — Pan; Zapad — Priatel’).

Klement Rimsky (+101): ,,(Boh) prikazal konat’ obety a poboznosti nie nerozvazne, nie bez nalezi-
tého poriadku, ale v stanovenej dobe a hodine. Kde a prostrednictvom koho sa maju konat, to
tiez ustanovil svojou najvyssou volou (List Korintanom 40, 2-3).

Didaché (c. r. 100): ,,Zhromazd’ujte sa v Panov den. Lamte chlieb a vzdavajte vd’aky, ale najprv sa
vyznajte so svojich hriechov, aby bola vasa obeta ¢ista“ (14, 1). ,,Prorokom dovolte, aby slavili
Eucharistiu tak, ako chcu® (10, 7). V poapostolskej dobe mohli novozakonni proroci, krestanski
charizmatici (t.j. osvedCeni muzi Ducha, por. Didache 11, 7. 11), slavit’ svati omsu svojimi
vlastnymi slovami — modlitbami. Eucharistia sa v Cirkvi nepretrzite slavila, ale jej presna litur-
gicka podoba nebola este vykrystalizovana.

Justin (+165) v diele Dialogus cum Tryphone Judaeo (r. 116-117) poukazal na obetny charakter
Eucharistie, ulohu predstaveného (t.j. biskup) a na spolo¢né knazstvo l'udu.

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Slavte jednu Eucharistiu; pretoze je iba jedno telo nasho Pana Jezisa
Krista a iba jeden kalich k spojeniu s jeho krvou; je iba jeden oltar a jedno spolocenstvo...” (List
Filadelfijcanom 4, 1).

Irenej (+202): ,,Telo akrv Krista st obetou Nového zakona, ktort Cirkev prijala od apostolov,
a ktoru prinasa Bohu po celom svete (Adversus haereses IV, 17, 5).

Cyprian (+258): ,,Ak chyba vino v kalichu, z toho vyplyva, Ze neméze byt obetovana Kristova krv,
ba Ze ani obeta Pdna nemoze byt slavena zdkonnym posvitenim... Akymze spdsobom vsak zo

39



stvorené¢ho vini¢a budeme pit’ nové vino s Kristom v kralovstve Otca, ak pri obeti Boha Otca
i Krista neprinaSame vino, ba ani nemie$ame kalich Pana na zaklade Panovej tradicie?* (Epistula
63, 9).

Jan Zlatousty (+407): ,,My obetujeme vzdy toho istého Baranka, a nie jedného dnes a iného zajtra,
ale vzdy toho istého. Preto obeta je vzdy jedina... Aj my dnes obetujeme tu ista obetu, ktora bola
obetovana a ktora sa nikdy nestravi (Homiliae in Epistulam ad Hebreos 17, 3). Jan Zlatousty
ucil o Eucharistii tak dobre, Ze ho nazvali ,,doktor Eucharistie®.

Augustin (+430): ,,A stal sa posluSnym az na smrt’, a to az na smrt’ kriza, aby sa ndm uZz z kriza
predkladalo Panovo telo a krv — nova obeta‘* (Enarrationes in Psalmos 33, 1, 6).

Augustin obohatil reflexiu o Eucharistii myslienkou participacie na Kristovom tajomnom te-
le — Cirkvi a neoplatonskym nazeranim.

Agapé bolo staroveké spolo¢né stolovanie. Agapé najéastejSie nasledovalo po Eucharistii, no
niekde jej aj predchadzalo. V prvej polovici 2. stor. sa Eucharistia od stolovania oddelila — z discip-
linarnych a technickych dévodov. V 5. stor. agapé uplne zaniklo.

Rozumova tivaha

JeziSovu telesnu smrt), t.j. obetovanie sa Bohu, mozno spravne chapat’ len vo svetle trinitar-
nej teologie nahliadnutim ,,do* Boha (ad intra). Pretoze ,,(Kristus) skrze vecného Ducha sam seba
priniesol Bohu na obetu bez poskvrny* (Hebr 9, 14).

V Eucharistii sa Kristus pontika Bohu ako obeta (por. Theologickd summa 1ll., 79, 5). Obeta
patri vo vSetkych nabozenstvach k zdkladnym obradom. Obetovat znamena kultovym obradom
premenit’ dar tak, Ze sa vyjme z profanneho pouzivania do posvitného, ked’ sa odovzda Bohu.

Ked’ze v omsi nenastava vecné znicenie obetného daru (Jezisa Krista), iba jeho vecny vztah
ku predchadzajicemu zniceniu na krizi, omsa nie je absolutnou, nezavislou obetou od obety kriza,
ale je podstatne vzt'azna obeta‘“ (por. Theologicka summa lll., 83, 2; 111., 83, 5).

Ucenie o obetnej pamiatke v Eucharistii obsahuje dva vztahy, v ktorych sa Kristus nachadza
voci Tudstvu (por. KKC 1410): - prinasa obetu; - obetuje sa.

Magistérium
Dogma: ,,Svita omsa je opravdiva a vlastna obeta.*

Por. 1 Kor 11, 24; Hebr 12, 24; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1751, 1866; Stvrt}'l lateran-
sky koncil, r. 1215, DH 802; konstit. Lumen gentium 3; KKC 1407.

V skuto¢nosti ide o jedinu a tu ista JeZiSovu obetu (o jej spritomnenie, nie vSak opakovanie)
a ten isty Kristus ju — v aktualnom ¢ase a mieste — obetuje sluzbou knazov; rozdielny je len sposob,
akym sa aktualne obetuje (por. DH 1743).

Dogma: ,,Jezis slovami -Toto robte na moju pamiatku- nariadil, aby apostoli obetovali jeho telo
akrv.*

Por. 1 Kor 11, 24; Lk 22, 19; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1752; KKC 1412.

Kristus pri Poslednej veceri anticipoval obetu kriza — spritomnil ju pred smrt'ou na Krizi.
Apostoli a kiazi ju spritomniuju po smrti na Kkrizi.

,Ked Cirkev slavi Eucharistiu, pamiatku smrti a zmftvychvstania svojho Pana, tato istredna
udalost’ spasy sa stava redlne pritomna... Tato obeta je takd rozhodujuca pre spasu 'udského rodu,
ze ju Jezi§ Kristus uskutocnil a vratil sa k Otcovi az potom, ked’ ndm zanechal prostriedok, ako mat’
na tejto obete ucast’, akoby sme boli pri nej pritomni“ (enc. Cirkev Zije z Eucharistie 11).

Dogma: ,,Svita omsa sa prinaSa Bohu ako chvala, vd’aka, prosba a zmier za zivych a mitvych.*

Por. Hebr 4, 16; 9, 15; 10, 14; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1753; KKC 1407, 1414.

Kristova novozakonna obeta prevysuje vSetky starozakonné obety (Hebr 8, 6-13 a Hebr 10,
11-15); tie sa prinasali Bohu na ¢est’ (Nm 28, 16-21), ako vd’aka (Lv 6, 20), ako prosba (1 Kr 8, 52.
62), za zmierenie (Ex 29, 14), za zivych (Job 1, 5) i za mitvych (2 Mach 12, 45).

Dogma: ,,Svita omSu mozno slavit’ k ucte svitych na dosiahnutie ich prihovoru u Boha.*
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Por.1Jn 1, 3; Ef 4, 16; Mt 18, 19n; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1755; KKC 1414.

Cirkev slavi niektoré omse ku cti a na pamiatku svétych, ale tak, ze nie im prindSa obetu, ale
vyluéne Bohu, ktory svitych ovencil slavou. Martyrium Polycarpi (2. stor.) dosvedCuje slavenie
Eucharistie ku cti mucenikov. Znamena to d’akovat’ Bohu, ze dal svoju milost’ a slavu sviatym.

Ista nauka: ,,Podstatou obety svitej omSe je predstavenie obety kriza v tajomnom oddeleni tela od
krvi cez konsekra¢né slova.*

Por. KKC 1353, 1412.

Oddelenie tela od krvi symbolizuje smrt’ (nie je sviata omsa, ak nie su konsekrované oba
spdsoby). Kristova obeta vo svitej omsi je t4 istd ako obeta na krizi; v omsi je vSak spritomnena
nekrvavym spdsobom. Pri omsSi sa vyZzaduje prijimanie kilaza pod oboma sposobmi, aby sa obetna
hostina navonok uzatvorila. Prijimanie knaza vSak nepatri k podstate obety.

Sldvenie sviitej omSe a jej neCakané prerusenie

Pri neCakanom preruSeni svitej omsSe (napr. zo zdravotnych dévodov; kiiaz skolaboval) pred
premenenim — veriaci sa pomodlia a rozidu. Pri preruSeni om$e po premeneni — treba sa s uctou
postarat’ o Kristovo Telo a Krv z oltara (akolyta alebo mimoriadny rozdavatel’ rozda prijimanie ve-
riacim a zvysok ulozi do svitostanku).

Pri neCakanom preruseni koncelebrovanej svitej omse pred eucharistickou modlitbou (za-
¢ina prefaciou) — je vhodné, aby d’alsi kilaz zacal sviati omsu od zaciatku. Pri ne¢akanom preruseni
koncelebrovanej omse po eucharistickej modlitbe (alebo pocas nej) — d’al$i kiaz pokracuje
Vv slaveni svitej omse (Pavel Kopecek).

Rubriky Rimskeho misdla nedovoluju, aby celebrujtci kitaz odchadzal (odbiehal, odstupo-
val) od oltara z neliturgickych dovodov.

Vysluhovatel’ omSovej obety

Sviité pismo

Ohranic¢ené splnomocnenie, Ze len niektoré osoby mozu prinasat’ Bohu pravi obetu, bolo 1z-
raelitom pochopitelné. Por. Nm 3, 3: .. To st mena Aronovych synov, pomazanych kitazov, ktorych
ruky boli naplnené, aby posluhovali ako kiazi.*

1 Kor 11, 25: ,,Podobne po veceri vzal kalich a hovoril: Tento kalich je nova zmluva v mojej Kkrvi.
Toto robte, kedykol'vek ho budete pit, na moju pamiatku.* Exegéza: Jezi§ zahrnul apostolov do
svojej obety a poziadal ich, aby ju stale prinasali (por. Lk 22, 19). Tym ustanovil svojich aposto-
lov za knazov.

1 Kor 4, 1: ,Nech nas takto kazdy poklada za Kristovych sluzobnikov a spravcov Bozich tajom-
stiev.” Exegéza: Nikde v Pisme sa sluzobnikom novej zmluvy nedava titul kilaz (ani apostolom).
Avsak napln ich prace zaclenila sluZzobnikov novej zmluvy do Kristovej knazskej sluzby: ,,Toto
robte na moju pamiatku“ (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24-25). V tejto perspektive sa vyvijala idea troch
hierarchickych stupnov (biskup, knaz, diakon) odvodena z apoStolskej sluzby (v tom, ¢o je
v tejto sluzbe prenosné), por. KKC 860.

Mt 13, 52: ,,Preto sa kazdy zakonnik, ktory sa stal u€enikom nebeského kralovstva, podoba hospo-
darovi, ktory vynaSa zo svojej pokladnice veci nové istaré.” Exegéza: Stat hovori
0 zodpovednosti zakonnika, ,,ucitela Pisma‘, ktory musi rozumne a dosledne podavat’ ,,nové
I staré®. Je totiz nemozné pochopit’ splnenie prisl'ubu (v Kristovi) bez poznania prisl'ubu; ako aj
pochopit’ prisl'ub bez poznania jeho splnenia. Pismo je pokladnicou, z ktorej uéitel’ Pisma — ver-
ny a mudry spravca (Mt 24, 45) — rozdava kazdému jeho porciu pokrmu. Napokon pokladom je
Kristus; v nom je ukryty poklad kazdej mudrosti i poznania; v nom je telesne ukryta cela plnost
bozstva (Kol 2, 3. 9); on sa stal nasim sviatostnym pokrmom (Mt 26, 26-27).
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Tradicia
JeziSov prikaz dany apostolom: ,,Toto robte na moju pamiatku“ (por. Lk 22, 19; 1 Kor 11,

24), Cirkev od zaciatku verne plnila — lamaniu chleba predsedali apostoli.

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Nech sa poklada za platnt len ta Eucharistia, ktora sa kona pod pred-
sednictvom biskupa, alebo toho, koho on poveril* (List Smyriianom 8, 1).

Justin (+165): ,,Apostoli ndm vo svojich pamitiach, ktoré sa volaju evanjelia, zanechali, co im pri-
kézal Jezi§. Ze on vzal chlieb, vzdaval vdaky a povedal: Toto robte na moju pamiatku! Toto je
moje telo. A podobne vzal kalich, vzdaval vd’aky a povedal: Toto je moja krv. A toto odovzdal
iba im* (Apologia I., 66). Justin tiez tvrdil, Ze predstaveny bratov, t.j. biskup, kona Eucharistiu,
zatial’ ¢o diakoni rozdavaji kazdému pritomnému z premeneného chleba, vina a vody a prinasaja
ich nepritomnym (por. Apologia I., 65).

Hypolit (+235): ,,Paméitame teda na jeho smrt’ a vzKriesenie a prinaSame ti chlieb a kalich. Vzda-
vame ti vd’aky, ze si nas urobil hodnymi stat’ pred tvojou tvarou a tebe slazit* (Traditio apostoli-
cad).

Cyril Jeruzalemsky (+386) ucil, Ze biskupi a kiazi obetuju svati omsu, por. Catecheses mystago-
gicae 23.

Jan Zlatousty (+407) oddvodnil vysoku ddstojnost’ sluzobného knazstva zo vzneSenosti eucharistic-
kej obety, v ktorej je obetnym darom samotny Kristus (por. De sacerdotio 111, 4).

Rozumova tivaha

K platnému a dovolenému prindsaniu obety vzdy patrilo dvojaké poverenie: - zo strany Bo-
ha; - zo strany Cirkvi. Kristus dal len apostolom (Lk 22, 19) kfiazski moc spritomiovat’ jeho obetu.
Apostoli nasledne odovzdali tito moc povolanym (Mk 3, 13; zo strany Boha) a pripravenym (1 Tim
5, 22; zo strany Cirkvi) muzom.

Tomas Akvinsky (+1274) dosledne obhajoval pravdu Cirkvi, ze len ten, kto ma vysviackou
udelent moc konat’ v osobe Krista, mdze prinasat’ eucharistickii obetu, por. Theologicka summa
., 82, 1.

Magistérium

Dogma: ,Len knazi mozu sluzit' svati omsu, CiZze premienat’ chlieb a vino, aby sa stali telom
a krvou Pana.*

Por. Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24; Stvrt}'/ lateransky snem, r. 1215, DH 802; Tridentsky koncil, r.
1562, DH 1752; KKC 1411.

Vysluhovatelom Eucharistie je sam Kristus — ve¢ny Velknaz. On posobi prostrednictvom
kiazov a prindsa eucharisticki obetu. Kiaz, druhotny vysluhovatel Eucharistie, musi mat": -
k platnosti vysviacku; - k dovolenosti pravomoc podl'a CIC a konat podl'a liturgickych predpisov.
Celebrujuci knaz je povinny prijimat’ pod oboma spdsobmi, lebo tieto dva spdsoby — vo sviatostnej
rovine — predstavuju obetovanie na krizi.

Neprijatel'na je nauka (Hans Kiing, nar. 1928; Edward Schillebeeckx, +2009), ze v pripade
nutnosti moZu prindSat’ eucharisticki obetu aj pokrsteni, ktori neprijali knazskti vysviacku (por.
Kongregacia pre nauku viery r. 1975 ar. 1987).

Ekumenizmus a koncelebracia

Katolickym knazom je zakazané koncelebrovat’ Eucharistiu spolu s kfiazmi alebo sluzob-
nikmi cirkvi alebo spolo¢nosti, ktoré nemaju plné spolocenstvo s Katolickou cirkvou (por. kéan. 908
CIC). ,,Prave preto, ze jednota Cirkvi — ktorti Eucharistia uskuto¢iiuje prostrednictvom obety a
ucasti na Panovom tele a krvi — si bezvyhradne vyzaduje uplné spolocenstvo vo zvizkoch vyznava-
nia viery, sviatosti a cirkevnej spravy, nie je mozné koncelebrovat’ tuto eucharisticku liturgiu, kym
sa nevytvori integrita uvedenych zvidzkov. Podobna koncelebracia by nebola platnym prostriedkom
a mohla by sa naopak prejavit’ ako prekézka pri dosahovani plného spolocenstva, zdéraziujiic zmy-
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sel odstupu od ciel'a a vnasajic nejasnost’ do jednej alebo druhej pravdy viery alebo posiliiujuc ju®
(enc. Cirkev Zije z Eucharistie 44).

OmSové Stipendia

Milodar za sviti omsu (Stipendium; lat. stips - penazna suma, pendere - platit’) ma biblicky
zaklad — ,kto slazi oltaru, nech z oltara zije* (por. Ex 29, 27-28; 1 Kor 9, 1-18). V staroveku milo-
dar predstavovali naturalie, ktoré sa prinasali ako obetné dary. Cast’ znich pripadla chudobnym,
ast’ tym, ktori ohlasovali evanjelium. Milodar nie je zaplatenim (kupovanim) svétej omse. Milodar
je urcita obeta doty¢ného veriaceho na cirkevné ciele (por. kan. 946 CIC).

Dekr. Kongregacie pre klérus Mos iugiter z r. 1992 zaviedol kumulaciu umyslov, ak s tym
doty¢ni veriaci sthlasia a ordinar to povoli. Kiaz si ponecha jedno Stipendium, ostatné odovzda
ordinarovi. Mnohi knazi neraz zo socidlnych dovodov sluzia svité omsSe bez milodaru, ¢o je chva-
lyhodné a odportacané (por. kan. 945 § 2 CIC).

Utinky (ovocie, iiZitok) om3ovej obety

Povod ucinnosti (hodnota, moc) omsSovej obety

Hodnota svitej omSe je nesmierna. Hlavnad Gdinnost omsovej obety pochadza od Jezisa
Krista (por. Hebr 8, 1n) a vedlajSia uéinnost’ od Cirkvi (por. Hebr 12, 7. 18n; KKC 1368, 1369;
dekr. Presbyterorum ordinis 2).

Kristus je pravy Neposkvrneny Baranok (Hebr 7, 26; 1 Pt 1, 19); nezmerna hodnota jeho
obety (Hebr 10, 12-14; Mal 1, 11) pdsobi ex opere operato. Hlavna a¢innost’ om$e nezavisi od poc-
tu (koncelebracia) a svitosti knazov, ktori ju sluzia.

Svita omsa je aj obetou Cirkvi (por. KKC 1368), lebo Kristova obeta — spritomnovana na
oltari — dava vSetkym generaciam krestanov moznost’ spojit’ sa s jeho obetou. Vedl'ajsia uc¢innost’
oms$e teda pochadza od Cirkvi. VSeobecna Cirkev je Neposkvrnena nevesta Krista (Ef 5, 25n; 1 Pt
1, 3n; Jud 24) a posobi ex opere operato Ecclesiae. Miestna Cirkev (pritomny kinaz a veriaci; por.
Kol 1, 21; Jak 1, 27) pdsobi ex opere operantis, ¢o je ovplyvnené ich moralnou dispoziciou, svétos-
tou a poctom.

Utinky (ovocie, iZitok) omSovej obety
Kristova novozékonna vykupitel'skd obeta je viac ako vSetky starozdkonné obety. JeziSovo
vykupenie je jedine¢ny a neopakovatel'ny ¢in vyslobodenia sveta a I'udstva z otroctva hriechu (por.
Jn 8, 34). Boh ho robi svojou absolitnou mocou bez toho, Ze by on musel nieckomu nieco davat’.
Dogma: Ovocie eucharistickej obety je stvornasobné:
1. uc¢inok: klananie (chvala a slava);
2. ucinok: vd’akyvzdanie;
3. t¢inok: prosenie;
4. u¢inok: zmierenie.
Por. Hebr 5, 7-9; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1753; KKC 1407, 1414.
Klananie a vdakyvzdanie je zamerané na oslavu Pana Boha a je vzdy neomylné. Prosenie
a zmierenie je zamerané pre dobro sveta a je podmienecné. Svita omsa ma toto Stvornasobné ovocie
vzdy a moze byt sluZend aj bez ,.konkrétneho* imyslu (Stipendia, intencie).
Omsova vykupitel'ska obeta aktualne spdsobuje, ¢ize svetu dava (por. KKC 1414, 1419):
a) pozehnanie pre telesné a duchovné potreby;
b) snimanie ¢asnych trestov (zivym i mftvym), tzv. zadostucinenie za hriechy;
¢) pomahajice milosti, ktoré hriesnika vedu k pokaniu a svétého k vysSej dokonalosti.
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Spasonosna posobnost’ tejto obety sa v plnosti uskutociuje, ked’ sa prijima Panovo telo a
krv. Eucharisticka obeta je svojou povahou zamerand na hlboké spojenie veriacich s Kristom pro-
strednictvom svitého prijimania (por. enc. Cirkev Zije z Eucharistie 16).

Prijimatel’ u¢inkov (ovocia, uZitku) omsovej obety

Omsova obeta, ako dar Bohu, je v prvom rade zamerana na oslavu (chvalu, vd’aku) Pana
Boha. Nasledne vSak je omSova obeta jedinecny dar svetu ako prosba a zmier. Miesto ¢loveka je
Vv dejinach spasy privilegované.

Materialna dogma: ,,Kristus sa obetoval za cely svet. Preto Gzitok eucharistickej obety moze prijat’
kazdy Zijaci ¢lovek 1 kazdy zosnuly Clovek (ak nie je zatrateny).*

Por. Mt 26, 28; Mk 14, 24; Hebr 12, 22n; DH 2005.

Velkost prijatého UZitku je vSak odstupniovana:

1. miesto: Obetujuci knaz zastupujuci Krista a Cirkev prijima najvlastnej$i uzitok. Jeho vel'kost’
zavisi aj od osobnej dispozicie celebranta.

2. miesto: Pritomni veriaci spojeni s Kristovou obetou prijimaju zvlastny uzitok. Jeho velkost
tiez zavisi aj od dispozicie kazdého jednotlivca.

3. miesto: Cela Cirkev a svet prijimaji v§eobecny uZzitok. Su to vsetci l'udia, veriaci i neveriaci,
ktori nekladu Bozej milosti prekazky.

4. miesto: Ten (alebo ti), za koho sa omsa (intencia) sluzi. Tento moze — a nemusi — byt pritom-
ny na svitej omsi. Prijima stredny uzitok, ktory zavisi aj od jeho (alebo ich) dispozicie.
Viacsim poctom ucastnikov — na 1., 2. a 3. mieste — sa neumensuje ovocie omsovej obety.

Ale pri tych, za ktorych sa omsa sltzi (4. miesto) sa ovocie obety deli. Cirkev vyzaduje, aby sa kaz-
da omsa sluzila na urceny ciel’ a jednotlivo, por. Alexander VII. (1655-1667), r. 1665, DH 2030;
kéan. 948-950 CIC.

PretoZe dispozicia veriacich je ohrani¢end, svitd omsSa sa mdze sluzit’ na ten isty umysel aj
viackrat. Duse v ocistci st maximalne disponované, ale uz nespadaja pod jurisdikciu Cirkvi (forma
prihovoru). Aj za ne je zvykom sluzit’ viacero sviatych omsi — vyro¢né itzv. gregoridnske svété
omse.

Vnutorna hodnota svitej omse je nekoneéna, ale uzitok omsovej obety, ktory ziska jednotli-
vec, je konecny (dispozicia jednotlivca).

Gregorianske svité omse

Obetovat’ svité omse za zosnulych bolo zvykom od pociatku. Patriarcha Cyril Jeruzalemsky
(+386) ucil: ,,Potom sa modlime za zomrelych otcov, biskupov, a vS§eobecne za vsetkych, ktory
spomedzi nas zomreli. Verime totiZ, Ze modlitba poméha duSiam, zvlast’ tym, za ktoré je tu prinasa-
na tato svita a vzrusujuca obeta“ (Catecheses mystagogicae 23, 9).

Papez Gregor Velky (590-604) vo stvrtej knihe Dialogi (kap. 55) napisal, Ze v ¢ase, ked’ bol
opatom, prikazal za zosnulého mnicha Justa, ktory sa prehresil proti sl'ubu chudoby, sluzit’ tridsat
svitych omsi tridsat’ dni po sebe. Pocet ,.tridsat* bol biblicky, por. smutok za Aronom (Nm 20, 29)
a za MojziSom (Dt 34, 7-8). Po tridsiatich diioch sa Justus zjavil svojmu Zijicemu spolubratovi Ko-
piosovi a s radost'ou mu zvestoval, ze sa vyslobodil z o¢istcovych muk.

Od 6. stor. sa zacali slavit' za zosnulych Gregorianske svité omse — tridsat’ svitych omsi
slizenych tridsat’ dni po sebe. Cislo tridsat’ znamena vytrvala prosbu. Gregoridnske svité omse
potvrdila Posvitna kongregacia pre odpustky r. 1884 a r. 1888. Posvitna kongregacia koncilu vyda-
la vr. 1967 vyhlasenie Triceniario gregoriano, v ktorom z rozumného dévodu dovol'uje prerusit
suvislé slavenie gregorianskych omsi.
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Eucharistia ako pokrm

Eucharistia, ¢ize svita omsa, je si¢asne obetou aj hostinou (por. KKC 1382). Eucharistia ako
pokrm je Oltarna sviatost’ alebo NajsvitejSia sviatost’ alebo svité prijimanie. Na rozdiel od ostat-
nych sviatosti je svété prijimanie sviatost'ou trvalou.

Svité pismo

Jn 6, 35: ,,Jezi§ im povedal: Ja som chlieb Zivota. Kto prichadza ku mne, nikdy nebude hladovat,
akto veri vo mia, nikdy nebude Ziznit.“ Exegéza: Zidia verili, ze dokazom prichodu Bozieho
Mesiasa bude objavenie manny. Jezi§ poopravil ich o¢akavania: - nie Mojzis, ale mdj Otec; - nie
dal, ale stale ,,dava vam®; - pravy chlieb z neba dava zivot. JeziSov vyraz ,,chlieb Zivota“ sa ne-
nachadza v Zidovskych textoch 0 manne. Jezi§ dal nim najavo, ze tu ide o viac, ako o staroza-
konny ,,chlieb z neba“.

Jn 6, 55-56: ,,Lebo moje telo je pravy pokrm a moja krv je pravy napoj. Kto je moje telo a pije moju
krv, ostdva vo mne a ja v iom.” Por. Mt 26, 26; Mk 14, 24-25. Exegéza: Fakt, Ze sa Zidia pohor-
§ili, domnievajuc sa, ze tu ide o kanibalizmus, dosvedCuje, ze Jezi§ nerozpraval o viere, ¢i
o nejakej symbolike. Jezisovi $lo o ,,sviatostné™ prijimanie jeho tela a krvi po jeho umuceni
a oslaveni, ked’ Duch Svity bude davat’ Bozi zZivot (por. Jn 6, 62-63). Preto, aj ked’ ho mnohi
opustili (Jn 6, 66), on trval na svojom.

Hebr 13, 10: ,,Mame oltar, z ktorého nemaju pravo jest’ ti, ktori slizia stanku.” Exegéza: Kristovo
telo a krv — Oltarna sviatost’ — nie je pre tych, ktori slazia Starému zdkonu.

Tradicia

Didaché (c. r. 100): ,,Nikto, okrem pokrstenych v mene Panovom, nech neje a nepije z Eucharistie.
Nedavajte svité psom, povedal Pan“ (9, 5).

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Ani krstit’, ani slavit’ agapé sa nema bez biskupa® (List Smyriianom 8).
Ignac poukézal na kontinuitu uvadzajicich sviatosti a na zodpovednost’ biskupa. ,,(Eucharistia
je) lieckom nesmrtel'nosti, protilatkou, aby sme nezomreli, ale zili ve¢ne v JeziSovi Kristovi (List
Efezanom 20, 2).

Justin (+165): ,,Nikomu nie je dovolené zicastnit’ sa na Eucharistii, ale len tomu, kto naozaj veri, ¢o
sme ho naucili a kto sa obmyl kiipelom znovuzrodenia na odpustenie hriechov... Ved ju nepou-
zivame ako obycajny chlieb a ako oby¢ajny napoj... Tento pokrm, nad ktorym sa v modlitbe, ob-
sahujucej jeho slova, vzdavali vdaky a ktorym sa po premeneni Zivi nasa krv a nasSe telo, je te-
lom a krvou vteleného Jezisa“ (Apologia 1., 66). ,,Kazdy dostane svoj podiel z konsekrovaného,
chybajucim donesu diakoni* (Apologia I., 67).

Irenej (+202): ,,Chlieb, nad ktorym bolo prednesené vd’akyvzdanie, je telo Pana a kalich je kali-
chom jeho krvi“ (Adversus haereses 1V, 18, 4). ,,Ako mozu (gnostici) tvrdit, ze telo zanikne
a nebude mat’ podiel na Zivote, ved’ sa predsa zivi telom a krvou Pana?* (Adversus haereses IV,
18, 5).

Tertulidn (+224): ,,Telo sa syti Kristovym telom a krvou, aby aj dusa bola zivena Bohom* (De car-
nis resurrectione).

Atanaz (+373): ,,Oznamujeme svité velkonocné sviatky, ked’ sa Pan obetoval. My sa nim zZivime
ako pokrmom Zivota... Milost’ tohto sviatku nie je obmedzend len na urcity Cas. Jej Ziarivy lac
nepozna zapad, ale vzdy je pripraveny osvietit’ ducha tych, ktori po tom tazia* (Velkonocné listy
V, 1-2).

Ambroz (+397): ,,Ako moze to, co je chlebom, byt telo Krista? Premenenim. AvSak premenenie,
Cie su slova a ¢ia re¢? Pana Jezisa“ (De sacramentis 1V, 4). ,,Ak teda mohlo Kristovo slovo
zZ nic¢oho urobit’ (t0), co nebolo, nemdze veci, ktoré su, premenit’ na to, ¢im neboli? Ved’ dat’ ve-
ciam prvotnu prirodzenost’ nie je menej ako zmenit’ ju® (De mysteriis 9, 52).
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Jan Zlatotsty (+407): ,,Co vlastne je chlieb? Je to Kristovo telo. Cim sa stavaji ti, ¢o ho prijimaja?
Kristovym telom; no nie mnohymi telami, ale jednym telom. Tak ako chlieb je len jeden, i ked’
sa sklada z mnohych zfn, ktoré sa v iom, hoci ich nevidime, nachadzaju, takze vd’aka ich doko-
nalému vzajomnému spojeniu sa ich rozdielnost’ straca; takym istym spdsobom sme aj my Spo-
jeni navzajom a vsetci spolu v Kristovi® (Homilia in Epistulam primam ad Corinthos 24, 2).

V prvotnych ¢asoch uz bolo zvykom prinasat’ Eucharistiu nepritomnym, chorym a uvéizne-
nym krest'anom (por. Justin, +165, Apologia I., 65). Neexistovali este kostoly, preto sa omse slazili
v domoch odvaznych veriacich a tam (na dostojnych a bezpe¢nych miestach) sa uschovavala aj Eu-
charistia (por. Tertulian, +224, De oratione 19; Cyprian, +258, De lapsis 26).

Rozumova uvaha

Zvlastnost'ou Oltarnej sviatosti je, ze jej vznik (ikonom premenenia) a jej prijimanie nie st
casovo totozné, ako u ostatnych sviatosti.

Skuto¢na pritomnost’ Krista v Eucharistii patri k najva¢sim tajomstvam viery. Rozum osvie-
teny vierou moze tuto pravdu prijat’ a ¢iastoCne aj vysvetlit'.

Eucharistia ako pokrm pozostava z konsekrovaného chleba a vina — z Kristovo tela a krvi.
Prijimanie je pokrm a napoj na jedenie (Jozef Uhrin, +1983).

Teologicka danost’ zjaveného tajomstva je: Jezi§ dava veriacim svoje telo, ale oni to vnimaju
ako chlieb. Teda podstata je to, Co v absolutnej a konecnej existencialno-vyznamovej suvislosti
robi predlozeny chlieb Kristovym telom. Spésob znamena to, ¢o je dosiahnute'né zmyslami v ob-
lasti fyzikalnych skasenosti (por. konstit. Sacrosanctum concilium 7; KKC 1333, 1353).

Vhodnost” skutocnej pritomnosti Krista v Eucharistii odovodnil Tomas Akvinsky (+1274): -
z najvyssej dokonalosti novozakonnej obety; - z takej Kristovej lasky, ktora smeruje aj k hmotnej
koexistencii; - z dokonalosti krest'anskej viery (por. Theologickd summa lll., 75, 1).

Magistérium
Dogma: ,,Jezi§ Kristus sa v Eucharistii spritomiiuje premenou celej podstaty chleba na svoje telo a

celej podstaty vina na svoju krv.*

Por. Mt 26, 26; Mk 14, 24-25; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1652; KKC 1375-1376.

Cirkev tato premenu — vyplyvajucu z Jezisovych slov (Lk 22, 19; Mk 14, 24) — od r. 1202
nazyva prepodstatnenie - transsubstanciacia (lat. trans - cez, za; substancia - podstata).

Dogma: ,,Kristus je pritomny v Eucharistii sviatostne — teda: opravdivo, skuto¢ne a podstatne (vere,
realiter, substantialiter).*

Por. Mt 26, 26-28; Mk 14, 22-24; Lk 22, 19-20; 1 Kor 11, 24-25; Tridentsky koncil, r. 1551,
DH 1651; KKC 1374, 1380.

Opravdivo (vere) — znamena ,,cely a uplny Kristus; Boh a ¢lovek®. ,,Opravdivo* bolo do-
gmatizované proti nauke Urlicha Zwingliho (+1531), ktory tvrdil, Ze JeZi§ je pritomny len ,,symbo-
licky* a ,,obrazne*, ako je napr. mapa obrazom Eurdpy.

Skuto¢ne, vecne (realiter) — znamena, Ze je to naozaj sam Kristus — a nielen jeho milost’ ¢i
jeho moc.

Podstatne (substantialiter) — znamena, ze Kristus je pritomny v podstate sposobov (chleba
a vina). Prepodstatnenim sa sposoby (chlieb a vino) navonok vébec nezmenia; prepodstatnenie je
ontologicka zmena.

Dogma: ,,Cely Kristus je pritomny v Eucharistii; a to v kazdom spdsobe a v kazdej jeho Casti po
rozdeleni.*

Por. Lk 22, 19; Mk 14, 24; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1651, 1653; KKC 1377.

Cely Kristus znamena: oslavené telo a krv, 'udska dusa, bozstvo. Sposob znamena to, ¢o je
dosiahnutel'né v oblasti skusenosti — farba, chut, vona, vaha, tvar, atd’. Spésob tkvie na kvantite
chleba a vina; kvantitu veci vnimaji zmysly.
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Kostnicky snem, r. 1414-1418 pri tzv. nauke o konkomitancii (lat. committo - spajat’) ucil:
,»V kazdom spdsobe je pritomny cely Kristus.* Husiti (Jan Hus, +1415) sa totiz doZadovali prijima-
nia pod obidvoma sposobmi.

V Eucharistii je pritomné: podstata Krista; spdsob chleba a spdsob vina.

V Eucharistii nie je pritomné: podstata chleba a vina; spdsob Kristovho tela a Krvi.

Dogma: ,,Sviatostna pritomnost’ Krista v Eucharistii je trvald.*

Por. Mt 26, 26 a 28; Mk 14, 22 a 24; Lk 22, 19 a 20; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1654;
KKC 1377.

Skor, ako apostoli prijali Eucharistiu z JeziSovych ruk, oznamil im, Ze to je jeho telo a to je
jeho krv, ¢o im dava (nie az ked’ to prijmu, alebo ked’ tomu uveria). A pritomnost’ Krista trva do-
vtedy, pokial’ je zachované ,,t0*, ¢o im dal — spdsob chleba a sposob vina.

Ked pre zmenu sposobov (chleba a vina) prestane sviatostna pritomnost’ Krista, nastapi do
spdsobov ta nova podstata, ktord zodpoveda zmenenym spésobom podla poziadaviek prirody. Na-
stlipenie novej podstaty nie je d’al$ia transsubstanciacia ani annihilacia (por. Theologickd summa
I11., 77, 5) ani zazrak, ale trvanie stvorenia podl'a poziadaviek prirody.

»Zachovany spdsob® nemozno vysvetlovat’: - pokial’ je to viditelné; - pokial’ je to pokrm.
Oba tieto pohlady vedu k relativizmu (odkial’ pokial’ kto vidi; ¢o eSte kto povazuje za pokrm).
Kongregacia pre nauku viery (r. 1972) odsudila obe vysvetlenia ,,pokial*. ,,Zachovany sposob* trva
dovtedy, pokial’ ned6jde k Specifickej zmene sposobov.

Ohl'adom purifikacie treba zachovat smernice Rimskeho misala a zasadu: ,,Ad impossibilia
nemo tenetur* (nikto nie je viazany k nemoznostiam).

Dogma: ,Kristus, podavany v Eucharistii, sa poZiva sviatostne a skuto¢ne, nielen duchovne.*

Por. 1 Kor 11, 27-29; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1658, 1654; por. aj Pius IV. (1559-
1565), r. 1564, bula Iniunctum nobis, DH 1866; KKC 1382, 1390.

Eucharistia je prava hostina, na ktorej sa Kristus dava ako pokrm (por. enc. Cirkev Zije
z Eucharistie 16).

Nauka o prepodstatneni (transsubstanciacia)

Teologicka nauka o prepodstatneni sa zrodila v stredoveku (9.-11. stor.) v zapase medzi
dvoma krajnostami — eucharistickym realizmom (sviatostné telo Krista je historickym telom Krista;
Paschasius Radbert, +860) a eucharistickym symbolizmom (sviatostné telo Krista je symbolickym
telom Krista; Berengar z Tours, +1088).

Nauke 0 prepodstatneni pripravili cestu Lanfrank z Bec (+1089) a Guitmund z Aversy
(+1095). Lanfrank naSiel v aristotelovskej filozofii pojmy (substancia a akcident), ktorymi mozno
poodhalit’ tajomstvo Eucharistie — charakter znamenia spojeny so skuto¢nostou; t.j., Ze zmyslami
vnimatelné vlastnosti chleba st znakom pre skrytt skutoénost’ Kristovho tela (Ernest Svec).

Papez Inocent I11. (1198-1216) oficialne pouzil vyraz transsubstanciacia v r. 1202 v liste ly-
onskému arcibiskupovi Janovi. Termin ,,prepodstatnenie je zlatou strednou cestou medzi oboma
teologickymi krajnostami a najlep$ie vyjadruje to, ¢o Jezi§ odovzdal svetu: - prepodstatnenie zna-
mena zmenu v podstate; - podstatu chleba a vina nahradila podstata tela a krvi Krista — je to Zivy
sviatostny Jezi$; - sposoby chleba a vina sa nezmenili a sviatostne symbolizuji Krista — je to navo-
nok chlieb a vino (Ctirad V. Pospisil).

Cirkev zaroven odmietla staroveku i stredovektl nauku o konsubstanciacii (spoluexistuji dve
podstaty), ktoru zastaval aj Martin Luther (+1546). Nové nauky zo 70.-tych rokov 20. stor. — trans-
signifikacia (zmena vyznamu) a transfinalizacia (zmena ciel'a) — su len vtedy pripustné, ak je res-
pektovana zmena v podstate bytia (transsubstanciacia).

Papez Pavol VI. (1963-1978) v enc. Mysterium fidei (r. 1965) potvrdil aktudlnost’ terminu
transsubstanciacia, no zaroven povzbudil k hl'adaniu novych pristupov v nauke o Eucharistii.

Nauka o transsubstancidcii uéi, ze profanna veda nemdze zistit’ po konsekracii ziadnu fyzi-
kalnu zmenu.
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Nespravne chapanie Kristovej pritomnosti v Eucharistii

Starovek: Doketisti ucili, ze Kristus mal len zdanlivé telo; Kristus nie je pritomny v Eucharistii.

Stredovek: Paschasius Radbert (+860) stotozioval historického Jezisa (telo a krv) s Eucharistiou
(por. De sanguine Domini, zr. 853); Berengar z Tours (+1088) popieral podstatni premenu
v konsekracii a Kristovu pritomnost’ vysvetloval symbolicky; John Wiclif (+1384) ucil
0 dynamickej pritomnosti Krista v Eucharistii (in usu ) — veriaci prijimali len Kristovu silu.

Novovek: Luterani pod vplyvom Filipa Melanchtona (+1560) verili v pritomnost’ ,,in usu* — Kristus
je skutocne pritomny len pri prijimani; Urlich Zwingli (+1531) uznaval symbolicku pritomnost’;
Jan Kalvin (+1564) zastaval stredné stanovisko medzi skuto¢nou pritomnostou a symbolickou
pritomnostou (dynamicka pritomnost’).

Multilokacia (mnohopritomnost’) Kristovho tela

Kristovo telo nie je pritomné na mnohych miestach svojou vonkajSou rozsiahlost'ou (situac-
nou kvantitou) — tak je pritomné len na jednom mieste, a to v nebi (por. Jn 3, 13; Ef 4, 7n). Kristovo
telo je pritomné na mnohych miestach sviatostne, t.j. si¢asne na mnohych miestach bez vonkajse;j
rozsiahlosti.

Multilokaciou sa Kristovo telo nendsobi, numericky je stale jedno. Multilokaciou sa roz-
mnozuje len jeho sviatostna pritomnost’ (vztah k priestoru). Mnohopritomnost’ Kristovho tela je
teda iba sviatostna.

Vysluhovatel’ svitého prijimania

Vysluhovatel’ svdtého prijimania sa vola aj rozdavatel. Vysluhovatel’ méze byt riadny a
mimoriadny:
- Riadny vysluhovatel’ svitého prijimania je biskup, knaz, diakon (por. kan. 910 § 1 CIC).
Riadny vysluhovatel je odovodneny tym, Ze on konsekruje (alebo je vysviteny — diakon).
- Mimoriadny vysluhovatel’ svitého prijimania je akolyta (iba muz) alebo iny laik (muz
i zena; por. kan. 910 § 2; kan. 230 § 3 CIC) povereny na uréity pripad alebo na urcity ¢as.
Instruk. Sviatost vykupenia (r. 2004) upozornuje, ze sluzba — mimoriadny vysluhovatel’ svi-
tého prijimania — sa musi chapat’ presne a nesmie sa rozSirovat’ jej vyznam. Dokonca treba verne
zachovat’ meno sluzby, aby nedoslo k jej preceneniu. Preto pomenovania ,,Specidlny vysluhovatel
svétého prijimania®, ,,mimoriadny vysluhovatel' Eucharistie®, ,,Specidlny vysluhovatel’ Eucharistie*
st nenalezité (por. ¢. 156). Mimoriadni vysluhovatelia nemo6zu rozdavat’ svité prijimanie za riad-
nych okolnosti, por. inStruk. Sviatost’ vykipenia ¢. 157-159. Inak hrozi pochybna tendencia klerika-
lizacie laikov, ktora skodi celej Cirkvi — laikom i klerikom.

Prijimatel’ svatého prijimania

Prijimatel’ svitého prijimania musi splnit’ podmienky k platnosti i k dovolenosti. K platnosti:
zivy a pokrsteny ¢lovek. K dovolenosti: posvicujuca milost, patri¢na zboznost, cirkevna disciplina
(post, liturgické predpisy).

Sviité pismo
Jezi§ sa obetoval za vSetkych (por. 2 Kor 5, 15). Ale vsetci jeho vykupenie neprijimaja (por.
Mt 23, 37); preto ani vSetci nemozu prijimat’ Eucharistiu.
Mt 26, 28: ,,Toto je moja krv novej zmluvy, ktora sa vylieva za vSetkych na odpustenie hriechov.*
Exegéza: Soteriologicka terminoldgia rozlisuje dve skutocnosti: ,,vykipenie* a ,,spasenie”. Vy-
kapeni su vSetci (absolutne vSetko), ale spasené bude vSetko (hmotné) a len ti, ktori vykapenie
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prijmt (alebo neodmietnu). O podmienkach prijimania Eucharistic od pociatku zavézne ucili
predstaveni (t.j. biskupi), por. 1 Kor 4, 1.

Jn 6, 27. 53: ,Nezhanajte sa za pominuteI'nym pokrmom, ale za pokrmom, ktory ostdva pre vecny
Zivot, a ten vam da Syn €loveka... Veru, veru, hovorim vam: Ak nebudete jest’ telo Syna ¢loveka
a pit’ jeho krv, nebudete mat’ v sebe zivot.*

1 Kor 11, 26-29: ,,A tak vzdy, ked’ budete jest’ tento chlieb a pit’ tento kalich, zvestujete Panovu
smrt’, kym nepride. Kto by teda jedol chlieb alebo pil Panov kalich nehodne, previni sa proti Pa-
novmu telu a krvi. Nech teda ¢lovek skiima sam seba, a tak je z toho chleba a pije z kalicha. Le-
bo kto je a pije, a nerozoznava telo, ten si je a pije odsudenie.*

JeziSovo umyvanie noh pri Poslednej veceri (Jn 13) s vysvetlenim ,,Kto sa okupal, potrebuje
si umyt’ uz len nohy a je cely ¢isty“ (Jn 13, 10), ma odozvu v praxi Cirkvi — pred G¢ast'ou na Eucha-
ristii (najmé prijimani) sa veriaci museli ocistit’ zo svojich hriechov. Kupel bol krst, umytie bolo
vyznanie hriechov (Jozef Ratzinger).

Tradicia

Didaché (c. r. 100): ,,Zhromazd’ujte sa vV Panov den. Lamte chlieb a vzdavajte vd’aky, ale najprv sa
vyznajte so svojich hriechov, aby bola vasa obeta Cista. Ten, kto ma spor so svojim bliznym,
nech sa s vami neschadza, kym sa nezmieria, aby sa vasa obeta neznesvitila“ (14, 1-2).

Justin (+165): ,,Na Eucharistii sa nesmie zucastnit’ nik, iba ten, kto veri, Ze je pravda, ¢o u¢ime a bol
obmyty kiipelom na odpustenie hriechov a znovuzrodenie a zije tak, ako to zanechal Kristus*
(Apologia I., 66).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Posilni svoje srdce, ked” prijimas duchovny chlieb a rozvesel’ svoju
tvar. Nech je ona odkrytd v ¢istom svedomi, aby si ako v zrkadle uvazoval o vzneSenosti Pana
a vzrastal zo slavy do slavy v Kristovi JeziSovi“ (Catecheses mystagogicae 22, 9).

Jan Zlatousty (+407): ,,Aj ja povznadSam mdj hlas, nalieham, prosim a zaprisahdvam, aby sme sa
nepribliZzovali k tomuto posvitnému stolu s necistym a so skazenym svedomim. Takéto prijima-
nie nikdy nemozno povazovat’ za pravé prijimanie, aj ked’ sa tisickrat dotkneme Kristovho tela,
ale znamena odstidenie, muky a vzrast trestov* (Homilia in Isaiam 6, 3).

Augustin (+430) varoval: ,,Kto prijima sviatost’ jednoty (Eucharistiu) a nezotrvava vo zvéizku poko-
ja, neprijima pre seba sviatost’, ale svedectvo proti sebe* (Sermo 272).

Rozumova tivaha

Veriaci (sancti) sa zivia Kristovym telom a krvou (sancta), aby ,,zivili svoj duchovny Zivot
a rastli v spolo¢enstve Ducha Svitého (gr. koinonia - doverné spolo¢enstvo); toto spolo¢enstvo ma-
ju sprostredkovat’ svetu (por. KKC 948).

Nehodné svité prijimanie je svitokradez, por. Theologicka summa Il1., 80, 4. , NajsvitejSia
sviatost’ vyjadruje puto spolocenstva tak v neviditelnom rozmere, kde nas v Kristovi posobenim
Ducha Svitého spaja s Otcom a medzi sebou navzajom, ako aj vo viditelnom rozmere, ktory zahfna
spoloCenstvo v nauke apostolov, sviatosti a v hierarchickom usporiadani® (enc. Cirkev Zije
z Eucharistie 35). Integrita neviditeI'nych vnatornych zvéizkov je moralny stav krestanov, ktori chct
mat’ plnu ucast’ na Eucharistii a prijimat’ Kristovo telo a krv (por. enc. Cirkev zZije z Eucharistie 36).
K prijimaniu nestaéi len viera, potrebné je vytrvat’ v posvicujicej milosti a laske, zostavajtic v lone
Cirkvi ,,s telom* i ,,s0 srdcom* (por. konstit. Lumen gentium 14); teda to, ¢o Pavol apostol vyjadril
slovami ,,viera ¢inna skrze lasku“ (Gal 5, 6).

Prijimanie Eucharistie skrytym a verejnym hriesnikom riesil Tomas Akvinsky (+1274).
Skrytému hrie$nikovi, ktory Ziada Eucharistiu sikromne (bez svedkov), treba prijimanie odopriet’.
Ak skryty hriesnik Ziada Eucharistiu verejne, ma sa mu podat’. Verejnému hriesnikovi sa musi Eu-
charistia vzdy odopriet’ (por. Theologickd summa 1., 80, 6; I11., 81, 2, 2).
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Magistérium:
Materidlna dogma: ,,Eucharistiu méze platne prijat’ zivy a pokrsteny clovek.*

Por. Jn 3, 5; Florentsky koncil, r. 1439, DH 1314.

Kto neprijal krst, nemdze platne prijat’ iné sviatosti (por. kan. 842 § 1 CIC). Krst je ,,branou
sviatosti®, por. kan. 849, 912 CIC.

KBS v r. 2005 potvrdila zauzivant prax na Slovensku, ze k prvému svétému prijimaniu pri-
stupuju deti v tretom ro¢niku zakladnej skoly — 8-9 ro¢né.

Dogma: ,,Eucharistiu dovolene prijima ten, kto nemé svedomie zatazené smrtel'nym hriechom.*
Por. Jn 13, 10-11; 1 Kor 11, 27-29; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1661; por. kan. 916 CIC.
Priprava na prijimanie obsahuje na prvom mieste ,,Cisté svedomie®, t.j. dusa bez t'azkého

hriechu, ktory sa riadne odstranuje vo svétej spovedi, por. KKC 1385.

Ista nauka: ,,Prijimajaci ¢lovek md mat’ naleziti zboznost’.*

Por. 1 Kor 11, 27-29; KKC 1387.

Papez Pius X. (1903-1914) v dekr. Sacra Tridentina synodus z r. 1905 ucil, Ze zboznost’ sa
ma prejavit’ modlitbou a postom (por. DH 3382). Priprava na prijimanie ma byt vnutorna (posvacu-
juca milost,, zboznost’, modlitba...) i vonkaj$ia (p0Ost, obleCenie, spravanie...).

Eucharisticky post

V prvej polovici 2. stor. sa Eucharistia oddel'ovala od stolovania, ¢im sa vytvoril priestor pre
eucharisticky post, ktory sa stal prejavom ucty voci eucharistickému JeziSovi. Post sa zrodil prav-
depodobne v Afrike. Poznali ho Tertulian (+224), por. Ad uxorem |1, 5 i Hypolit (+235), por. Tradi-
tio apostolica. Augustin (+430) v r. 400 v liste Januariovi vysvetloval: ,,Pacilo sa totiz Duchu Sva-
tému, aby pre poctenie takej vel'kej sviatosti Kristovo telo voslo do ust krestana prv nez in¢ pokr-
my... ze Pan dal (tato sviatost’) po jedle...?, keby (Pan) dal takéto napomenutie, aby sa prijimalo
vzdy po inych jedlach, myslim, Ze by tento zvyk nik nezmenil* (Epistula 54, 6, 7).

Dizka a prisnost’ eucharistického postu boli rozliéné. Na Zapade bola pdstna prax vieobecne
prikdzané aZ na Kostnickom koncile r. 1415 (DH 1198). Dalgia Gprava Pia V. (1565-1572) z r. 1570
(vel'mi prisny post od jedla, napoja i liekov uz od polnoci) bola zmiernena az v r. 1906. Pius XII.
(1939-1958) r. 1953 post opat’ zmiernil (mohla sa pit’ obycajna voda, chori aj iny napoj a vset-
Ky lieky) a pred vecernou omSou sa skratil na tri hodiny. V r. 1965 bol pdst skrateny pre vsetkych
a pre vsetky pokrmy i napoje (s vynimkou vody) na jednu hodinu. Napokon koédex (r. 1983) jedno-
hodinovy pdst (s vynimkou vody) potvrdil a chorych i pokrocilych vekom — a aj tych, €o ich opatru-
ju — od eucharistického postu oslobodil (por. kan. 919 § 3).

Prijimanie dusSevne chorych

Zakladné podmienky k prijimaniu Eucharistie si aj u dusevne chorych rovnaké ako u deti: -
krst; - rozliSovanie medzi obyCajnym a eucharistickych chlebom (primerane svojmu stavu); - za-
kladné nabozenské vedomosti (primerane stavu); - rozliSovanie medzi dobrom a zlom, t.j. je schop-
ny sa vyspovedat’ (tiez primerane stavu).

Délezité je, aby prijimajuci vedel, o prijima. Podmienky a ich splnenie posudzuje miestny
knaz. Pri tazsich pripadoch by mal knazovi poradit’ oSetrujuci lekar (Ale§ Opatrny).

Prijimanie rozvedenych a znovusobasenych

Rozvedeni a znovusobaseni katolici — pre blizku prilezitost’ k tazkému hriechu — nemoézu
prijimat’ Eucharistiu (por. apostol. list Familiaris consortio (82) v r. 1981; dokument Pastordcia
rozvedenych Zijucich v novom manzelstve z Kongregacie pre nauku viery v r. 1998; Vyhldsenie z
Papezskej rady na vyklad legislativnych textov v r. 2000).

Dokument Pastordcia rozvedenych Zijuicich v novom manzelstve vyvracia namietku, ze Cir-
kev v tomto vystupuje prili§ normativne a nie pastoracne: ,,Je nepochybne t'azké podavat’ poziadav-
Ky evanjelia sekularizovanému ¢loveku, ale tato pastoraéna t'azkost’ nas nesmie zviest’ ku kompro-
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misom s pravdou... Ak Cirkev niekedy v minulosti dostatoéne nepresadzovala milosrdenstvo kvoli
pravde, dnes je naopak nebezpecenstvo, Ze sa bude zamlcovat, alebo ohrozovat’ pravda v mene mi-
losrdenstva. Je prirodzené, ze pravda moze byt niekedy zranujiica, alebo nepohodlna, ale je to jedi-
na cesta k uzdraveniu, k mieru a vnatornej slobode. Pastoracia, ktora chce 'ud'om naozaj pomahat’,
musi byt’ vZdy zalozen4 na pravde.*

Najnovsie (r. 2016) sa ktejto pastoracnej otazke vyjadril Svdty Otec Frantisek
Vv posynodalnej exhort. Amoris laetitia (AL), kde zdoraznil: ,,Knazi maji Glohu sprevadzat’ dané
osoby (rozvedeni a znovusobaseni) na ceste rastu podl'a u¢enia Cirkvi a smernic biskupa* (AL 300;
por. KKC 1369, 1595).

Konferencia biskupov Slovenska, kvoli jednotnému pastoracnému postupu (por. KKC
1560), usporiadala dia 12.11.2016 v Badine medzinarodnt konferenciu s nazvom ,,Posolstvo Amo-
ris laetitia a pastora¢né perspektivy na Slovensku®.

Exhortacia nema za ciel’ menit’ u€enie Cirkvi alebo kanonicku disciplinu tykajicu sa
manzelstiev (por. AL 2). Preto nad’alej plati: ,,Cirkev, verna slovam Jezisa Krista (,,Kazdy, kto pre-
pusti svoju manzelku a vezme si ind, doptsta sa voci nej cudzolozstva. A ak ona prepusti svojho
muza a vyda sa za iného, cudzolozi“, Mk 10, 11-12), je presved¢ena, Ze nemoze uznat’ novy zvizok
za platny, ak je platné prvé manzelstvo. Ak sa rozvedeni zosobasili civilne, nachadzaju sa v situacii,
ktora objektivne porusuje Bozi zakon. Preto nemo6zu pristupovat’ k prijimaniu Eucharistie, kym tato
situacia trva. Z toho istého dovodu nemdzu vykonavat’ v Cirkvi isté zodpovedné funkcie. Zmierenie
sviatostou pokania sa moze udelit’ len tym, ¢o lutuja, ze porusili znak zmluvy a vernosti Kristovi,
a zaviazuju sa zit' v uplnej zdrzanlivosti* (KKC 1650).

Exhortacia ma za ciel’ skvalitnit’ pastoracny pristup. Svity Otec povzbudzuje vSetkych
zainteresovanych, aby laskavejsie pristupovali ku snubencom, manzelom i rodinam, a to aj takym,
ktoré prezili dramu rozvodu. Hovori, Ze Pan Jezis chce Cirkev pozornu voci dobru, ktoré Duch $iri
uprostred krehkosti. Pri predkladani Gplného idealu evanjelia a doktriny Cirkvi, treba prijat’ aj logi-
ku stcitu voci krehkym osobam a vyhnut' sa perzekuciam alebo prili§ tvrdym a netrpezlivym su-
dom. Vzdy treba mysliet’ na pol'ahujice okolnosti — psychologické, historické i biologické — bez
toho, aby sme ¢okol'vek uberali idedlu evanjelia (por. AL 308).

Liturgicky sposob prijimania Eucharistie
(Anton Bagin, +1992)

Kristova krv
(sposob prijimania)

Kristovo telo
(sp6sob prijimania)

Veriaci
(liturgicky postoj)

Storocie

Pius X., r. 1905 denne;
r. 1910 vek prijimania
od veku rozliSovania

1. storodie leziac kvaseny chlieb do ruky ¢ervené vino z kalicha
2. storocie stojac do ruky ¢ervené vino z kalicha
7. storodie stojac do ruky aj namacanie (per intinctionem)
8. storocie stojac do ruky kalich, rurka, ale aj namacanie
9. storocie stojac do ust kalich, rirka, ale aj namacanie
12. storoCie | klaciac nekvasené malé hostie; laici uz neprijimaju Kristovu krv
do ust
13. storoCie | klaciac do ust Cervené aj biele vino (dovod purifikacia);
prikaz prijimat’ aspofi 1x laici Kristovu krv neprijimali
do roka (r. 1215)
16. storoc¢ie | kl'aciac do tst cervené aj biele vino; laici nie
17. storo¢ie | klaciac do ust Cervené aj biele vino; laici nie
jansenizmus —
prijimat’ len 1x do roka
20. storo¢ie | kl'aciac do ust cervené aj biele vino; laici nie
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Druhy vatik. | stojac i kla¢iac do ust aj do ruky Cervené aj biele vino; aj laici
koncil (per intinctionem, per potum)

Kongregacia pre Bozi kult a sviatosti v r. 2002 upozornila, ze nepodavat’ svité prijimanie
klaciacim veriacim je protipravne (por. kan. 213 a 843 § 1 CIC). Prijimat’ kl'aiac je starou tradici-
Ou a zaroven je to gesto tcty ku Kristovi pritomnému v Eucharistii.

Duchovné svité prijimanie

Duchovné svité prijimanie je sikromny ukon naboznosti, oficidlne od r. 1000. Duchovné
prijimanie je tizba, ktorou sa Oltarna sviatost’ neprijima skuto¢ne, ale len v duchu. Duchovné pri-
jimanie sa odporuca najmé tym, ktori kvoli nejakej prekazke nemozu prijat’ sviatostné Kristovo telo
a krv. Duchovné prijimanie nie je sviatost’.

Enc. Cirkev Zije z Eucharistie (34) velmi odporuc¢a duchovné svité prijimanie: ,,Preto je
vhodné v dusi neustale pestovat’ tizbu po eucharistickej sviatosti. Tu sa zrodila prax duchovného
prijimania, Stastne rozsirend v Cirkvi a odporucana svéitymi ucitelmi duchovného zivota.” Terézia
Avilska (+1582) napisala: ,,Ked’ nepristupujete k prijimaniu a nezucastitujete sa na omsi, mozete
prijimat’ duchovne, ¢o je ve'mi vyhodné... Tak prijmete vela z lasky naSho Pana‘“ (Cesta dokona-
losti, ¢. 35).

Kongregacia pre nauku viery r. 1983 odobrila prax duchovného svitého prijimania
a vyhlasila, ze tito — duchovne prijimajuci — vedeni hlbokou tizbou po sviatosti a v modlitbe spoje-
ni s celou Cirkvou prijimajui ovocie Eucharistie. Znamena to, Ze je moZné aj mimosviatostne ziskat’
ucinky Eucharistie. Pravdaze, nie vSetky, pretoZe redlnu pritomnost’ Krista nemdze nahradit’ Ziadna
milost’. A tiez preto, Ze duchovné svité prijimanie ufinkuje ex opere operantis, ale skuto¢né svité
prijimanie G¢inkuje ex opere operato.

Ekumenizmus a Eucharistia

Odluceni bratia, protestanti, nemo6zu prijimat’ Eucharistiu spolu s katolikmi. Dovodom su
zavazné odlisnosti:

- rozdielna viera v Eucharistiu; najméa Kristova pritomnost’, premenenie, knazska moc;
- rozdielna viera v Cirkev; Eucharistia je sviatost’ jednoty — s Bohom i so spolocenstvom; ak
neexistuje so spolo¢enstvom, tak prijimanie z jedného oltara nie je pravdivé; por. enc. Cir-

kev zije z Eucharistie (30).

Kan. 844 § 4 CIC urcuje podmienky dovoleného prijimania Eucharistie nekatolikmi (nebez-
pecenstvo smrti a ina vazna potreba podl'a isudku diecézneho biskupa). V naliehavej nevyhnutnos-
ti, po uvazeni ordinara, mozu katolicki vysluhovatelia vysluzit' aj sviatost’ zmierenia a pomazanie
chorych inym krestanom, ktori nie su v plnom spolocenstve s Katolickou cirkvou, ak o ne poziada-
ju z uplne slobodnej vlastnej vole. Vyzaduje sa, aby tito prejavili suhlas s katolickou vierou, pokial’
ide o tieto sviatosti, a aby boli patri¢éne disponovani.

Uc¢inky (@Zitok) svitého prijimania

1. ucinok: Zjednotenie s Kristom
Dogma: ,,.Zjednotenie s JeziSom Kristom je hlavny u¢inok svétého prijimania.*

Por. Jn 6, 56-57; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1653; KKC 1391.

Toto spojenie — vertikalny rozmer spoloc¢enstva (koinonia) — je dvojaké: - prechodné svia-
tostné (pokial’ trva spdsob; asi 15 minut); - trvalé duchovné (v laske a milosti). Vychodni krestania
nazyvaju prijimajiceho Christoforos - Nositel’ Krista.

Augustin (+430) zdoraznoval: ,,(Eucharistickymi znakmi) ndm chcel Kristus Pén zverit’ svo-
je telo a svoju krv, ktort vylial za nas na odpustenie hriechov. Ak ste ich prijali dobre, vy sami ste
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to, Co ste prijali“ (Sermo 227, 1). ,Niclen Zze sme sa stali krestanmi, stali sme sa Kristom samym*
(Tractatus in Joannis Evangelium 21, 8).

Zjednotenie s Kristom povolava k totalnej premene — ,,K prepodstatneniu® veriaceho. Bene-
dikt XVI. nazval tato zmenu, aby ,,.Boh bol vsetko vo vSetkom* (por. Sacramentum caritatis 11)
Stiepenim atomu (zmena prvku — ¢loveka).

2. uc¢inok: Oslobodenie od v§ednych hriechov a ¢asnych trestov
Ista nauka: ,,Svité prijimanie oslobodzuje od v§ednych hriechov.*

Por. KKC 1393, 1394.

Eucharistia nemoze zjednotit’ s Kristom bez toho, aby ¢loveka zaroven neocistila od hrie-
chov a neposilnila ho pred budicimi hriechmi. Oslobodenie od hriechu zavisi od stupna lasky. Do-
konal4 laska umozni odpustenie vSetkych malych hriechov i Casnych trestov. Tridentsky koncil ucil:
,Ked sa ozivi laska, zotieraju sa vS§edné hriechy*, por. DH 1638.

Eucharistia v8ak nie je zamerana na odpustanie smrtelnych hriechov, lebo je pokrmom du-
chovne zijicich v plnom spolocenstve s Cirkvou, por. KKC 1395.

3. t¢inok: RozmnoZenie posvicujicej milosti
Ista nauka: ,,Svité prijimanie zachovava a zvel'ad’'uje posvicujucu milost’.*

Por. KKC 1392, 1395.

To, ¢o sposobuje hmotny pokrm v telesnom zivote, to isté uskutoCiiuje prijimanie
vV duchovnom zivote — zvel'ad’uje Zivot milosti, zvySuje osobnu mieru svitosti. Spravodlivy ma este
viac vliatych darov. Eucharistia je nielen prichod Krista do duse ¢loveka, ale aj vyjadrenie totoznos-
ti veriaceho: ,,Bud’te to, ¢o vidite, a prijimajte to, ¢im ste* Augustin (+430), Sermo 272.

4. u¢inok: Budovanie Cirkvi
Ista nauka: ,,Svité prijimanie obnovuje, posilituje a prehlbuje spolocenstvo Cirkvi.*

Por. KKC 1396, 1398.

Eucharistia buduje jednotu krestanov (por. 1 Kor 10, 16-17) — horizontalny rozmer spolo-
Censtva (koinonia). Augustin: ,,Eucharistia je znak jednoty a puto lasky* (Tractatus in Joannis
Evangelium 26, 13). ,Kto prijima sviatost’ jednoty (Eucharistiu) a nezotrvava vo zvizku pokoja,
neprijima pre seba sviatost’, ale svedectvo proti sebe® (Sermo 272).

5. t¢inok: Zavdavok (zaloha) vecnej slavy
Materialna dogma: ,,Svité prijimanie je zavdavok buducej slavy.*

Por. Jn 6, 51; 6, 53-54; KKC 1402-1405; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1638.

Eucharistiu ako zavdavok buducej slavy prisl'abil Bozi Syn. Niet istejSieho zavdavku, ani
zjavnejSieho znaku nadeje na blazent ve¢nost’ ako je Eucharistia (por. KKC 1405).

Prijemca prijima uéinky Eucharistie ex opere operato pre seba. Uginky (GZitky) ex opere
operantis mozu byt — vd’aka spolocenstvu svétych — venované druhym l'ud’om, zivym i mftvym.

Potrebnost’ Eucharistie ku spase
Jezi§ poukazal na dolezitost’ Eucharistie pre spasu —Jn 6, 53: ,,Veru, veru, hovorim vam: Ak
nebudete jest’ telo Syna ¢loveka a pit’ jeho krv, nebudete mat’ v sebe Zivot. Latinska Cirkev prika-
zala, aby dospeli asponi raz do roka prijali Eucharistiu vo velkono¢nom case (por. kdn 920 § 1, 2
CIC). Z teologického pohl'adu ide o druhoradu potrebnost’.
Na podnet papeza Pia V. (1559-1565) sa Cirkev r. 1562 (Tridentsky koncil) podrobnejsie
vyjadrila ku $pecifickym otazkam potrebnosti Eucharistie.
1. Je to bozské prikazanie, aby veriaci prijimali Eucharistiu pod oboma spésobmi?
Nie je to bozské prikazanie. Pismo neraz zdorazinuje len jeden sposob Eucharistie, napr. Jn 6,
58:,,Kto je tento chlieb, bude Zit’ naveky.*
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Dogma: ,,Nie je nutné k spase prijimat’ pod oboma spoésobmi.*
Por. Jn 6, 48; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1731.
2. Ma Cirkev pravo ur¢it’ obrad vysluhovania Oltarnej sviatosti?
Ano, Cirkev ma pravo uréovat’ obrad vysluhovania Oltarnej sviatosti, por. 1 Kor 11, 34; 1
Kor 4, 1: ,,Nech néas takto kazdy poklada za Kristovych sluzobnikov a spravcov Bozich tajomstiev.*
Dogma: ,,Cirkev mdze menit’ obrady vysluhovania sviatosti.*
Por. Mt 16, 19; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1613; r. 1562, DH 1732.
3. Je prijimanie pod jedinym sposobom dokonalé?
Ano, prijimanie pod jedinym sposobom je dokonalé, por. Jn 6, 51: ,,Ja som zivy chlieb, kto-
ry zostapil z neba. Kto bude jest’ z tohto chleba, bude zit naveky.*
Dogma: ,,Cely Kristus, pramen a pdvodca vsetkych milosti sa prijima pod spdsobom chleba.*
Por. Jn 6, 57-58; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1733.
4. Musia aj malé deti prijimat’ Oltarnu sviatost’, aby boli spasené?
Nie, malé deti nemusia prijimat’ Oltdrnu sviatost, aby boli spasené, por. Tit 3, 5: ,,Spasil
nas... kipel'om znovuzrodenia a obnovy v Duchu Svétom.*
Dogma: ,,Pre deti, skor ako dosiahnu vek rozoznania, nie je nutné k spase prijimat’ Oltarnu svia-
tost’.*
Por. Jn 3, 5; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1734.
V Latinskej cirkvi je vek prvého svétého prijimania vekom rozoznavania obycajného
a sviatostného chleba (od siedmych rokov), por. Pius X. (1903-1914), r. 1910, dekr. Quam singula-
ri, DH 3530-3536. K prvému svitému prijimaniu sa teda vyzaduje primerana vedomost’ a priprava.
Avsak v nebezpecenstve smrti moézu deti prijat’ Eucharistiu aj skor, sta¢i ak rozoznaju Kristovo telo
od obyc¢ajného pokrmu a prijimaju tctivo (por. kan. 913 § 2 CIC).
Avsak vazeny je aj iny zvyk vychodnych cirkvi (prijimat’ od narodenia, hned’ po krste). Sva-
ti otcovia vychodnych cirkvi mali pre prijimanie deti iste primerany dovod; vV kazdom pripade to
vSak nebolo brané ako nutné k spase.

Klananie sa Eucharistii

Vo svitej omsi sa viera v redlnu pritomnost’ Krista pod spdsobmi chleba a vina vyjadruje
klananim. Tato ucta (cultus latrie), kvoli trvalej pritomnosti Krista, sa prejavuje aj mimo omse (svi-
tostanky, procesie). Klafanie sa Eucharistii je biblicky odévodnené tak, ako je oddvodnené klananie
sa Bohu — Jezisovi Kristovi (por. KKC 335, 1378, 2628).

Sviité pismo

Ex 20, 2n: ,,JJa som Pan, tvoj Boh, ktory ta vyviedol z egyptskej krajiny, z domu otroctva. Nebudes
mat’ inych bohov okrem mna! Nebudes sa im klanat’ a ani ich uctievat’!* Por. Lk 24, 52; Jn 5, 22-
23. Exegéza: Prvy prikaz Desatora sa vztahuje aj na BoZieho Syna, JezZiSa Krista.

Jn 13, 19-20: ,,Ja viem, koho som si vyvolil, ale ma sa splnit’ Pismo: Ten, ktory je moj chlieb, zdvi-
hol proti mne pitu (por. Z 41, 10). Hovorim vam to uZ teraz, skor, ako sa to stane, aby ste uverili,
ked’ sa to stane, ze Ja Som.” Exegéza: Jezi§ ako Boh predpoveda budicnost’; teda ked’ sa pred-
poved’ splni (JudasSova zrada), treba uznat’, ze on je opravdivym Bohom, na rozdiel od nepravych
bohov, ktori budiicnost nemdzu poznat’ (por. 1z 44, 6-8). Aké klananie prinalezi Bohu Otcovi,
také prinalezi aj Bohu Synovi — a naopak.

Hebr 1, 6: ,, Ked uvadza prvorodeného na svet, hovori: Nech sa mu klanaju vSetci Bozi anjeli.”

Jn 6, 41-44: ,Zidia na neho Somrali, lebo povedal: Ja som chlieb, ktory zostipil z neba, a hovorili:
Vari to nie je Jezi$, Jozefov syn, ktorého otca a matku pozname? Ako teda hovori: Zostupil som
z nebal? Jezi§ im odpovedal: NeSomrite medzi sebou! Nik neméze prist’ ku mne, ak ho nepri-
tiahne Otec, ktory ma poslal. A ja ho vzkriesim v posledny den.“ Exegéza: Jezi$ je naozaj posla-
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ny Bohom atiez sam je Boh (len Boh mdze niekoho vzkriesit' vV posledny den) — a takyto (t.j.
Boh) bude v Cirkvi pod eucharistickymi spdsobmi; por. Mt 26, 26n; Mk 14, 22n; Lk 22, 19n.

Tradicia

Ignac Antiochijsky (+117) napisal o dokétoch: ,,Vzd'al'uji sa od Eucharistie a modlitby, lebo nevy-
znavaju, ze Eucharistia je telo nasho Spasitel'a Jezisa Krista, to telo, ktoré trpelo za nase hriechy,
ktoré vo svojej dobrote vzkriesil Otec* (List Smyriianom 7, 1).

Justin (+165): ,,V den nazyvany Dniom Slnka vSetci sa schadzaju a ¢itaji paméte apostolov. Potom
sa ujima slova predstaveny. Napomina a povzbudzuje do nasledovania takych skvelych veci. Na-
to vstaneme a modlime sa. Po modlitbe sa prinesie chlieb, vino a voda. Predstaveny sa s vel’kou
vrucnostou modli a vzdava vd’aky a I'ud zvolda Amen. Vsetci prijimaju. Nepritomnym posielaja
po diakonoch® (por. Apologia I., 66-67).

Cyprian (+258) napisal o 'udoch nehodne prijimajiacich Eucharistiu: ,,Na jeho tele a krvi pachaju
nasilie a teraz sa eSte viac prehreSuju rukami a Gstami vo¢i Panovi, ako ked” Pana zapierali“ (De
lapsis 16).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Sklon sa s tctou a povedz ,,amen* (Catecheses mystagogicae 23, 22).
Cyril opisal, ako sa treba spravat’ pred svitym prijimanim.

Jan Zlatousty (+407): ,,Uvaz, akej cti sa ti dostalo, k akému stolu pristupujes? Anjeli, ked’ na to po-
zeraju, chveju sa strachom, neodvazia sa pohliadnut’ bez strachu kvoli jasu, ktory Ziari z tej obe-
ty, a my sa tymto telom Zivime, zjednocujeme sa s nim, stavame sa jednym telom Krista (por. 1
Kor 12, 12. 27), jednym telom* (Homilia in Mattheum 82, 5).

Augustin (+430): ,,Nikto nech neje toto telo, bez toho, Ze by sa mu skor nepoklonil; hresili by sme,
keby sme neadorovali*“ (Enarrationes in Psalmos 98, 9).

Ambroéz (+397): ,,Manna pochadza z neba, toto telo troni nad nebesami. Ona bola nebeskej podsta-
ty, toto je vSak telom Pana nebies (De mysteriis).

Zhruba od 9. stor. veriaci prestali pravidelne prijimat’ Eucharistiu a zacali sa Eucharistii via-
cej klanat’. V 11. stor. vznikli v Anglicku (benediktini) eucharistické procesie (icta mimo chram),
¢o viedlo k zavedeniu sviatku Bozieho Tela, a to papezom Urbanom IV. (1261-1264) vr. 1262.
V 14. stor. bola eucharisticka ucta pri procesiach obohatena stavanim Styroch oltarikov (Cislo Styri
vyjadruje vSeobecnost’ vyktipenia podla Styroch svetovych stran) a pouzivanim monstrancie. Papez
Pius X. (1903-1914) preniesol tazisko ucty k Eucharistii opat’ na jej prijimanie.

Rozumova uvaha

Klanat’ sa treba jedine Panu Bohu (por. Ex 20, 2n; Mt 4, 10). JeZzis je vteleny Boh (por. Jn 8§,
24), ktory povedal, Ze je skutocne pritomny v Eucharistii (Jn 6, 55-56). Klanat’ sa Eucharistii je teda
povinnost’ vyplyvajica z prvého Bozieho prikazu, por. Ex 20, 2-5. Clovek je povolany, aby ..robil
zjavnym Boha“ prostrednictvom svojho konania, por. KKC 2085.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze klananie sa Bohu je prejavom pravej zboznosti. Klananie
spravne obsahuje aj vnutorny aj vonkajsi I'udsky ukon, lebo ¢lovek je obdivuhodna jednota ducha
i tela. Pritom vnutorny l'udsky tkon (zboznost’ mysle) je viac, ako vonkajsi tkon (nejaky uklon ¢i
gesto tela); vonkajsi tkon ma napomahat’ tomu vnttornému — zboznosti mysle a srdca (por. Theo-
logickd summa l1-2., 84,1 a 2).

Povinnost’ adorovat’ Eucharistii neumensuje fakt, Ze Pan Jezi§ ustanovil Eucharistiu za uce-
lom pozivania — jedenia a pitia.

Cirkev presne rozlisuje nabozensku tictu na klatnanie a na uctievanie, por. KKC 2132.

1. Klananie, adoracia — lat. latria, patri len Bohu — trom bozskym osobam.
2. Uctievanie — lat. dulia, patri svitcom a posvitnym veciam.
V podstate vel’ky teologicky rozdiel medzi latriou a duliou by mal byt vidite'ny aj v praxi.
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Magistérium
Dogma: ,,Kristovi v Eucharistii sa treba klanat’.*

Por. Jn 6, 54-55; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1656; KKC 1378, 1418, 2096-2097.

Ucta vzdavana Eucharistii vo svitej omsi (i mimo nej) je neocenitelna hodnota v Zivote Cir-
kvi (por. enc. Cirkev zije z Eucharistie 25). Za zneuctenie Eucharistie plati trest latac sententiae
rezervovany Apostolskej stolici (por. kan. 1367 CIC). Tento trest je za delikt (vonkajsi skutok po-
hrdnutia, zneuctenia), nie za vnutorny hriech.

Dogma: ,,Svité obrazy treba uctievat’.*

Por.Jn 1, 14; 1 Pt 1, 16n; Gal 3, 1; Druhy nicejsky koncil, r. 787, DH 608; konstit. Sacro-
sanctum concilium 125; konstit. Lumen gentium 67; KKC 476.

Jednym z elementov cirkevnej tradicie je malovanie postav na obrazoch, a to tak: - aby tie
obrazy potvrdzovali, ze Bozie Slovo skuto¢ne bolo ¢lovekom, a nie vytvorom fantazie; - aby sa
veriaci utvrdzovali vo viere.

Adoracia Eucharistie — dovod a uzitok
Adoracia (klananie sa Bohu) je ovocim lasky k Bohu a hlavnym tkonom naboznosti (por.
KKC 2096). Klananie sa patri Bohu — ako Panovi, ako Stvoritel'ovi, ako Vykupitel'ovi (por. Dt 6,
13; Lk 4, 8). Adoracia — uznavanie Boha ako Boha — je pre ¢loveka vel'mi uzito¢na (por. KKC
2097):
- ozivuje a formuje bozské ¢nosti;
- oslobodzuje ¢loveka od uzavretia sa do seba;
- oslobodzuje od otroctva hriechu a modlosluzby sveta.
Adoracia sa realizuje v modlitbe, v obeti (najmé vnttornej), v prislibeniach a v sl'uboch.

Uschovavanie Eucharistie

Uschovavanie Oltarnej sviatosti je v Cirkvi nepretrzitym faktom. Do 3. stor. sa na uschova-
nie Eucharistie (pre potreby aliturgickych dni a pre umierajicich) pouzivali dostojné a bezpecné
miesta uschovy v domoch; niektoré z nich boli aj vhodne prisposobené.

Po Milanskom edikte (r. 313) sa bohosluzobnym miestom stali kostoly a v nich vznikali na
uschovavanie Eucharistie kaplnky (4. stor.), pyxidy v tvare veZe a schranky na oltari s baldachynom
(5.-6. stor.). Od 13. stor. vznikali uzamknuté pastoforia (miestnost, apsida); ak bolo pastoférium
Vv stene s mriezkou, volalo sa armarium. V 13. stor. vznikol aj samostatne stojaci svétostanok.

V 16. stor. — z rozhodnutia Tridentského koncilu — sa svétostanok stal sucast'ou oltara. V 20.
stor. — po Druhom vatikdnskom koncile — pribudli nové moznosti uschovy, napr. vhodné miesto na
niektorom z bo¢nych oltarov, kde sa neslizi svita omsa ¢i bo¢na kaplnka (Anton Kone¢ny).

Uschovavanie konsekrovanych spdsobov je prejavom zivej viery V trvala pritomnost’ Krista
v Eucharistii a zaroven aj prejavom bozskej ucty.

Uschovavanie Eucharistie podlieha prisnym kanonickym predpisom (kan. 934-944 CIC): na
posvitnom mieste, vo svitostanku (tabernaculum), v cibériu (pyxis) alebo miske (vasculum). Nikto
nemoze s Eucharistiou svojvolne manipulovat’; diecézny biskup sa ma postarat’ o jej ochranu.

Podl'a kodexu 1983 (kan. 1367) trest za zneuctenie Eucharistie méze odpustit’ len Svita sto-
lica, alebo knaz s papezskym mandatom. Svity Otec FrantiSek od pdstu v r. 2016 ustanovil misiona-
rov milosrdenstva (bula Misericordiae vultus 18; r. 2015) a ich mandat odpustat’ vSetky (pat) re-
zervované tresty nad’alej predizil (apostol. list Misericordia et misera 9; r. 2016).

Eucharistické kongresy — hnutia

Eucharisticky kongres je jeden z najmladsich prejavov eucharistického kultu mimo svétej
omsSe (Jitka Jonova).

Prvy medzinarodny eucharisticky kongres sa konal v Lille (Franctzsko) v r. 1881. Iniciator-
kou eucharistickych kongresov bola Emilia Tamisierova (1834-1910) podporovand najmi svojim
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spovednikom sv. Julianom Eymardom (1811-1868). Papez Lev XIII. (1878-1903) tieto kongresy
postavil pod patronat sv. Paschala Baylona (1540-1592), francuzskeho frantiskana. Cielom kongre-
sov bola spociatku tuctiva adoracia. Papez Pius X. (1903-1914) nariadil, aby sa hlavnym cielom
kongresov stalo prijimanie — hostina.

V kanadskom Quebecu sa v r. 2008 slavil 49. medzinarodny eucharisticky kongres; v irskom
Dubline vr. 2012 a vo filipinskom Cebu v r. 2016. Na r. 2020 je naplanovany 52. medzinarodny
eucharisticky kongres do mad’arskej Budapesti.

Okrem kongresov tctu a prijimanie Eucharistie podporuju viaceré cirkevné hnutia. V r. 2000
vzniklo knazské hnutie Corpus Christi v New Yorku na podporu opravdivej a spravnej adoracie
voci Eucharistii. Utvorilo sa z bratstva zalozeného Matkou Terezou v 80. rokoch 20. stor.

Prekonané obrazoborectvo (ni¢enie obrazov)

Druhy nicejsky koncil (r. 787; Siedmy vSeobecny koncil) je posledny naplno uznévany Pra-
voslavnou 1 Katolickou cirkvou. Jeho ulohou bolo potvrdit’ pravoplatnost’ vzdavania tcty svéitym
obrazom pred obrazoborcami (ni¢itel'mi svitych obrazov) — ikonoklastami.

Obrazoborecké hnutie zacalo v 5. stor. a vyvrcholilo v 8. stor. Okrem naboZenskych po-
hnutok (obava pred modlarstvom; zneuzivanie ticty) bolo hnutie Zivené aj profannymi pohnitkami
(vzt'ahom cisar a umelci, konkurenciou).

Koncil odovodnil uctievanie obrazov JeziSa Krista — ale aj Bohorodicky, anjelov a vSetkych
svitych —, poukazom na tajomstvo vtelenia Bozicho Slova. Tak Bozi Syn otvoril nov ,,ekondémiu‘
obrazov. Krest'anské uctievanie obrazov nie je v rozpore s prvym prikazanim, ktoré zakazuje mod-
ly, por. KKC 2131-2132.

Bazil Velky (+379): ,,Ucta k obrazu prechadza na vzor (Liber de Spiritu Sancto 18, 45).

Tomas Akvinsky (+1274): ,,Nabozensky kult sa nepreukazuje obrazom, nakol'ko sa berti do
uvahy ako také, ako nejaké veci; ale nakol'’ko su obrazmi, ktoré vedu k vtelenému Bohu. No ucta,
ktora smeruje k obrazu ako obrazu, sa nezastavuje pri niom, ale smeruje k tomu, koho je obrazom*
(Theologicka summa 11-2., 81, 3, 3). Cirkev uéi, ze kto uctieva obraz, uctieva osobu, ktora je na
nom namal'ovana (por. KKC 447).

Pohlad pravoslavnych na Eucharistiu

Pravoslavni nazyvaji svitia omsu eucharistickd liturgia alebo len liturgia. V duchu Pisma a
Tradicie hovoria o liturgii ako o pamiatke a o sviatostnom a skuto¢nom spritomneni velkonocnej
obety Krista.

Liturgia je spomienkova aktualizacia Kristovej obety v r6znom ¢ase a na réznom mieste.
Aktualizuje sa vd’aka epikléze a anamnéze. Liturgia spritomnuje cely Kristov Zivot, preto viera v
skuto¢nu pritomnost’ Krista v Eucharistii je viera v zmftvychvstalého Krista. Chlieb a vino, ktoré sa
mocou Ducha Svitého stavaju telom a krvou Krista, s spomienkou umucenia. Eucharistiu treba
slavit' v nedel’u.

Epikléza je zvolavanie Ducha Svitého na dary, aby ich premenil na telo a krv Jezisa Krista
a taktiez, aby zjednotil veriacich, ktori budu prijimat’ Kristovo telo a krv. Anamnéza je spomienka
na spasne Bozie dary, najma na JeZiSovo utrpenie, smrt’, zmftvychvstanie a nanebovystapenie.

Ucta vzdavana Eucharistii mimo svitej om3e (klafianie sa) je velkou hodnotou v Zivote pra-
voslavnych cirkvi.

PohPad protestantov na Eucharistiu

Protestantska teoldgia o Eucharistii odzrkadl'uje ich protest proti trom tzv. zlyhaniam katoli-
kov: - transsubstanciacia; - obetny charakter omse; - prijimanie pod jednym sposobom.
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Augsburgské vierovyznanie (r. 1530; ¢lanok 24): ,,Nepravom sa naSim zborom vytyka, Ze
zru$ili omSu. Ved’ je ocividné, Ze — nechtiac sa chvalit’ — omSa sa u nas sluZzi s vi¢Sou naboznost'ou
ako u nasich protivnikov. Taktiez 'udi s ¢oraz vacSou starostlivostou u¢ime, naco bola ustanovena
sviatost’ svitej Vecere a na ¢o ma slizit), totiz na potechu prel'aknutému svedomiu.*

Neskor vsak doslo k zmene zmyslania. Sviti omsu nazvali Panova vecera. Hlavnym cielom
Pénovej vecere je poucenie; nemdze byt obetou, lebo Kristova obeta je len jedind, dokonald
a dostacujuca (por. Hebr 10, 15-18). Nemozno pripustit, aby sa kilaz staval na roven Krista. Omsu
zalozili l'udia a zneuzivajl ju (Stipendid). Usiluju sa vlastnou aktivitou dosiahnut’ odpustenie hrie-
chov. Omsu treba odstranit’, hoci ma isté dobré prvky.

Protestanti uznavaju spolo¢né krstné knazstvo, na zaklade ktorého méze kazdy veriaci pred-
sedat’ Panovej veceri. Prednost’ pri Panovej veceri ma ohlasovanie Bozieho slova. Panovu veceru
netreba slavit’ kazda nedel’u.

Martin Luther (+1546) spociatku branil skutocnu pritomnost’ Krista v Eucharistii: ,,Jezi§ po-
vedal: Toto je moje telo. ,,Je“ rozumiem ako ,.je*“ a nielen ,,ako* je.” ,,Opravdivé telo a krv Krista st
naozaj pritomné pri Panovej veceri pod spdsobom chleba a vina.“ Neskor sa stal vahavym.
Z filozofickych dévodov odsudzoval transsubstanciaciu (podstata bez sposobu) a zastaval nauku
0 konsubstanciécii: v Eucharistii spoluexistuji dve podstaty (podstata viditelného chleba, vina
a nevidite'ného Krista, jeho tela a krvi). Treba prijimat’ oba spésoby. Po smrti Martina Luthera pre-
vazilo stanovisko Filipa Melanchtona (+1560) a jeho stipencov o dynamickej pritomnosti Krista
V Eucharistii (Ien ked’ sa podava a ked’ sa prijima).

Urlich Zwingli (+1531): ,,Eucharistia je len znak a symbol pritomnosti Krista“, ako snubny
prsteii manzelov. Preto neprejavoval uctu k Eucharistii. ,,Jest* Krista (Jn 6, 53), znamena verit’
v Krista.

Jan Kalvin (+1564) sa snazil v nduke o Panovej veceri spojit’ protikladné mienky Luthera
a Zwingliho. Ked'ze, podl'a neho, pri premeneni nedochadza k prepodstatneniu — omsa je mod-
losluzbou i prijimanie je modlosluzbou. U¢il, Ze prijimanie je nieco viac ako len znamenie; ale tiez,
ze oslavené telo Krista je len v nebi a nie v Eucharistii. Len vyvoleni prijimaju zo sviatosti (tie st
len dve) milosti (alimentum), ostatni prijimaji len zakladnu latku (elementum). Vyvoleni prijimaju
Vv Eucharistii Boziu silu, ¢o sprostredkuje Duch Svity.

Odluceni bratia, vo vSeobecnosti, vel'mi podrobne ¢itaju Bozi jedalny listok (Svdté pismo),
ale ostane len pri tom. Vlastnej eucharistickej hostiny (svéitého prijimania) sa nezGc¢astnia (Scott
a Kimberly Hahnovi).
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