SAKRAMENTOLOGIA I,

Sviatost’ pokania

Clovek prostrednictvom sviatosti dostava a zveladuje v sebe nadprirodzeny Zivot. Lenze
tento Zivot ,,nosi v hlinenej nadobe (por. 2 Kor 4, 7), preto ho méze vSednym hriechom zranit’, ba
tazkym hriechom aj stratit” (por. KKC 1420).

Slovo pokanie (gr. metanoia, lat. paenitentia) je odvodené od ,kajat’ sa“, ¢o znamena obra-
tenie sa Cloveka od zla k dobru (por. Mud 12, 10). Sviatost’ pokania je najvyssi znak Bozieho milo-
srdenstva a odpustenia prostrednictvom Cirkvi i najdokonalejSim skutkom pokania.

V Novom zdkone st ¢nost’ pokania a sviatost’ pokédnia navzajom tzko spojené. Sviatost' ne-
obstoji bez ¢nosti (pri ukonoch kajucnika) a ¢nost’ neobstoji bez sviatosti (aspoii tizba). Specidine
uzdravovacie sviatosti su sviatost’ pokania a sviatost pomazania chorych.

Vo sviatosti pokania sa Spajaju prirodzené (psychicka wlava) inadprirodzené aspekty (od-
pustenie viny a trestu) vnitorného uzdravenia. Zakladnym prvkom sakramentalneho uzdravenia je
zmierenie, ktoré pochadza z vykupitel'ského diela Krista. Pan Boh (zvyCajne) déva uzdravenie svetu
cez sviatosti, charizmy a modlitby. AvSak ani jeden spOsob uzdravovania nemozno monopolizovat’,
ani jeden sposob nemozno zatracovat. Casto byva uzdravenie ¢loveka vysledkom spojenia viace-
rych spdsobov (v Lurdoch je najviac uzdraveni pri pozehnani s Eucharistiou).

Nazvy piatej sviatosti
Na tuto sviatost mozno hl'adiet’ z viacerych pohladov, apreto ma aj viacero ndzvov (por.
KKC 1423-1424).

1. Sviatost’ pokania; lebo posvdcuje kajici proces krestana hrieSnika; proces je pomenovany
podla slovesa ,kajat’ sa®.

2. Sviatost’ obratenia; lebo sviatostne uskutociuje JeziSovu vyzvu na obratenie; ide 0 odvrate-
nie sa od zlého k dobrému — k Bohu.

3. Sviatost’ vyznania, svita spoved’; lebo vyznanie hriechov a uznanic Bozej svitosti je pod-
statnou zlozkou sviatosti.

4. Sviatost’ odpustenia; lebo sviatostnym rozhreSenim knaza Boh udel'uje odpustenie.

5. Sviatost’ zmierenia; lebo kajicnika zmieruje s Bohom a s T'ud’'mi.

Ustanovenie sviatosti pokania

Sviité pismo
Uz v Starom zakone Boh odptst'al hriechy, napr. Ex 32, 7-14 lzraelitom na Sinaji; 2 Sam 12,

13 Davidovi. Kajicnici ¢nost’ pokania vyjadrovali kajucimi skutkami — modlitbou, almuznou

a postom, por. Joel 2, 12-17. Proroci neustale zdbraziovali ze pri skutkoch pokania musi ist’ aj

0 vnitorné obratenie — 0 zmenu srdca.

Oz 6, 4-6:,Co si s tebou pocat, Efraim? Co si s tebou pocat’, Jada? Vasa laska je ako ranny oblak a
ako rosa, ktord pominie za rdna. Preto som ich okresaval skrze prorokov, zabfjal slovami svojich
ust, aby tvoja spravodlivost vySla ako svetlo. Lebo milosrdenstvo chcem, a nie obetu a poznanie
Boha viac ako celopaly.“ Por. aj 1z 1, 11-15; Sof 3, 12-13; Jon 3, 10.

Ez 18, 21: , Ak sa hrieSnik odvrati od vSetkych hriechov... abude konat podla prava
a spravodlivosti, uréite bude ', nezomrie.“ Exegéza: Cnost pokania sa ma spojit’ so skutkami
pokénia.

Clovek aj po krste moZe zhresit, a preto potrebuje oistenie od hriechov.
1Jn1, 8: Ak twrdime, Ze nemame hriech, klameme samych seba.*
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Lk 11, 4:,(Otce nas) odpust’ ndm nase viny.“ Por. Lk 24, 47; 1 Kor 5, 7. 13.

Mt 16, 19: ,Tebe dam klItice od nebeského kralovstva: Co zviazeS na zemi, bude zviazané v nebi a
¢o rozviaze§ na zemi, bude rozviazané¢ v nebi* Exegéza: ,/Zvdzovat a rozvidzovat* su odborné
rabinske vyrazy: - pri disciplinirnom konani znamenali odsudit’ alebo oslobodit’; - pri vyuCovani
zakdzat alebo dovolit. Jezis sa zaruCil, Zze tieto rozhodnutia Petra potvrdi sdm Boh. Poslanie
,Zvazovat a rozvizovat' je urené celému apostolskému zboru zjednotenému s Petrom.

Jezi§ odovzdal odpustajucu moc Cirkvi a ta ju praktizovala

Jn 20, 21-23: ,,Pokoj vam. Ako mma poslal Otec, aj ja posielam vas. Ked to povedal, dychol na nich
a povedal im: Prijmite Ducha Svétého. Komu odpustite hriechy, budii mu odpustené a komu ich
zadrzite, budi mu zadrzané.” Por. Sk 3, 19. Exegéza: Apostoli dostali moc rezervovani Bohu:
odpustat/zadrzat’ hriechy (por. Mk 2, 7). Velkym aktom milosrdenstva je aj ,ukazat’ na zo“, aby
hriesnik zatazl vyjst zneho. Iba Duch presvied¢a svet o hriechu (Jn 16, 8); samo odhale-
nie/poznanie hriechu ma podstatny vyznam pre spasu. Apostoli si boli vedomi svojho poslania aj
moci (por. Jn 10, 9; Mt 16, 19; 1 Kor 4, 1; 1 Pt 4, 10).

Jak 5, 16: ,,Vyzavajte si teda navzajom hriechy a modlite sa jeden za druhého, aby ste ozdraveli‘
Exegéza: vzajomné vyznavanie hriechov treba chapat’ v zmysle Kristom danej sluzobnej moci
(In 20, 23; Mt 16, 19; 1 Pt 4, 10).

Tradicia

Prvym duchovnym a sviatostnym obratenim Cloveka je svity krst. Lahké hriechy, spachané
po krste, nemuseli byt predkladané Cirkvi na odpustenie, lebo kajucnik dosiahol ich odpustenie
skutkami pokania. Tazké hriechy uz museli byt predlozené Cirkvi, ktorda — v BoZom mene — odpus-
ta vSetky hriechy, por. Jn 20, 21-23.

V staroveku bol kladeny doraz na spolo¢ensky rozmer hriechu — hrieSnik bol vyli¢eny zo
spolo¢enstva. Kajucnici sa mohli vratit’; len v mimoriadnych pripadoch (por. 1 Kor 5, 5; 16, 22; Gal
1, 8) sa davalo najavo, Ze Veriaci uz nedufaju v jeho obratenie (prekliatie, por. 1 Kor 16, 22; Gal 1,
8-9).

Didaché, pochadzajice zoblasti Zapadnej Syrie, spisané 0. r. 100 (XIV, 1-2): ,Ked sa teda zhro-
mazdite v den Pana, lamte chlieb a vzdavajte vdaky. Ale najprv sa vyznajte zo svojich hriechov,
aby bola vasa obeta Cista...“ Pravdepodobne ilo o vSeobecné vyznanie hriechov, ako to robievali
Zidia a ako sa to robi dnes na zadiatku svitej omse.

Klement Rimsky (papez vr. 92-101; list zr. 96) nespokojnym Korintanom odporucil: ,,Podriad’te
sa star$im a ako pokanie prijmite trest, ohybajic kolena srdca“ (por. List Korintanom 57, 1).

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Tym, ktori robia pokanie, Pan odpusti — ak sa obratia k jednote
s Bohom a ku spoloc¢enstvu s biskupom® (List Filadelfijcanom 8, 1).

Epistolé Barnaba (grécky list od nezndmeho Zido-krest'anského autora, napisany po r. 135): ,Preto
sa Pan rozhodol vydat’ svoje telo na zni¢enie, aby sme boli odpustenim hriechov — to znamena,
pokropenim jeho krvou — o€isteni (V, 1).

Hermas (brat papeza Pia I., prepusteny grécky otrok a knaz, Zjuci ned’aleko Rima, +c.160; apoka-
lypticky spis ma cCasti zr. 90-140; zredigovany bol do r. 145): ,Pripominam vam vSetkym, ktori
ste prijali pecat’ BoZieho Syna: Budte jednoduchi, zabudajte na urdzky, nezte v hriechu...” (Pas-
tor, Similitudo IX., 31, 4). Hermas wcil, ze pokanic po krste je mozné pre vSetkych, ale len raz
(tzv. verejné pokanie), por. Pastor, Mandatum IV., 1, 8.

Tertulidn (+225): ,Po krste je pokanie druhou zachrannou doskou po stroskotani, ktorym je strata
milosti (por. De paenitentia 4, 2).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Ivoje pocetné hriechy nedokdzu prevysit mnozstvo zmilovania Boha;
tvoje rany neprevySia poznanic a umenie lekara. Len sa mu odovzdaj s vierou! Predstav lekarovi
svoju chorobu! Povedz s Davidom: Vyznam Panovi svoju nepravost. Aty si mi odpustil zlobu
mdjho hriechu* (Catecheses illuminandorum 2, 6).



Ambroz (+397): ,,Cirkev vS8ak ma aj vodu a ma aj slzy: vodu krstu a slzy pokania“ (Epistula extra
collectionem 41, 12).

Hieronym (+420): ,,Sviatost’ pokania je druha moznost’ zachrany po stroskotani lode“ (por. Epistula
130, 9).

Augustin (+430) ucil o troch pokaniach v Zivote krestana: - Krst, - denné pokanie (modlitba, dobré
skutky), - Zalostné pokanie (sviatostné pokanie); por. Sermo 261; 351. ,Kto vyznava svoje hrie-
chy... uz spolupracuje s Bohom. Zaciatkom dobrych skutkov je vyznanie zlych skutkov. Konas
pravdu a prichadzas na Svetlo® (Tractatus in Joannis Evangelium 12, 13).

Montanisti (2. stor.) nepochopiac Pismo (1 Jn 5, 16; Hebr 6, 4-6) nespravne delili hriechy
na: - odpustitel'né¢ (hnev, loz..) a - neodpustitelné¢ (vrazda, modlosluzba, cudzolozstvo...). Tvrdenim
o neodpustitenosti nicktorych hriechov sa postavili mimo Cirkev (r. 206 sa k nim pridal aj Tertu-
lidn).

Novaciani (3. stor.) odmietli rozhreSovat’ odpadlikov. Papez Kornélus (251-253) ich napo-
menul, ze aj odpadlikov treba prijat’ do Cirkvi — pravdaze po primeranom pokani.

Rozumova uvaha

Pocit viny je zakladni skusenost’ Cloveka, ktora zasahuje citov, raciondlnu i mravni zlozku
jeho psychiky. Problém viny riesi psychologia, filozofia i teoldgia. Psychologia chape Cloveka, kto-
ry trpi previnenim, primarne ako chort bytost, ktorej treba pomoct’ ,dobre* prezit’ pocity viny. Fi-
lozofia chape prevnilca primarne ako bytost’ s hodnotovymi a cielovymi predstavami, ktoré vyza-
duju ur¢ité naroky. Teoldogia chape previnilca primarne ako mravni bytost, ktord urazila osobného
Boha — spachala hriech, a nie ako choru bytost’ alebo ako bytost, ktora porusila nejakti hodnotu.

Snaha uspokojit’ svedomie moZe viest k vhodnému i1 nevhodnému zbavenu sa viny (zvalit
na druhého, popriet, potlacit’). Pokanie (obratenie) je jediny spravny postoj Cloveka voci hriechu.
Ti, ktori uznavaju pokanie za hriechy, ti maju aj nadej na odpustenie.

Tomas Akvinsky (+1274) zdorazoval, Ze odpustenie hriechov sa uskutociiyje v JeZiSovom
mene (por. Lk 24, 47), a tym odovodnoval ustanovenie sviatosti pokania (Theologicka summa |Ill.,
84, 7).

Magistérium
Dogma: ,JJezis Kristus ustanovil sviatost' pokania.‘

Por. Jn 20, 21-23; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601; r. 1551, DH 1701.

Sviatost’ pokania je tzv. druhym obratenim. Praktizovanie sviatosti pokania v prvych storo-
¢iach celkom zaviselo od usmerneni miestneho biskupa.

Dogma: ,Krst a pokéanie st dve odlisné sviatosti.

Por. Mt 28, 19; Jn 20, 23; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1702.

HrieSnik si nem6Ze zjednat (sviatostné¢) odpustenie hriechov s Bohom sdm, pretoze Cirkev
je tajomnym Kristovym telom (hriech toto telo rani) a pretoze Cirkev spritomiuje Kristovu milost’
vo svete. Zmierenie s Cirkvou je zarukou zmierenia s Bohom, lebo zmierenie s Bohom sa ucinne
spritomnuje v Cirkvi. Odptstanim hriechov Boh poveril Cirkev.

Dogma: ,,Cirkev dostala od Krista moc vo sviatosti pokania odptstat’ hriechy spachané po krste.

Por. Mt 16, 19; Jn 20, 23; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1701, 1703.

Tato moc sa analogicky nazyva sidna, lebo je aplikovand po postdeni stavu hrieSnika.
Apostoli totiz dostali moc ,,odpustit™ aj ,zadrzat™ hriechy. Jezi§ neohraniil moc odpustat’ hriechy
ani poctom ani velkostou hriechov. Ak ma kajucnik nalezitd dispozicu, Cirkev moéze odpustit
kazdy hriech.



Hriech proti Duchu Svitému

Mt 12, 31-32: ,Preto vam hovorim: Cudom sa odpusti kazdy hriech irthanie, ale ruhanie
proti Duchu sa neodpusti. Ak niekto povie nieCo proti Synovi Cloveka, odpusti sa mu to. Kto by
vSak povedal nieco proti Duchu Svdtému, tomu sa neodpusti ani v tomto veku ani v budiicom.*

Augustin (+430) wvyhlasil: ,,Tymto hriechom proti Duchu Svitému rozumieme zotrvavajucu
tvrdost’ nekajuceho srdca® (Sermo 71, 13, 21).

Dve cesty pokania — sviatostna a mimosviatostna

Sviatost’ pokania nevyluCuje skutky pokania, naopak, ona na nich stavia. V Cirkvi nikdy ne-
prestalo plati, Zze hriechy mézu byt odpustené aj mimosviatostou cestou. Teologickii nauku
0 dvoch cestach odpustenia rozvinul Jan Duns Scot (+1308). Sviatostnd cesta vedie cez sviatost
pokéania zaviSen rozhreSenim a mimosviatostnd cesta vedie cez dokonali Itost. Sviatostnd cesta
je istejSia.

Sviatostné pokanie kedysia dnes — podstatné rozdiely

Zéakladny — prvy — rozdiel v starovekej a suCasnej sviatostnej praxi bol vtom, ze v staroveku
sviatostné pokénie bolo mozné prijat’ prakticky len raz za Zivot. Dalii rozdiel bol v konani zadost'u-
¢inenia — vtedy bolo verejné pokanie (to platio zhruba do 4. stor. na Vychode a do 5. az 7. stor. na
Zépade), teraz je stkromné pokanie. Posledny — treti — rozdiel bol vtom, ze do 11. stor. bolo treba
najprv vykonat' zadostuCinenie a az potom bolo mozné dostat’ rozhreSenie.

Verejné pokanie (zadost'ufinenie)

Verejné pokanie bolo vlastne verejnym zadostucinenim a nasledovalo po verejnych
a tazkych hriechoch (podla rimskej pravnej terminologie ilo o cudzoloZstvo, odpad a vrazdu, za ¢o
nasledoval tzv. hrdelny trest). Staroveki krest'ania, ktori prijimali krst v dospelom veku, si totiz vo
vacsine dokdzali uchranit’ krstni nevinnost az do smrti. Odpustenie vSednych hriechov zskavali
modlitbami, dobrymi skutkami (napr. almuzna, post...) @ ndboznou ucastou na svétej omsi.

Pritom zadostuinenie (po vyznani hriechov) Casovo predchadzalo rozhreSeniu: muselo byt
najprv vykonané. Kajucnici tvorili zvlaStnu ndboZenskl triedu — stav kajlicnikov. Najmi na Vycho-
de boli rozdeleni do rozlicnych kategorii: placuci stali pred dverami domu — kostola; pocuvajuci
boli len na bohoshizbe slova; leZiaci pocas celej omSe lezali na chramovej dlazbe; stojaci boli pri-
tomni, ale neprijimali. RozhreSenie byvalo vzdy verejné, slavnostné a rezervované biskupovi v Case
Velkého tyzdna, najCastejSie rano na Zeleny Stvrtok.

Relapsi boli kajucnici, ktori po verejnom pokani znova upadali do tazkych hriechov, alebo
vzdali verejné pokanie. K nim boli vSetci vel'mi prisni — zmierit' sa mohli az na smrtel'nej posteli.

Avsak aj Vv starovekych Casoch pri verejnom pokani boli hriechy vyznavané biskupovi suk-
romne (Paolo Giglioni), odhliadnuc od jednotlivych pripadov (verejny priestupok). Cirkev z tUcty
k ¢loveku vzdy zamietala verejné vyznanie hriechov, por. Inocent I. (401-417) a Lev Velky (440-
461), DH 323.

Prax jedin¢ho verejného pokdnia bola tvrda; niesla so sebou vazne dosledky: - ponizenie do-
stojnosti Cloveka, kajucnik sa stal druhoradym krestanom a bol vyliceny z niektorych verejnych
uradov; - zikaz uzatvorenia manzelstva; - zakaz manzelského spolunaZivania. Verejné pokanie pla-
tilo do 4. stor., resp. do 7. stor.; v malej miere (izolovane) pretrvalo az do 14. stor.

Stikromné pokanie (zadost'uCinenie)

Vo vychodnych cirkvach sa od 4. stor. zacalo viac praktizovat’ sikromné pokanie, t.j. sik-
romné zadostuéinenie. Na Zapade zaGalo od 5. stor. v {rsku (mnisi) a od 7. stor. v d’al§ich krajinach.
Tak zanikol stav kajucnikov. Stkromné pokénie sa nazyvalo ,taxativne*.

Charakteristické Crty (znaky) sukromného pokania: - mohlo sa viackrat opakovat’; - tazisko
previnenia sa presunulo zo spoloéenskej na individudlnu rovinu, na vychovu svedomia; - upustilo sa
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od pravnického chapania zmierenia s Cirkvou; - boli zostavené penitenciarne knihy; - na prelome
10. a 11. stor. bolo rozhresenic udelované uz pred zadost’u¢inenim.

Zadost'u¢inenia boli tazké. frsky mmich Kolumban (+615) uéil, Ze za kradeZ treba robit’ po-
kanie jeden rok a za krivi prisahu az sedem rokov. Duchovni otcovia vSak jednozna¢ne podporovali
sukromné pokéanie, lebo oc¢ividne viedlo k hibSej duchovnosti.

Pravdaze, sukromné pokanie ma tiez slabé stranky (napr. znizeny doéraz na zadost'uCinenie;
oslabenie povedomia spolo¢enstva), tych sa vSak treba vyvarovat’.

Matéria a forma sviatosti pokania

Matéria sviatosti pokania

Pan Boh sviatostnou cestou odptsta kajucnikom hriechy, ak robia pokanie. Tri VonkajSie
znaky sviatostného pokania (teda aj navonok vyjadrené) su:

- [ltost’,

- Vyznanie,

- zZadost'uéinenie.
Dogma: ,,Akoby matériou pokania st tri ikony kajucnika: Iitost, vyznanie, zadostuCinenie.

Por. Ez 18, 31; 1Jn 1, 9; Nm 12, 14; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1704.

Kajucnikove tkony zahfiiaji celi jeho osobu — srdce, Usta, skutky — a navonok odzrkadl'uju
jeho zmysSlanie. V dejindch sa menil doraz kladeny na jednotlivé ukony kajicnika.

Starovek: Velky doraz sa kladol na zadostu¢inenie.

Stredovek: Najviac sa zdoraziiovalo vyznanie hriechov (v nidz aj laikovi).

Novovek: Tazisko dorazu sa prenieslo na Iitost.

Vzdy vSak bola zachovand zikladnd Struktira sviatosti: - Ulkony penitenta (tri); - tkon Cirkvi
(Jeden), cez ktory Boh dava sviatostné odpustenie.

Hriechy nie su matériou sviatosti pokania. Hriechy su len predmetom ,yvyznania sa“; smr-
tel'né st nevyhnutnym predmetom, vSedné (a odpustené) su slobodnym predmetom.

1. Datost

LCutost’ je prvym tkonom kajucnika, je to bolest’ duse nad spachanymi hriechmi. Pan Boh ju
vzdy vyzadoval od hrieSnika.

7 51, 19: ,Obetou Bohu miou je duch skriSeny; BoZe, ty nepohrda$ srdcom skriSenym
a ponizenym.“ Por. Sir 18, 30; Ez 18, 31.

Lk 22, 61-62: ,Vtedy sa Pan obratil a pozrel sa na Petra a Peter sa rozpaméital na Panovo slovo, ako
mu povedal: Skor ako dnes kohut zaspieva, tri razy ma zaprieS. Vysiel von a horko sa rozplakal.“
Por. aj Mt 21, 28-32. Exegéza: Petrova I'itost’ bola spojena s pokorou (nech to milosrdny Boh
napravi!), preto ho priviedla k odpusteniu. JudaSova Iitost’ bola spojena s pychou (ja to nedoka-
zem napravit'!), preto ho priviedla do zifalstva a k samovrazde (por. Mt 27, 1-5).

Hermas (+c.160) zdorazioval: ,,Budi omilosteni. Nebudu trpiet’, ak olutuji svoje hriechy,
ktoré popachali. Ak neolutuju, pre tvrdost’ svojich sfdc budd zatrateni” (Pastor, Visio lll., 7, 6).

Jan Zlatousty (+407): ,.Co je horsie ako peklo? Predsa nie je ni¢ uZitoénejsie ako strach pred
nim, lebo strach pred peklom nam zaisti korunu kralovstva“ (De statuis 15, 1).

Augustin (+430) ucil: ,,Ak sa pre slabost’ Zivota vkradne hriech, hned’ sa postaraj, aby sa ti
zaraz mepaCil, aihned ho odsid. A ked odsudis, pdjdes s istotou k sudcovi Tam mas obhajcu.
Neboj sa, ze prehrd$ svoj sid tvojho vyznania. Ak sa totiz v tomto Zivote niekto zveri obratnému
jazyku a neprehra: ty sa zveruje$ Slovu a prehras? (Tractatus in Epistulam Joannis ad Parthos 1,
7).

Kedze pociatkom kazdého hriechu je pycha, skriiSena Iitost’ je pociatkom kazdého pokania
(por. Theologicka summa; Supplementum 1V., 1, 1). Eutost’ méze byt® dvojaka:
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- Prirodzena, ked’ je motivovand prirodzenymi pohnitkami (napr. hmotna Skoda, hanba, vize-
nie...). Samotna prirodzena IGtost’ nestaci na odpustenie hriechov.
- Nadprirodzena, ked je motivovand vztahom k Bohu; tito mdéze byt (delenie pochadza od

Alana z Lille, francuzskeho teologa-cistercitu, +1203):

- dokonala —bolest’ duse nad hriechmi z lasky k Bohu;
- nedokonald — bolest’ duse nad hriechmi zo strachu pred trestom alebo z tizby po odmene.
Ista nauka: ,Dokonala TI'itost’ (lat. contritio, ztristitia - zarmutok, smutok) spOosobi mimosviatostné
odpustenie hriechov, ale len vtedy, ak je spojena s tizbou po sviatosti. “

Por. Z51, 19; Jn 20, 21-23; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1677; KKC 1452.

Hoci dokonald Tttost’ odpusta hriechy, sviatostné rozhreSenie (absolicia) je potrebné, lebo
apostoli dostali tlohu a moc spritomnovat’ Kristove milosti. Sviatostnym znakom je vyjadrend aj
jednota Cirkvi a hrieSnika. Lutost’ a absoliicia tvoria organicky celok.

Dogma: ,Nedokonald I'itost’ je mravne dobrym a nadprirodzenym skutkom.*

Por. Jon 3; Mt 10, 28; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1705; KKC 1453.

Nedokonala Ttost’ (lat. attritio) sta¢i na odpustenie hriechov vo sviatosti pokénia (DH
1678). Dovodom dostatocnosti nedokonalej I'itosti k odpusteniu je sviatost’ zmierenia, ktord doplni,
¢o chyba nedokonalej I'itosti. Por. Mt 10, 28: ,Skor sa bojte toho, ktory moze dusu i telo zahubit’ v
pekle.” Martin Luther (+1546) zaznaval nedokonali I'Gtost’.

2. Vyznanie hriechov

Vyznanie hriechov je spoved” — zalovanie na seba; ,s-povedat™ — povedat’ o sebe.
1Jn 1, 9: ,,Ak vyznavame svoje hriechy, on je verny a spravodlivy: odpusti nam hriechy a ocisti nds

od kazdej nepravosti.*
Jer 3, 13: ,Len uznaj svoj hriech, Ze si bola nevernou Panovi, svojmu Bohu.*
769, 6:,Boze, ty pozna§ moju pochabost’ a moje poklesky nie st ti skryté.”

Novy zdikon vyzaduje osobné vyznanie hriechov kvoli sudcovskej pravomoci, ktort Jezs§
odovzdal apostolom. Jn 20, 23: ,Komu odpustite hriechy, budd mu odpustené, komu ich zadrzte,
budu zadrzané.*

Hermas (+c.160) nabadal vyznat’ svoje hriechy: ,Boh a na§ Pan, ktory je Panom vsetkého
a vladne celému stvoreniu, si uZ nespomina na naSe hriechy, z ktorych sme sa vyznali — lebo on je
milosrdny* (Pastor, Similitudo IX., 23, 4).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Ak tu je otrok hriechu, nech sa skrze vieru pripravuje na zno-
vuzrodenie, aby bol adoptovany. Nech zhodi prekliate jarmo hriechov... V spovedi odhod'te starého
Cloveka, ktory podlicha skaze nasledkom vasni a obleéte si nového, obnoveného k poznaniu svojho
Stvoritel'a!“ (Catecheses illuminandorum 1, 2).

Augustin (+430) casto ucil o potrebe vyznat hriechy: ,Bol si osklivy; vyznaj hriechy, aby si
bol krasny. Bol si hrieSny; vyznaj svoje hriechy, aby si bol spravodlivy. Zosklivit' si sa mohol, uro-
bit’ sa peknym nevladzes* (Enarrationes in Psalmos 95, 7).

Odhliadnuc od jednotlivych pripadov (verejny priestupok) Cirkev vzdy rozhodne zamietala
verejné vyznanie hriechov. Lev Velky (440-461)r. 459 nariadil: ,,Prikazujem vSetkymi prostried-
kami postavit' sa proti bezoCivej (drzej) novote, ktora sa protivi apostolskému poriadku... Len vtedy
mozno viac l'udi pozvat k (sviatostnému) pokaniu, ked’ 'ud nebude pocut’ svedomie spovedajuceho
sa“ (DH 323). V krestanskom staroveku sa hriechy vyznavali biskupovi stkromne.

Spovednik je ako ,lekar* a vyznanie je ako ,ukazanie svojich ran“, aby ich lekar mohol lie-
¢i'. Z uprimného vyznania pochadzaju dva uéinky: - prirodzeny (psychologické hladisko — ul'ahce-
nie ¢loveku); - nadprirodzeny (odpustenie).

Dogma: ,Sviatostné vyznanie hriechov zodpovedd Kristovimu prikazu a je potrebné z Bozieho pra-
va.*

Por. Jn 20, 23; 1 Jn 1, 9; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1706.



Vymanie ma byt individudlne a Gplné (por. kan. 960 CIC). Iba fyzicka alebo mordlna ne-
moznost” oslobodzuje od takéhoto vyznania.

Dogma: ,Je potrebné, aby kajicnici pri spovedi vyznali vSetky smrtel'né hriechy, ktorych su si ve-
domi po dokladnom spytovani svedomia, hoci by to boli hriechy velmi skryté a spachané iba
proti dvom poslednym prikazaniam Desatora.*

Por. Z 69, 6; Jer 16, 17; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1707.

Tie tazké hriechy, ktoré boli zabudnuté, treba vyznat’ v nasledujicej spovedi. Spovedat’ sa
pravidelne a Casto, vyznavat’ sa aj z lahkych hriechov, je dovolené, dobré a uzitoéné (por. Ordo
paenitentiae, r. 1973), lebo zdokonal'uje krstni milost’.

Spytovanie svedomia ma byt skumanie, ako Clovek prijimal lasku Stvoritela a ako sa o0 fu
delil s bratmi.

Cirkevny prikaz: ,Kazdy veriaci, ktory dosiahol vek uzivania rozumu, je povinny aspon raz do
roka sa vyspovedat’ z tazkych hriechov. “

Por. Mt 16, 19; Ex 21, 12n; Stvﬁ}'/ lateransky snem, r. 1215, DH 812; por. kan. 989 CIC.

Pretoze tazky hriech ,zabil“ v ludskej dusi Boz zvot a prerusil laskypiné spojenie Cloveka
S Bohom, hriesnik ma ihned’ previnenie uprimne olutovat’” a ¢o najskor pristupit’ ku sviatosti zmie-
renia.

Druhy sviatostného vyznania
Vymmanie moze byt podla spdsobu:
- tajné (uSna spoved);
- verejné (neodportca sa; v obmedzenej miere a pripadoch sa kedysi praktizovalo).
Vyznanie mdZe byt podla matérie:
- generalne (generalna spoved’ z nutnosti alebo zo zboznosti);
- Specialne (tazké hriechy od poslednej spovede).
Vymmanie mdze byt podla Giphnosti:
- objektivne (materidlna Uplnost’; vSetky t'azké hriechy, ktoré treba vyznat);
- subjektivne (formalna uplnost’; vSetky tazké hriechy, na ktoré si pri vyznani penitent spome-
nul).

Spovedné tajomstvo a spovedna tajnost’

Prvotna Cirkev si uvedomovala dolezitost vnitorného spovedného fora a mysliac na ,bo-
num sacramenti i ,ponum paenitentis“ ochrafiovala nielen samotnu sviatost, ale aj dobrti povest’
penitenta. Affrate (+c.345), prvy otec syrskej Cirkvi, napominal svojich knazov, aby zachovali ta-
jomstvo ohladom vyznanych hriechov. Augustin (+430) napisal: ,Musime napominat’ (veriacich) v
tajomstve a v tajomstve aj vytykat, pretoze verejnym napominanim prezradime osobu® (Sermo 82,
8, 11). Stwrty lateransky snem (r. 1215) spovedné tajomstvo bezpodmienetne prikazal (por. DH
814; kan. 983, 984 CIC).

Tomas Akvinsky (+1274) oddovodnoval nutnost’ spovedného tajomstva z podstaty sviatosti.
Vyznanie spovednikovi je znakom vnitorného podrobenia sa Bohu. Boh vsak kajicnika skryva.
Spovedné tajomstvo robi sviatost’ pritazlivejSou a 'ahSou (por. Theologicka summa; Supplementum
v, 11, 1).

Zachovat' tajnost’ (secretum) je povinny kazdy, kto sa akymkolvek sposobom dozvedel
0 hriechoch zo spovede (napr. tlmo¢nik, iny penitent), hoci kanonické pravo rozliSuje medz spo-
vednym tajomstvom zo strany spovednika a spovednym tajomstvom zo strany trete] osoby (kan.
983 CIC). Spovednik vystupuje ,,na Bozom fore®; iné osoby su na trovni ,Judského fora“. Ak iné
osoby porusia tajnost’ (medzi ne patri aj penitent), maji byt spravodlivo potrestané (ferendae sen-
tentiae).

Zéakonodarca pri_spovednikovi rozliSuje priame prezradenie (identifikacia penitenta a jeho
hriechu, por. kan. 1388 § 1 CIC) a nepriame prezradenie (nie je mozna identifkacia penitenta a jeho
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hriechu) spovedného tajomstva (sigillum sacramentale). Pri priamom poruseni tajomstva nasleduje
automaticky trest exkomunikacie (latae sententiae; snat’ ho méze len Svéta stolica), pri nepriamom
sa dava trest podl'a zavaznosti deliktu (ferendae sententiae).

Kongregacia pre nauku viery vr. 1973 prvy raz rieSila otazku porusenia spovedného tajom-
stva pomocou technickych pristrojov (iSlo o vydanie prepisu skutocnych a fingovanych spovedi).
Autori knihy aich spolupracovnici boli automaticky exkomunikovani (Tibor Hajdu). Vr. 1988 wvy-
dala kongregacia dekrét, ktory sa vztahuje na vsetky podobné pripady v budicnosti: vsetci, ktori
porusia spovedné tajomstvo pomocou akychkol'vek technickych pristrojov, automaticky upadaji do
trestu exkomunikacie (latae sententiae).

Spovedné tajomstvo v mnohych krajinach Stat reSpektuje (v SR Trestny zdkon z r. 2006).

3. Zadost’u€inenie

Svdteé pismo zjavuje, ze odpustenim viny esSte nie si automaticky zruSené vsetky nasledky
hriechu a kajucnik musi robit’ zadost'uCinenie (por. Nm 12, 14 — Maria bola sedem dni mimo tabora;
Nm 14, 19n — Izraeliti neuvideli zas'ibeni zem; 2 Sam 12, 10-14 — me€ a neS$t’astie dol'ahli na Da-
vida za vrazdu Hetejca Uriasa; 1 Kor 5, 5; 1 Tim 1, 20 — exkomunika¢ny trest lieCivého razu). Kaju-
ce zmyslanie sa zadostucinenim prejavuje aj navonok.

Iz 40, 3-4: ,Na pusti pripravte cestu Panovi. Vyrovnajte na pustatine chodnk naSmu Bohu! Kazda
dolina nech sa zdvihne a kazdy vrch a kopec znizi; Co je kopcovité, nech je rovinou, a ¢o hrbol'a-
té, nizinou.“ Por. Jer 15, 19; Sir 35, 5.

Lk 3, 8:,,Prinasajte teda ovocie hodno pokania.“ Por. Mt 16, 24 — nasledovat’ Jezisa.

Zjv 19, 7-8: ,NadiSla Barankova svadba a jeho nevesta sa pripravila. A smela sa obliect’ do ¢istého,
skviceho kmentu; ten kment su spravodlivé skutky svitych.“ Exegéza: Kment bola vzicna jem-
na latka.

Hermas (+¢.160) nabadal ku konaniu dobrych skutkov: ,,Budem s tebou (povedal anjel), pre-
toZze sa usilyjeS robit’ dobré skutky. A budem so vSetkymi, ktori sa budu takto usilovat'... Vsetci ti,
ktori toto poslichnu a budu sa tym riadit’, budu $t'astni a dostani od Pana, ¢o budu prosit™ (Pastor,
Similitudo V., 3,4 a9).

Augustin (+430) vysvetloval: ,,Aj po odpusteni viny este dlho pretrvava trest, a to preto, aby
nikto nepodcenoval vinu, keby s fiou skonéil aj trest™ (Tractatus in Joannis Evangelium 142, 5).

ZadostuCinenie uloZzené ako trest za hriech: 1) odt'ahuje od hriechu, akoby uzdou zadrzuje
a sposobuje, Ze penitenti st v buducnosti viac ostrazitej$i a bdeli; 2) lie¢i zvysky hriechov; 3) od-
strafiuje hrieSne navyky zlého zivota pomocou opravdivych aktov ¢nosti.

ZadostuCinenic sa do 11. stor. muselo urobit’ pred rozhreSenim; od 11. stor. sa vykonavalo
az po rozhreseni. Ono vzdidva Bohu povinni Cest (vonkaj$iu) a nakolko vyrovndva bezpravie, je
dielom spravodlivosti, por. Theologickd summa; Supplementum V., 12, 3. Zadostuinenie (vyna-
hrada, odpykanie, pokanie) je odovodnené aj tym, Ze hriech ma dvojaké nasledky: vinu a trest (ne-
zriadenost’, Skoda, neporiadok). Nezriadenost’ sa dotyka najprv hrieSnka — mordlne ho oslabuje,
apotom aj blizncho — sposobuje Skodu. Primerané zadostuéinenie duchovne posini hrieSnika
anapravi Skodu.

Dogma: ,Rozhresenie pozbavuje hriechu, ale nehoji vSetky nezriadenosti, ktoré hriech spdsobil.“

Por. Nm 12, 14; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1712, 1715; KKC 1459.

Pri sviatostnom odpusteni sa odpiita celd vina, ve¢ny trest a ast’ z asného trestu. Cast
Casného trestu eSte zostava. Zadost'uCinenie je potrebné kvoli uplnosti sviatosti. AvSak aj bez zado-
stuCinenia je sviatost’ platna. Penitent, ktory zadost'uinenie zanedbd, nanovo hresi.

Dogma: ,Modlitba, milodar, skutky milosrdenstva, sluzby bliznemu, dobrovolné odriekania, obety
a nadovsetko trpezlivé prijimanie kriza zadostuCiuji za hriechy, ¢o sa tyka ¢asného trestu.*

Por. Lk 3, 8; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1713; KKC 1460.

Diferencované pokanie bezné od 7.-8. stor. vyzadovalo od spovednikov, aby zadost'u¢inenie
primerane reagovalo na stav duse penitenta a napomohlo mu vitazit’ nad hrieSnostou (napr. lakom-
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stvo vynahradit’ Stedrostou, hrubost’ laskavost'ou, atd’). Zadost'uCinenie ako sucast’ sviatosti pokania
pOsobi ex opere operato.
Dogma: ,Moznost’ zadost'uCinenia je zaloZzena na zasluhach JezSa Krista.*

Por. Zjv 19, 7-8; Hebr 6, 10; Tit 3, 5-7; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1690, 1691, 1713,
1714; KKC 1460.

Skutky pokania napomahajii penitentovi pripodobniovat’ sa Kristovi, ktory sdm raz navzdy
odpykal nase hriechy (por. Rim 8, 17; Flp 4, 13).

Forma sviatosti pokania

Od pociatku Cirkvi je formou sviatosti pokania knazské rozhreSenie (absolicia; z lat. absol-
vere - oslobodzujici rozsudok).
Materidalna dogma: ,Formou sviatosti pokania st slova rozhreSenia.

Por. Mt 16, 19; Florentsky koncil, r. 1439, DH 1323; por. aj Tridentsky koncil, r. 1551, DH
1709, 1710; KKC 1484.

Pan Boh chce cez viditelné znamenia udelovat’ spdsu, tzv. sviatostnd cesta. V rozhreSeni je
podstatné: ,Ja t'a rozhreSujem od tvojich hriechov v mene Otca i Syna i Ducha Svitého.*

RozhreSenie obsahuje dva biblické momenty vlastné vsSetkym sviatostiam: anamnézu
a epiklézu. Anamnéza je pamiatka na tajomstvo spasy (por. Kol 1, 14. 20; 2 Kor 1, 3; 1 Pt 1, 3) a
epikléza je zvolanie Ducha Svétého na ¢loveka (por. Zach 12,10; Ez 36, 26; 2 Sol 2, 13). Kvol
epikléze vztahuje kitaz ruku nad kajicnika. Ukon kitaza — rozhre$enie — nie je len vysvetlenie toho,
¢o sa stalo, rozhresenie sposobuje odpustenie. Bez neho by spoved’ nebola odpustenim.
Ista nauka: ,RozhreSenic moze byt udelené len Ustne a len pritomnej osobe.*

Por. Svité oficium, r. 1602; kan 960 CIC; apostol. list Misericordia Dei, r. 2002; KKC 1480.

V Ziadnom pripade nie je mozné spovedat’ ,na dialku“ — koreSpondenciou, telefonom, ¢i
mym médiom (fax, mternet). Pri individudlnom udelovani sviatosti pokania sa vyzaduje osobny
kontakt a vyliCenie nebezpecenstva prezradenia spovedného tajomstva.

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) nariadil vydat’ novy Obrad pokdnia; promulgoval ho
papez Pavol VI. (1963-1978) v r. 1973.

Teolégia kiiazského rozhresenia

Hoci dokonald Tutost odpusta hriechy, len rozhreSenie buduje vonkajsiu jednotu Cirkvi
a hrieSnika. Lutost’ a rozhreSenie tvoria organicky celok. Z ekleziologického aspektu je rozhresenie
movuprijatie do plného cirkevného spolocenstva. Len tak sa (priCinne, ¢asovo) opdt’ utvara spolo-
¢enstvo s Duchom Svitym, ktory je dany Otcom i Synom svitej Cirkvi.

Teologia absolicie presla na Zapade vyvojom. V staroveku bola forma absolicie depreka-
tivna (ako prosebna modlitba). Vychodné cirkvi ju maju doteraz. V stredoveku viaceri teologovia
(nduka ,contritio®) oznacovali absoliciu len za deklardciu (objasnenie), ¢o nebolo spravne. Aby sa
odstranila tato nespravnost, boli do absolicie pridané indikativne (vyhlasujice) dodatky, ktoré sa
celkom presadili v 13. stor. Indikativna forma lepSie vyjadruje sudcovsky charakter absolucie. Pro-
testanti sa vSak vratili k deklaratornemu pohladu na absoliciu, kvoli nduke o vonkajSom ospraved|-
neni.

Vysluhovatel’ sviatosti pokania

Svité pismo
Zmitvychvstaly Jez§ odovzdal odpustajucu moc len apostolom, lebo iba oni — aich nastup-
covia —maju plni zodpovednost’ za jednotu veriacich s Bohom i medz sebou navzijom.
Jn 20, 21-23: ,,Pokoj vam. Ako mma poslal Otec, aj ja posielam vas. Ked to povedal, dychol na nich
a povedal im: Prijmite Ducha Svitého. Komu odpustite hriechy, budi mu odpustené a komu ich
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zadrzite, budii mu zadrzané.” Exegéza: Apostoli, ako velkono¢ny dar od Pana, dostali moc re-
zervovani Bohu: odpustat/zadrzat’ hriechy (por. MK 2, 7). Velkym aktom milosrdenstva je aj
,ukazat na zlo®, aby hrieSnik zat(zl vyjst zneho. Duch totiz presvied¢a svet o hriechu (Jn 16,
8); samo odhalenie/poznanie hriechu md podstatny vyznam pre spasu. Apostoli si boli vedomi
svojho poslania aj moci (por. Jn 10, 9; Mt 16, 19; 1 Kor 4, 1; 1 Pt 4, 10).

Mt 16, 19: ,Tebe dam kltce od nebeského kralovstva. Co zviaZe§ na zemi bude zviazané v nebi a
¢o rozviaze§ na zemi bude rozviazané v nebi‘ Exegéza: Poslanie zvizovat' a rozvdzovat je urce-
né celému apostolskému zboru zjednotenému s Petrom; por. Hebr 5, 1 — kazdy velknaz.

2 Kor 2, 10: ,Komu vy nie¢o odpustite, tomu odpustim aj ja. Lebo ¢o som aj ja odpustil, ak som
nieCo odpusti, potom kvoli vam v zastipeni Krista.“ Exegéza: Ti, ktori boli poslani zikonitym
predstavenym, boli poslani ,skrze Boha“; tak, ako napr. Barnabas, Pavol, Timotej (1 Kor 4, 17) a
Titus (2 Kor 8, 18).

Tradicia

Epistolé Barnaba (po r. 135): ,Muz, ktori kropili 'ud, su ti, ktori nam ohlasovali odpustenie hrie-
chov a ocistenie srdca. Bolo ich dvanast’ a im bola dana moc hlasat’ Evanjelum; to sved¢i o dva-
nastich kmenioch Izracla® (VIII, 3).

Cyprian (+258): ,,Odpustenie hriechov a zmierenie s Cirkvou sa uskutoCnuje cez knazov* (por. De
lapsis 29). Inde pripustil, ze aj diakon vysliz sviatost’ pokania (por. Epistula ad clerum de lapsis
1). Pravdepodobne neslo o rozhreSenie, ale len o pripustenie penitenta do stavu kajicnikov.

Ambroz (+397): ,,Toto pravo (odpustat’ hriechy) je vyhradené len knazom™ (De poenitentia I, 2, 7).

Jan Zlatousty (+407): ,(Knaz) dostali moc, aki Boh nedal ani anjelom, ani archanjelom... A preto
Sokol'vek kiiazi konajii na zemi, Boh potvrdzuje v nebi“ (De sacerdotio IIl, 5). ,Zidovski kiiaz
mali moc odcistit od tazkého malomocenstva, ¢i lepSie povedané iba ich vyhlasit’ za Cistych...
Naproti tomu nasi knazi dostali moc nie vyhlasit’ malomocné telo za Cisté, ale celkom ocistit’ ne-
Cista dusu“ (De sacerdotio 1ll, 6).

Lev Velky (+461): ,Bozie odpustenic mozno dosiahnut’ len prosbami knazov* (Epistula 108, ad
Theodorum).

Origenes (+253) sa mylil, ked’ tvrdil, Ze len svitci ,pneumatoforoi mézu odpustat’ hriechy

a udelovat’ Ducha Svitého. Do 4. stor. na Vychode a do 7. stor. na Zapade odpustal hriechy (slav-

nostne a verejne) len biskup a Specidlne povereny kinaz. VSetci kiiazi dostali pravomoc rozhreSovat

az potom, a to zdvoch dévodov: - zacalo sa viac praktizovat’ stkromné pokénie; - svité spovede sa
zacali opakovat’.

Rozumova uvaha

Spovednik je zaroven lekar, sudca i ucitel, a preto — ako shizobnk Cirkvi — sa musi verne
pridrziavat’ nduky magistéria (por. kan. 978 CIC). Naro¢na sluzba spovednika opravnene vyzaduje
predpoklady prirodzené (Tudské kvality, stupenn vzdelania) i nadprirodzené (Boze a cirkevné pove-
renie, svitenie), a preto tuto sluzbu neméze vykondvat hocikto.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze spovednikom mdZe byt len ten, kto prijal knazska vy-
sviacku (por. Hebr 5, 1), atak sa stal Kristovym shizobnikom zmierenia (por. Theologicka summa,
Supplementum 1V., 19, 3). Na Zapade sa sviatost’ pokania pokladala viac za ustanovizef pravnu, na
Vychode viac za medicindlnu.

Ako kvalitne sa kilaz sam spoveda, tak kvalitne spoveda aj druhych (Jan Pavol II., +2005).

Magistérium
Dogma: ,Biskupi a kiflazi maji moc odpustat’ hriechy.

Por. Jn 20, 23; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1710.

Pretoze Kristus P4n dal moc zmierenia len apostolom, rozhreSovat moze iba ten, kto ma od
nich (a ich nastupcov) knazska vysviacku (por. kan. 965 CIC) a jurisdikciu (por. kan. 966 CIC).
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Jurisdikcia je odovodnend tym, Ze rozhreSenie je kombinovany tikon kinazskej a pastierskej mo-
ci. Biskup je hlavou partikularnej Cirkvi a spravcom discipliny pokania vo svojej diecéze. On ma
povinnost’ i pravo ,zmierovat’ s Bohom™ a on ma poveruje d’alsich, aby mu pomahali (2 Kor 2, 10;
Sk 19, 22; .

Spovednik a vychova svedomia

Svedomie je najskrytejsim jadrom a svétyiiou Cloveka, kde je sdm s Bohom, ktorého hlas sa
ozyva v jeho vnutri (konStit. Gaudium et spes 16). ,Svedomie je ozvena Bozeho hlasu v ¢loveku'
(Jozef Vrablec, +2003). Spovednik musi vychovavat a formovat' I'udské svedomie (por. GS 43; 52).
Dobra spoved’ je prostriedkom posvétenia kajicnika i spovednika (Jozef Augustyn).

Stredoveka tradicia uCila, Zze svedomie ma dve roviny, ktoré treba rozliSovat' a zaroven
k sebe vzt'ahovat’; iba tak sa vybuduje spravna mienka o svedomi (Jozef Ratzinger).

Prva rovina je ontologickd (synteresis, habitus), druhd je aplika¢na (conscientia, actus). Syn-
teresis je spomienka, por. Rim 2, 14; podla mystkkov je to ,jskra Bozej lasky skryta v Tudoch™.
V T'udoch je prvou vrstvou svedomia praspomienka na to, ¢o je dobré a pravdivé, lebo st stvoreni
na BoZ obraz. Laska k Bohu, konkretizovand v prikdzaniach, je teda do l'udi vStepend od zaciatku a
nie je dand neskor — zvonka. Duchovnd autorita (Cirkev, papez spovednik), ktord tito prapdvodni
lasku (Boha) pomaha objavit, potom uz nie je apriori ,votrelec; ved toto ,,objavenie” stvisi
s pociatkom cloveka.

Druhd rovina je aplika¢na, teda svedomie v uzom zmysle slova. Toma$ Akvinsky (+1274)
tito druhti vrstvu nazval aplikovanie praspomienky v konkrétnych situdciach (por. Theologicka
summa 1., 79, 13). V rovine aplikacie plati, Ze zaviazné je aj bludné svedomie, por. Rim 14, 22-23.
Avsak skutoCnost’, Ze zskané presvedCenie je vo chvili konania zavdzné, nekanonizuje subjekti-
vizmus (Jozef Ratzinger), pretoze plati ,Boh reSpektuje svedomie cCloveka, ak sa clovek usilyje
poznat’ objektivnu pravdu® (Jozef Minarovi¢, +2006).

Vinou teda nie je nasledovat’ ziskané presvedCenie, ale vinou je to, Ze Clovek dospel
k takému zlému presvedCeniu, ¢im posliapal praspomienku svojej existencie. Vina tak tkvie hibsie,
v minulosti — v nieni hlasu pravdy. Preto presvedéeni ,jmesia$i®, napr. Stalin alebo Hitler, st vinni.

Charizma poznania

O mnohych spovednikoch je zname, 7 maju dar ,Citat’ v srdciach®, tzv. charizma poznania
slov. Tato schopnost’ — spravne povedat (ktord neraz prekvapi vysluhovatela i prijimatel’a sviatosti)
— pochadza od Ducha Svitého. Spovednik sa tejto charizme otvara cez vernost — Bohu (osobny
duchovny Zivot) a Cirkvi (uznavanie magistéria, permanentna formacia).

Doplnenie nedostatku moci

Pre pokanie plati doplenie jurisdikcie (por. kan. 144 a 966 CIC). Pri spolo¢nom omyle
arovnako aj V poztivnej a pravdepodobnej pochybnosti Cirkev dopiiia jurisdikcin. Takto sim zA-
kon, resp. Cirkev, dopliuje (supplet Ecclesia) nedostatok moci Ddévodom doplnenia je zaistenie
duchovného dobra, pravna istota a vSeobecné dobro.

Doplnenie moci sa vztahuje len na jednotlivy pripad a na jurisdikciu, nie na svétenie.

Laické rozhreS$enie

V Cirkvi bolo zname aj rozhreSenie laikov, ktoré sa zrodilo z duchovného vedenia. Cudi du-
chovne viedli pustovnici, ktori neboli knazi. Tak sa zrodila prax tzv. laickej spovede a pre duchovné
ovocie bola odporucana. Od 12. stor. kvoli tomu, aby nedoslo k dehonestacii sviatostného rozhrese-
nia, prax laického rozhresenia zanikla.

Teologia rozliSuje laické rozhreSenie od hriechov a od trestov (rekoncilidcia). Rozhresenie
od hriechov nebolo nikdy sviatostné (Ludwig Otto, +1937) a laicka spoved’ ospravedliiovala ex
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opere operantis. Dnes sa praktizuje iba u pravoslavnych. Na laické rozhresenie od trestov (rekonci-
lidcia) mohli byt’ povereni aj laici.

Prijimatel’ sviatosti pokania

K pokaniu st povolani vSetci, por. Sk 17, 30: ,Boh prehliadol ¢asy nevedomosti a teraz
zvestuje I'ud'om, aby vSetci a vSade robili pokanie, ale prijat’ sviatost’ pokania mdézu len pokrsteni.
Dogma: ,Sviatost’ pokania méze prijat’ kazdy pokrsteny, ktory po krste spachal tazky alebo lahky

hriech.*

Por. Jn 3, 5; Rim 12, 2; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1701; kan. 987, 991 CIC.

Nekatolici dovolene prijimajii sviatost pokania v nebezpeCenstve smrti a pri inej vaznej po-
trebe podl'a usudku diecézneho biskupa, por. kan. 844 § 4 CIC.

Dobra spoved” vyzaduje od kajicnika dvojaky pristup, ato osobny ipravny (Jozef Au-
gustyn). Osobny pristup ma ziklad vtom, Ze trojosobny Boh miluje (cez stvorenie a vykupenie)
kazdého ¢loveka. Clovek sa méa pytat, aké miesto zaujima Boh v jeho Zivote? Pravny pristup ma
zaklad v Bozom poriadku pre svet. Clovek sa ma pytat’, ktoré prikazania porusil &i zanedbal?

Podmienky pre kajucnika
Podmienky platného a dovoleného prijatia sviatosti pokania s rovnaké.
1. Duch kajtcnosti, por. Mt 18, 32-33.
2. Ltost’, por. Lk 22, 61-62.
3. Vyznanie, por. Jn 20, 23.
4. Zadostu¢inenie, por. Lk 3, 8.
Prijimatel’ musi mat’ k platnosti sviatosti aspon virtudlny timysel. Habitudlny umysel nestaci,
lebo tri ukony kajicnika su matériou sviatosti.

Obrady sviatosti pokania
Existuji tri obrady prijatia sviatosti pokania, por. Ordo Paenitentiae, r. 1973.

1. Obrad zmierenia jednotlivo.

2. Obrad zmierenia viacerych kajicnikov s individudlnym vyznanim a rozhreSenim.

3. Obrad zmierenia viacerych kajucnikov so vSeobecnym vyznanim a so vSeobecnym rozhreSe-
nim.

Treti obrad sa moze pouzt’ iba vo vynimocnej situdcii (kan. 961 CIC), ktord posudi diecéz-
ny biskup, ato spodmienkou budiceho osobného vyznania a rozhreSenia, ked’ pominie vynimoc¢na
situacia. VSeobecné rozhresenie je len vynimo¢né, por. exhort. Reconciliatio et paenitentia (32) zr.
1984; apostol. list Misericordia Dei (4) zr. 2002. Koncilom obnovena staroveka myslienka zmiere-
nia so spolocenstvom, neméze zijst tak daleko, aby sa upustilo od individualneho rozhreSenia, kto-
ré v staroveku nechybalo.

Kongregacia pre Boz kult a disciplinu sviatosti vr. 2001 (por. Notitiae 37) nariadila, Ze tre-
ba vyjst vustrety potrebam veriacich a spovedat’ aj pocas svitych omsi, ak st k dispozcii d’alsi
knazi. Papez Jan Pavol II. (1978-2005) opétovne potvrdil tito prax v Misericordia Dei (2) v r. 2002.

Sviatostné pokanie deti

Papez Pius X. (1903-1914) r. 1910 zavazne urcil, Zze deti sa mozu spovedat’ vtedy, ak chapu,
ze hriech je urazkou Boha, por. dekrét Quam singulari, DH 3530-3536. PapeZ prizvukoval, Ze svita
spoved’ ma predchadzat’ sviatému prijimaniu.

Obcasnd prax najprv umoznit’ detom prijat’ Eucharistiu a az neskor ich priviest’ ku sviatosti
pokania nema dostato¢né teologické oddvodnenie. Sviatost’ pokania predsa nie je urCend len na od-
pustenie tazkych hriechov, ktoré deti naozaj nemusia spachat, ale aj na odpustenie I'ahkych hrie-
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chov a na rozmnozenic posvécujucej milosti. A v drunom rade: sviatost pokania nezmieruje kajtc-
nika len s Panom Bohom, ale aj s Cirkvou a so sebou samym.

Kongregacia pre Bozi kult a sviatosti vr. 1977 nariadila, ze nemozno podavat detom svété
prijimanie bez predchadzajucej sviatosti pokénia.

Spolo¢na spoved’ manZzelov

Po koncile sa v niektorych komunitich zaala zavadzat' tzv. spolo¢na spoved’ manZelov.
Dovody: - muz a Zena su v manzelstve jedno telo, maji byt teda k sebe navzijom dokonale otvore-
ni; - spolo¢né vyznanie vedie k hlbSiemu porozumeniu.

Spolo¢né vyznanie (manzelov, priatelov, strodencov, atd.) nemad ani teologické ani psycho-
logické odovodnenie. Cirkev od pociatku praktizovala spovedné tajomstvo, ktoré vzniklo na zikla-
de spravodlivosti (kazdy penitent ma pravo na dobri povest a na intimitu) a zboznosti (dovera
k sviatosti, ktora je riadnou cestou zmierenia sa s Bohom is Cirkvou; dovera k spovednikovi, ktory
vystupuje in persona Christi). So spovednym tajomstvom nemozno riskovat’.

Ani psychologicky tato prax neobstoji; manzelia nebudu stale ,jidealni; nevyhni sa krizam
i vztahovaénému napétiu; vstupom do manzelstva neprestali byt origindlni (so svojim ,ja“ iS po-
trebnou osobnej Ucty). Pri spolo¢nom vyznani sa krehkd T'udska ucta vystavuje velkému nebezpe-
Censtvu, ¢o ohrozuje kazdy blizky vztah. HIbSie vzijomné porozumenie manzelov mozno bez
ohrozeni budovat’ aj Gprimnym duchovnym rozhovorom (Max Kaspari).

V odmictavom postoji Cirkvi badat’ reSpekt voéi sviatosti, v ktorej ide o vzt'ah intimity me-
dzi veriacim ¢lovekom a Panom Bohom a re$pekt k spovednému tajomstvu (por. kan 1388 CIC).
Cirkev ziadne sviatostné spolo¢né vyznanie hriechov nepovoluje (por. Ordo Paenitentiae, r. 1973).

Utinky sviatosti pokania

1. G¢inok: Zmierenie s Bohom

Dogma: ,Hlavnym u¢inkom sviatosti pokénia je zmierenie hrieSnika s Bohom.*
Por. Jn 20, 23; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1674.
Zmierenie s Bohom znamena:

a) Odpustenie vSetkych hriechov a Casti trestov (Boh méze pridat’ aj pokoj a radost’). Nie je
mozné, aby bol jeden hriech odpusteny bez druhého (por. Rim 4, 16; Theologicka summa
Il., 86, 3); bud” posvicujiica milost v dusi je, alebo nie je.

b) Posvitenie — to je vnutornd svitost’; mdéze byt prva alebo druha. S posvicujicou milost'ou
prichddza do duse aj jej sprievod, por. Theologicka summa 1ll., 89, 1 (bozské ¢nosti, mravné
¢nosti, dary Ducha Svitého). Miera posvitenia zavisi od dispozicie kajicnika.

¢) Ozvenie zashuh, por. Pius XI., 1922-1939, r. 1924, DH 3670. Zaslihy st smrteI'nym hriechom
zablokované, avSak zmierenim sa ozivia, por. Theologicka summalll., 89, 4-5.

2. ucinok: Zmierenie s Cirkvou
Ista nduka: ,Sviatost pokania zaCletiuyje kajucnika do spolocenstva Bozieho ludu.*

Por. 2 Kor 2, 10; KKC 1443-1445.

Zmierenie s Bohom je spojené so zmierenim s Cirkvou (por. Lk 15; Mt 16, 19; Lk 19, 9;
KKC 1445). Zmierenie s Cirkvou je najkrajSie vyjadrené v Eucharistii; znamena aj uzdravenie
vztahu k sebe samému (lebo kajucnik ziskava pokoj svedomia a zivi duchovni radost’). Sviatost
pokania zmieruje kajicnika aj s celym stvorenim, por. Rim 8, 20; 7104, 30; J6b 8, 5-6: Am 9, 11n.

Vnitorné uzdravenie
Priamym doésledkom oboch zmiereni (nadprirodzené¢ho s Bohom a prirodzeného so svetom)
je vnitorné uzdravenie kajlicnika.

13



Pretoze skoda, ktorti sposobuje hriech je roznorodd — pocit viny moze porusit’ funkciu nie-
ktorého organu (neur6za) a ak trva dlhSie poskodi menej odolné casti organizmu (tzv. choroby
z opotrebovania) — aj uzdravujici G¢inok pokania je rdznorody. Napokon sviatost pomazania cho-
rych zavrSuje sviatost pokdnia, a to nielen podl'a zamerania, ale aj podla u¢inkov, ked odstranuje
tzv. mravna slabost’ — zranenia v mohutnostiach duse (rozum, vola, pamit, cit...).

Sviatost’ pokania je vynikajucou sakramentdlnou cestou vnitorného uzdravenia (pretoze
premaha hriecch — koren zla), ale nie je vSelickom. V oblasti vnutornych zraneni zostanti také rany,
ktoré skor patria do kompetencie psychiatrie a psychologie (rovina prirodzena).

Potrebnost’ pokania k spase
Kristus Pan riadne udel'uje spasiteIné milosti cez sviatosti. Pokanie je potrebné k spase po
upadnuti do t'azkého hriechu prvoradou potrebnost'ou (por. Theologickd summalll., 63, 4).

Odpustky — odpustenie ¢asnych trestov

Do casnych trestov Clovek upada vSednymi (malymi) hriechmi (por. KKC 1862-1863). Po
pokéani — a dokonca aj po sviatostnom rozhreSeni — mézu penitentovi ostat’ eSte nejaké Casné tresty
(KKC 1473). Casné tresty sa odptistaju aj odpustkami, por. KKC 1471.

Svité pismo
Pismo zjavuje, 7Ze odpustenim viny eSte nie si automaticky zruSené vSetky nasledky hriechu,
hoci priamo 0 odpustkoch nehovori Nm 12, 14 — Maria bola po odpusteni previnenia este sedem
dni mimo tabora. Nm 14, 19n — reptajici Izraeliti neuvideli zasI'ibenti zem. 2 Sam 12, 10n — David
niesol dosledky za zdkerni vrazdu Hetejca Uriasa.
1 Tim 1, 20 — Pavol apostol exkomunikoval previnilcov, aby sa oducili rahat’. Por. 1 Kor 5, 5. 11.
1 Kor 12, 12. 24-25: ,lLebo ako je jedno telo a ma mnoho udov, ale vSetky udy tela st jedno telo,
hoci ich je mnoho, tak aj Kristus... Vsetci sme boli napojeni jednym Duchom. Boh telo vyvazil
tak, Ze slabSiemu udu dal vicSm Cest’; aby nebola v tele roztrzka, ale aby sa udy rovnako starali
jeden o druhy.“ Por. Kol 1, 24. Exegéza: Moc solidarity zasahuje niclen v zlom, ale aj v dobrom.
Néuka o odpustkoch spociva na dvoch biblickych pravdach.

1. Odpustenim viny eSte nie su automaticky zruSené vsetky nasledky hriechu.

2. Cirkev je solidarne Kristovo telo, v ktorom vina aj zasluha ovplyviiuji celé spolocenstvo.
Socialna nauka vo vSeobecnosti v 21. stor. uci, ze na ,kvas“ staci 6 % celku (1 : 17);
V kolektive to znamena, ze jeden uvedomely jedinec mdze ovplyvnit® dalSich Sestnast’ I'udi.

Tradicia

Klement Rimsky (+101): ,,Aj my sa modlime za tych, ktori nejako upadli, aby im bola dana ustup-
Civost a pokora, aby sa podriadili nie nam, ale Bozej voli. Len tak im spomienka, ktora sa za
nich kona pred Bohom a svitymi, naozaj a dokonale prospeje (List Korintanom 56, 1).

Hermas (+c.160): ,Cas rozkosi aradovanok je velmi kratky, aviak Gas trestu a utrpenia je dlhy”
(Pastor, Similitudo V1., 4, 4).

Klement Alexandrijsky (+215): ,Svity Jan apostol vyzyva mladého zlo¢inca k pokanmu slovami: Ja
za teba dam nahradu Kristovi. Ak to bude treba, rad za teba polozim svoj zvot™ (Quis dives sal-
vetur 42).

Tertulidn (+225): ,,Telo sa nemdze tesit’, pokial je trapené¢ Co len v jednom svojom ude. Potom je
teda treba, aby celé telo, ktoré trpi, sa usilovalo najst’ liek* (De paenitentia 10, 5).

Cyprian (+258): ,,Verime, ze pred nasim Sudcom velmi vela zavazia zasluhy mucenikov a skutky
spravodlivych, az pride den sadu™ (De lapsis 17).
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Hieronym (+420): ,,TvrdS, Ze pokial zijeme, mézeme prosit’ jedni za druhych, avSak po smrti nema
byt vypocutd ziadna modlitba za druhych... Ak vSak apoStoli a muCenici eSte pocas svojho po-
zemského zivota, teda v dobe, ked mysleli na svoju spasu, mohli prosit’ za bratov, preco by ne-
mohli prositt za druhych potom, ked” uz obdrzali odmenu za svoje vitazstvo a za svoj triumf?*
(Contra Vigilantium 6).

Augustin (+430): ,,Aj po odpusteni viny eSte dlho pretrvava trest, a to preto, aby nikto nepodcerio-
val vinu, keby s fiou skonéil aj trest. Clovek musi isty ¢as znaat trest, aj ked’ uz nie je poskvrne-
ny vinou, za ktoru si zaslizil vecny trest, a to preto, aby sa tak prejavila zaslizena tbohost’; dalej
preto, aby sa napraval tento Casny Zvot; anapokon preto, aby sa cClovek cvicil v trpezlivosti
(Tractatus in Joannis Evangelium 142, 5).

Histéria odpustkove] praxe

V staroveku existovala prax tazkého pokania, ktoré trvalo roky. Od 3. stor. sa zna¢ne rozsi-
rilo pomahanie kajicnikom z pokladu Cirkvi (tzv. redempcia; z lat. redemptio - vykupenie, Cize
oslobodenie od pokania), a to po prihovore vyznavacov; rozsirené bolo najmd v stredoveku (11.
stor.). Udel'ovanie odpustkov teologicky vysvetll Hugo zo St. Cher (+1263) z nauky o poklade Cir-
kvi — thesaurus Ecclesiac. Odpustky spociatku udel'ovali biskupi a spovednici.

Od 13. stor. bolo pravo udelovat’ odpustky vyhradené papezom. V sti¢asnosti moze spoved-
nik zmenit' podmienky ziskania odpustkov kajucnikom, ktori pre prekdzku nemoézu sphit’ predpisa-
né podmienky (por. Enchiridion indulgentiarum, n. 24). Pravny charakter odpustkov sa chape ako
ist¢ vypocutie prosiacej Cirkvi, ktoré pomaha hrieSnikovi prekonat” neblahé nasledky hriechu skrze
vnitorné obratenie. Od 13. stor. boli odpustky — na sposob prihovoru — aplikované aj za zosnulych,
¢o sa od 15. stor. zna¢ne rozsirilo.

Rozumova tvaha

Tresty za hriechy st dvojaké — veéné a Casné. Tresty nie st Bozou pomstou; st to dosledky
vyplyvajuce zo samej povahy hriechu, por. KKC 1472.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze trest je nasledkom hriechu. Ak je hriech neporiadnym
ukonom, tak je zrejmé, Ze kazdy, kto hreSi, kond proti ur¢itému poriadku; hrieSnika stiha samotny
poriadok. Toto postihnutie je trest (por. Theologickd summa 11-1., 87, 1). Vysvetloval (podl'a Mk 8,
22-26), 7z¢ odpustenim viny, sa neodpusta cely trest (Theologicka summa Ill., 86, 5). Odpustky —
vytvorené zasluhami JeziSa Krista a svitych — existujtt zo solidarity (por. Theologickd summa: Sup-
plementum IV., 25, 1).

Teologovia odvodzujii nduku o odpustkoch z apostolskej moci nad hriechom a z moci viest
Cirkev.

Hriech a jeho nasledky: vedna | veény
vina trest

C¢asna | Casny
vina trest

Magistérium
Dogma: ,,Cirkev md moc udelovat’ odpustky.*
Por. Jn 20, 22-23; Mt 16, 19; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1835.
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Odpustok je odpustenie casného trestu pred Bohom za hriechy, ktorych vina bola uz odpus-
tena, por. KKC 1471. Je to mimosviatostné odpustenie Casnych trestov. Odpustok nie je len pri-
hovor Cirkvi za kajucnika (Karl Rahner, +1984), ale aj udelenie z pokladu zasluh Krista a svitych,
por. konstit. Indulgentiarum doctrina, n. 5z r. 1967.

Dogma: ,,Odpustky slizia veriacim k spase.*

Por. Hebr 10, 35-36; Jak 2, 26; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1835.

Odpustky sa vzdy viazali na sviatost pokania; odpustky maji hlavny rozmer v oblasti nad-
prirodzenej; druhotne v oblasti prirodzenej (rehabiliticia moralnej odolnosti Cloveka).

Nauka o odpustkoch

Staré ratanie odpustkov na roky a dni malo zaklad vo verejnom pokani (zadost'uCineni), kto-
ré sa mohlo skracovat. Papez Pavol VI. (1963-1978) v r. 1967 konstit. Indulgentiarum doctrina (5.
predpis) zjednodusil ratanie odpustkov: ,Cirkev odpustkami prida tol’ko, kolko veriaci konanim
odpustkového tkonu zska (pri Ciastocnych odpustkoch).” Teda twkonom, ktory je spojeny
s odpustkom, sa ziska dvakrat tol’ko odpustenia Casnych trestov, ako ukonom nespojenym s odpus-
tkom.

Odpustky su Ciastoéné alebo uplhé podla toho, ¢i od ¢asného trestu oslobodzuju Ciastocne

alebo Uplne. Odpustky zbavuju trestov ex opere operantis (ale zadost'uCinenie ako sucast’ sviatosti
pokania pOsobi ex opere operato).

Podmienky ziskania odpustkov

Prax ziskavania odpustkov je osozna v nadprirodzenej i v prirodzenej rovine.

Odpustok moze zskat’ ten, kto je (1.) pokrsteny, (2.) neexkomunikovany, (3.) svity (v stave
posvicujicej milosti aspont na konci predpisanych tkonov), (4.) ak chce a (5.) sphi to, ¢o je predpi-
sané (Enchiridion indulgentiarum, 17. predpis; nie prikazané, napr. post na Velky piatok). K ziska-
niu tpiného odpustku (mozno ho zskat' raz za den) je predpisané (Enchiridion indulgentiarum, 20.
predpis):

1. Vyliéi' zalbenie aj k malému hriechu.

2. Vykonat' odpustkovy skutok (napr. navsteva kostola, cintorina, modlitba ruzenca...).

3. Vyspovedat’ sa (jedna spoved’ sta¢i na viac odpustkovych skutkov; moze byt nickolko dni
predtym alebo potom).

4. Prijat’ svité prijimanie (jedno na jeden odpustkovy skutok; najlepSie v ten den).

5. Pomodlit sa na umysel Svdtého Otca (jedna modlitba na jeden odpustkovy skutok; najlepSie

Vv ten det).

Odpustky mbéze veriaci ziskat' bud’ pre seba, alebo venovat zosnulym na spOsob prosebnej
modlitby. Nemozno ziskat” odpustky pre nijakého zivého cloveka.

Skutok, ktory clovek musi vykonat (zdkon, prikdzanie), nie je odpustkovy. Vynimky urcuje
len penitenciaria a vynimkou je aj sviatostné zadostuCinenie. Sviatosti a svdtd omsa maju ovela
silnej$i ucinok (pdsobenie), ako je odpustkova pomoc.

V nebezpeenstve smrti mozno ziskat' uplné odpustky aj druhy raz za den.

Sviatost’ pomazania chorych

Medzi sviatostnym pokanim a pomazanim chorych (sacramentum unctionis mfirmorum; lat.
unctio - natieranie; infirmitas - slabost’) je taky vzt'ah zaviSenia ako medz krstom a birmovanim,
por. KKC 1525. Konstit. Sacrosanctum concilium (¢. 73) vr. 1963 zmenila nazov tejto sviatosti z
»posledné pomazanie” na ,pomazanie chorych”. Zarovenl nariadila (¢.74), aby sa pri zaopatrovani
chorého zachoval poriadok: svita spoved’, pomazanie chorych a Eucharistia — viatikum,
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vstupné sviatosti sviatosti posilnenia

Eucharistia Euchar. — viatikum |
birmovanie pomazanie chorych
Krst pokanie

Ustanovenie sviatosti pomazania chorych

Svité pismo
Boh vz v Starom zdkone mimoriadne uzdravoval a posiliioval: MojziSova sestra Méria bola

uzdravena zmalomocenstva, por. Nm 12, 14; stary Tobi bol uzdraveny zo slepoty, por. Tob 11,

Naman bol vylieCeny z malomocentva, por. 2 Kr 5. Starozakonna tradicia videla v pomazani olejom

zmamenie zivota a radosti, por. 1z 1, 6; 61, 1-3.

Lv 14, 17-18: ,Knaz pomaZe pravé ucho, palec na pravej ruke a palec na pravej nohe ocistované-
ho... Aolej, Co eSte zostal kiazovi na ruke, poutiera o hlavu o€istovan¢ho. Takto ho knaz zbavi
viny pred Panom.*“ Exegéza: Pomazanie krvou (Lv 14, 14) a olejom (z obety celostnej i potravi-
novej) znamena prijatic do spoloCenstva vyvoleného naroda; znamena stcost’ byt pritomny na li-
turgii. ,,Prava“ strana bola privilegovanou stranou.

Lk 5, 12-13: ,Ked bol v ktoromsi meste, zjavil sa muz plny malomocenstva. Len ¢o zbadal Jeza,
padol na tvar aprosil ho: Pane, ak chces, mozeS ma ocisti. On vystrel ruku, dotkol sa ho
a povedal: Chcem, bud’ ¢isty! A malomocenstvo z neho hned’ zmizlo.* Por. Lk 13, 10-13.

Lk 9, 1-2: ,Zvolal Dvanastich a dal im silu imoc nad vSetkymi zlymi duchmi a lie¢it' neduhy. Po-
tom ich poslal hlasat’ Bozie kralovstvo a uzdravovat’ chorych.” Por. aj Mt 10, 1; 10, 8; Mk 6, 13.
Exegéza: Uzdravovanie bolo mesiasske znamenie. Evanjelizicia bola od pociatku spojena so
shizbou uzdravovat, por. aj Lk 9, 6.

Jak 5, 14-15: ,Je niekto zvas chory? Nech si zavola starSich Cirkvi, a nech sa nad nim modlia
amazi ho olejom v Panovom mene. Modlitba s vierou uzdravi chorého a Pan mu ulavi; a ak sa
dopustil hriechov, odpustia sa mu.“ Exegéza: Text dosvedcuje, Ze tato sluizba bola uz v prvotnej
Cirkvi nStitucionalizovana (list pochadza zr. 60-70). Apostol Jakub (Jak 5, 14n) neopisuje cha-
rizmatické uzdravenie chorého, ako sa domnieval Jan Kalvin (+1564), pretoze ani v apostolskej
dobe nebola charizma uzdravovania nutne a bezne spojena s knazskym uradom, por. 1 Kor 12, 4.
8-9. Pomazanie ,vPanovom mene* znamena, Z¢ sa jedna o spasonosné Konanie a hie
0 medicinsky postup.

Mk 16, 17-18: ,,V mojom mene... budi na chorych vkladat’ ruky a ti ozdraveji.” Exegéza: Uz pr-
votna Cirkev dophila vkladanie rik vzyvanim JeziSovho mena (Sk 9, 34; Sk 13, 3).

Cirkev pozna okrem sviatostného uzdravenia aj charizmatické uzdravenie zo slobodného

ucinkovania Ducha Svitého, ktoré vsak nespada pod sviatostni pravomoc Cirkvi. Por. 1 Kor 12, 28.

Tradicia
Pomazanie chorych patrilo od pociatku do cirkevnej praxe. Dokazujii to viaceré prastaré
modlitby pri pozehnavani oleja. Zname st tri vyvojové obdobia tejto sviatosti.
Ignac Antiochijsky (+117): ,Jeden je lekarom tela iduse,... Jezi§ Kristus, na§ Pan“ (List Efezanom
7,2).
Hermas (+c¢.160) ucil o uzkej spojitosti tela a duse: ,,Teraz sa vSak chran a milosrdny VSemohuci
Boh ta wylie¢i z predchadzajicich hriechov, ak si v ¢ase, ktory ti ostava, nepoSkvrmi§ ani telo ani
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ducha. Telo a duch su totizto tak spojené, Ze nemozno poskvrnit' jedno, aby sa nepoSkvrnilo aj
druhé. Oboje si zachovaj v Cistote a budes zit' v Bohu (Pastor, Similitudo V., 7, 4).

Hypolit Rimsky (+235) v diele Traditio apostolica (napisané o r. 210) vyslovne hovoril o poZzehnani
oleja chorych: ,Posvit’ tento olej, Boze, a daj svétost’ tym, ktori nim budii pomazani a prijmu ho.
Ako si nfim pomazal kralov, kilazov a prorokov, tak daryj posilnenie tym, ktori zneho ochutnaju,
a uzdravenie tym, ktori ho potrebuju (Traditio apostolica 5).

Serapion z Thmuis (+c.362), biskup v Egypte, do zbierky Euchologion (30 liturgickych modlitieb)
zaradil dve modlitby poZehnania oleja pre pomazanie chorych a opisal u¢inky pomazania cho-
rych.

Papez Inocent 1. (401-417) vysvetlujic Jakubov list (Jak 5, 14-15) napisal: ,Pomazanic nemdze
prijat’ kajucnik, lebo mame do Cinenia so sviatostou. Ak niekto nemdze prijat’ iné sviatosti, ako
moze prijat’ tito* (List Decentiovi, biskupovi z Gubbia, r. 416, DH 216). ,,Toto (Jak 5, 14-15)
musi byt bezpochyby chapané o chorych veriacich, ktori mézu byt pomazani olejom krizmy (gr.
chrisma - mast’) posvitenym biskupom, ktory nielen knazi, ale aj vSetci veriaci vo vlastnej nudz
alebo v nidz svojich, smi pouzivat’ na pomazanie* (List Decentiovi, DH 216).

Caesarius Arlesky (+542), biskup a obl'beny kazatel, napominal svojich veriacich, aby sa v choro-
be neutiekali k ¢arodejnikom a Sarlatinom, ale aby sa obratili na Cirkev a prijali Eucharistiu i
pomazanie chorych od knazov (por. Sermo 13, 3).

Historicky vyvoj sviatosti

Obdobie: 1. - 5. stor.

Pocas staro¢i sa vzt'ah k tejto sviatosti menil a prehlboval. V najstarSom obdobi sa vel’ky do-
raz klddol na posvitenie oleja od biskupa; pomazanie vykondvali kilazi aj laici Laici robili tzv.
,sukromné pomazanie®, ktoré bolo nesviatostné. Formula pri pomazani sa menila. Mazalo sa casto,
ato pri vSetkych chorobach, hoci sviatost’ sa neudelovala ani mu¢enikom (ako svitym) ani kajicni-
kom (ti oCakavali odpustenic hriechov vo sviatosti zmierenia). Veriaci oCakavali uzdravenie aj tela,
aj duse.

6.-7. stor.

Pomazanie sa nadalej Casto aplikovalo olejom posvitenym od biskupa. Podla Gregorian-
skeho sakramentara (rany stredovek) bol znacne rozsireny zvyk, Ze chory prijimal pomazanie se-
dem dni po sebe, tak ako prijimal Eucharistiu. Chori, ak nepodstupovali verejné¢ (kanonické) po-
kanie, mohli pomazanie prijat od kniaza iod laika, ba mohli sa pomazat’ aj sami Siedmym stor.
kon¢i prvé historické obdobie sviatosti pomazania.

8. - 9. stor.

Za vlady Karola Velkého (768-814) doslo k uzkemu spojeniu sviatosti pokania a sviatosti
pomazania chorych. Sukromné pokanie sa mohlo prijimat’ CastejSie, Castokrat sa vSak prijimalo len
na smrtelnej posteli ato malo negativny G¢inok, pretoze povodny vzt'ah ,chory a pomazanie* na-
hradil novy vztah ,umierajici a pomazanie”. Pomazanie sa zacalo chdpat ako priprava na smrt.
Negativny vplyv tu zohrali aj ro6zne nariadenia: - pomazany nesmel chodit’ bosy; - nesmel jest mai-
S0; - nesmel manzelsky nazivat'; - za pomazanie sa platilo. V tomto obdobi zanika tzv. ,sikromné
pomazanie®, ktoré robili laici Spojenie ,jumierajiici a pomazanie” prakticky trvalo aZz do Druhého
vatikanskeho koncilu.

10. - 15. stor.

Od 10. stor. sa pri vysluhovani pomazania zacali vkladat' aj ruky. Scholastika preniesla teo-
logicky doraz pri sviatosti pomazania chorych na uzdravenie duSe. Tak sa vytvorila nespravna ana-
logia: ,Krst je zaciatok nadprirodzeného Zivota a pomazanie chorych je zaCiatok vecnosti“ (Magis-
ter Simon, prirucka Epitome Theologiae Christianae). Preto bolo moZzné prijat’ pomazanic len raz.
Peter Lombardsky (+1164) nazval pomazanie chorych ,poslednym pomazanim™. Albert Velky
(+1280) zaviedol vyraz ,sviatost umierajicich. Toma§ Akvinsky (+1274) pouzival vyraz ,liek
duse®. Bonaventura (+1274) ucil, ze pomazanie chorych je len pre umierajtcich.
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15. stor.

V Dekréte pre Arménov (Exsultate Deo, r. 1439) doslo eSte k vacSiemu sprisneniu, ked’
scholasticky dovod k udeleniu pomazania chorych ,nebezpecenstvo smrti“ bol sprisneny na ,.smrt™,
por. DH 1324.

16. -20. stor.

Stredoveké zmySlanie o pomazani bolo pevne zafixované az do Tridentského koncilu. Kon-
cil potvrdil, Ze toto pomazanie treba udelovat’ chorym, zvlast' tym, ktori su v takom vaznom stave,
7e sa zda, 7e su na konci Zivota; preto je pomazanie ,sviatostou odchadzajicich®,

20. stor.

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) zacal tretiu vyvojov etapu tejto sviatosti, por. konstit.
Sacrosanctum concilium (&. 73). Koncil prehibil teologiu pomazania, zmenil nizov na ,pomazanic
chorych® a zadal rozsirit’ udelovanie tejto sviatosti; pomazanie je aj pre tych, ktori si pre chorobu
alebo starobu v nebezpecenstve smrti.

Rozumova uvaha

KedZe Pismo (napr. Nm 14, 19n; 2 Sam 12, 10n) uci, ze odpustenim viny nie si automaticky
zruSené vSetky nasledky hriechu — ani v rovine nadprirodzenej ani v rovine prirodzenej (napr. histo-
ricky rozmer hrieSneho konania, mravnd slabost’) — to otvara priestor pre d’alSiu sviatost’, ktord ma
Clovekovi — kajucnikovi pomdct’.

Toma§ Akvinsky (+1274) zdorazioval (por. Theologickd summa; Supplementum V., 29, 1),
7ze pomazanie chorych musi byt sviatost, nie ia svétenina, lebo ono obsahuje odpustenie hriechov,
teda posvitenie Cloveka (svdtenina len pripravuyje Cloveka na prijatie milosti ale milost’ neudeluje,
neposvicuje). Pomazanie chorych — ako sviatost — urCite ustanovil sam JeZi§, hoci jej zverejnenie
ponechal na apostolov (por. Theologicka summa; Supplementum V., 29, 3). Ajked pomazanie
chorych pozostdva z viacerych tkonov (mazanie na viacerych miestach tela), je len jedna sviatost’
(por. Theologicka summa; Supplementum 1V., 29, 2).

Sviatost pomazania ma v podstate eschatologicki podobu a nadprirodzene pomaha objavit
novy zmysel zivota, utrpenia a Smrti — z BozZej perspektivy.

Sviatost pomdha odstranit’ mravna slabost’, Cize slabost’ v mohutnostiach duse (farcha zlych
zvykov), ¢im dusu uzdravuje.

Magistérium
Dogma: ,Jezis Kristus ustanovil sviatost’ pomazania chorych.*

Por. Lk 9, 1-2; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1716, 1695.

Jezis Kristus starostlivostou o celého cloveka preukazuje svoju dokonali lasku ,az do kon-
ca“por. Jn 13, 1.

Martin Luther (+1546), Jan Kalvin (+1564) a Filip Melanchton (+1560) tvrdili, Z¢ pomaza-
nie chorych je len zboznym obradom.

Sposoby nadprirodzeného uzdravovania

Uzdravenie sa tyka duchovnej ajtelesnej oblasti Cloveka. Evanjelizicia bola od pociatku
spojena so shizbou uzdravovat. ViditeIné uzdravenie je aj dnes znamenim ddveryhodnosti Bozieho
slova. Prirodzenou cestou uzdravovania je lieCeniec — prirodzena terapia.

Jezi8 pontka svetu aj nadprirodzené uzdravenie skrze sviatosti, charizmy a modlitby. Ked'ze
vSetky sposoby uzdravenia pochadzaji od toho ist¢ho Darcu, ani jeden nemozno monopolizovat’,
ani jeden nemozno zatracovat. Charizmatické uzdravovanie sa vola sluzba uzdravovania.

Matéria a forma pomazania chorych
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Matéria a forma pomazania nie su dogmatizované. Cirkev vSak o nich zavdzne uci. Posledne
ich upravil papez Pavol VI. (1963-1978) apostol. konstit. Sacram unctionem infirmorum v r. 1972.

Matéria pomazania chorych
Ista nauka: ,Matériou sviatosti pomazania je (p0Zehnany) olej chorych.

Por. Jak 5, 14-15; Pavol VI. (1963-1978), konstit. Sacram unctionem infirmorum, r. 1972.

Ide o olivovy alebo iy rastlinny olej. Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze pozehnanie oleja sa
vyzaduje preto, lebo u¢inok — uzdravenie tela iduse — nepochadza zprirodzenosti latky, ale ma
nadprirodzeny dovod (por. Theologicka summa; Supplementum 1V., 29, 5). Olej chorych riadne
pozehnava biskup na Zeleny Stvrtok. Mimoriadne, v nevyhnutnom pripade, pocas udelovania po-
mazania, moze (hocaky rastlinny) olej pozehnat' kazdy knaz (por. kan. 999 CIC).

Blizkou matériou sviatosti je pomazanie chorého olejom na Cele a na rukach. Trojnasobné
mazanie symbolizuje celi osobu. V nutnosti sta¢i aj jediné pomazanie na hocijakej Casti tela. Vy-
sluhovate’ maze vlastnou rukou, len z vazneho dévodu méze pouzt’ nastroj, por. kan. 1000 CIC.

Forma pomazania chorych

Ista nauka: ,Skrze toto svdté pomazanie apre svoje laskavé milosrdenstvo, nech ti Pan pomaha
milostou Ducha Svitého. (Amen.) A oslobodeného (-ni) od hriechov nech ta spasi a milostivo
posilni. (Amen.)*

Por. Jak 5, 14-15; konstit. Sacram unctionem infirmorum, r. 1972; na Slovensku bola po-
sledna textova uprava formuly v r.2011.

Podl'a Jakuba apostola je formula sviatosti prosebnou modlitbou. Tomas Akvinsky (+1274)
preto ucil, ze forma (tvar) modlitby pomazania ma byt prosebna, nie len oznamujuca (por. Theolo-
gicka summa; Supplementum V., 29, 8); ved’ prijimatel’ sviatosti je uz slaby a neraz celkom
neschopny prosit’ sam za seba, tak sa za neho prihovaraja mi

Vysluhovatel’ pomazania chorych

Dogma: ,,Vysluhovatel'om sviatosti pomazania chorych je iba knaz.

Por. Jak 5, 14; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1719, 1697.

Pomazanie nemdze vysluhovat neknaz; ,StarSi“ Vv starocirkevnom vyzname bol ten, ktory
mal knazsku shuwzbu, por. Tit 1, 5-7. Knaz je vysluhovatel'om preto, lebo ide o posvitenic chorého,
ktoré¢ je vyhradené len knazovi. Pomazanie zavrSuje sviatostné pokanie a niekedy ho dokonca aj
nahradza.

Cyril Jeruzalemsky (+386) konstatoval: ,Milost Ducha Svitého spocivala na apostoloch ta-
kym spdsobom, Ze sa ich bali aj napriek ich laskavosti... Aj z okolitych miest sa mnohi schadzali do
sviatyne v Jeruzaleme, priCom prinaSali chorych a suzovanych neCistymi duchmi. VSetci tito boli
uzdraveni® (Catecheses illuminandorum 17, 22).

Vysluhovatel’ staci jeden, por. Lk 17, 14: ,Chodte, ukazte sa kiazom!“ — o v praxi zname-
nalo jednému. Pomazanie vSak mozu podla liturgickych predpisov vysluhovat’ aj viaceri vysluhova-
telia (nie vSak tak, Ze jeden vysluhuje matéri, druhy formu). Vychodnd cirkev poznd sedem vyslu-
hovatel'ov, ktori reprezentuji cirkevné spolocenstvo.

V staroveku robili laici tzv. ,sikromné pomazanie® s pozehnanym olejom. Mazali druhych
alebo aj seba samych. Tieto zbozné Ukony boli sviteninou, nie sviatostou.

TaZkosti pri vysluhovani pomazania

Vysluhovatel pomazania chorych musi ratat’ s pastoraénymi tazkost'ami, ktoré majii rozma-
nit¢ priCmy, najmd vSak spolo¢ensko — kultirne a naboZensko — pastoracné. Sekularizovand spoloc-
nost’, pre ktoru je charakteristicky vykon, nie je schopnd zaclenit do svojho Zivota utrpenie a smrt’.
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Kazdy kriz odmieta ako tabu a ,vytlica ho* za okraj spolocnosti. Preto sa aj sdm chory citi odmie-
tany a ,,mmo*.

Vhodné je davat' najavo, Ze: - chory nie je Bohom opovrhnuty a trestany; - nie je celkom
sam a opusteny; - nie je ten, ktory zbankrotoval a ni¢ nedokazal; - chory nie je zbytocny.

Nikdy nie je I'ahké odpovedat’ na otdzky trpiacich. Bozie zjavenie vSak uci, ze bolest’ a smrt’
nepatria do povodného BoZieho planu (por. Mud 2, 23-24). Utrpenie je znakom pritomnosti hriechu
Vv stvoreni. Dobrotivy Boh vSak umoziuje hriech a jeho nasledky obratit’ na dobro: utrpenie znasané
podl'a Bozej vole Cloveka ocistuje, preskiSanim zuslacht'uje a vykupuje svet (Instrukcia o modlit-
bach za uzdravenie |, 1).

Charizmatické uzdravovanie

Pan Jezs prislubil, ze veriaci budi na chorych vkladat’ ruky a ti ozdraveju, por. Mk 16, 17-
18. Charizma uzdravenia je znamenim Bozieho kralovstva; je poOsobenim, ktoré stvisi ,s Casom
spasy*, v ktorom Boh prekonava zaporni stranku hriechu. Je nastrojom BoZej vychovy, aby si I'udia
zivSsie uvedomili, ze JeZi§ je vo svete pritomny.

»Kazdy vSak dostava prejavy Ducha na vSeobecny Uzitok™ (1 Kor 12, 7). Charizma nesuvisi
s telepatiou, sugesciou alebo mymi psychologickymi uG¢inkami. Ani nie je mocou lie¢ivych byliniek
a praktik. Charizma umoctiuje prirodzené vlastnosti Cloveka inadprirodzené dary Ducha, ato vo
vnutri  (introvertne) a nasledne 1navonok (extrovertne), pre vysSie dobro. Ostava Bozim tajom-
stvom, ako sa spaja l'udské s bozskym, a kedy Kk spojeniu dochadza. Preto je trifalé (heretické) pla-
novat’ charizmatické uzdravenie. Mozno len v pokore vytvarat' prostredie, odstrafiovat’ prekazky,
aby sa mohol Boz Duch charizmaticky prejavit.

Treba verit’, Zze v Kristovom mene sa vkazdom pokoleni dejli mimoriadne uzdravenia. Av-
Sak treba odmietnut’ verejni manifestaciu telesnej uzdravujicej moci viery. Uzdravenie tela je
sprievodnym znakom viery, ale ani sprdvna viera nemdze nutit Pana Boha, aby vydal svedectvo. To
by bola povera; vmiklo uz vela heréz v dosledku jednostranného nadchnutia sa jedingm verSom
Pisma. Ozvenie charizmy uzdravovania nemozno dosiahnut’ tak, ze sa budi brat’ na lahku vahu
mé, pocetné vyroky Svdtého pisma, por. Instrukciu o modlitbach za uzdravenie.

K verSom o uzdravovani (por. Mk 16, 18; 1 Kor 12, 9. 28. 30) treba pridat’ aj: ,Bol som
chory anavstivili ste ma*“ (Mt 25, 36); ,Kto chce ist za mmnou, nech zapric sim seba, vezme svoj
kriz a nasleduje ma“ (Mt 16, 24); ,Na vlastnom tele dopliam to, ¢o chyba Kristovmu utrpeniu pre
jeho telo, ktorym je Cirkev* (Kol 1, 24). Duch evanjelia vedie k odovzdaniu sa Bozej voli (por. Mt
26, 39) atiez uCi, zZe choroba nic je najviacSie nestastic (LK 12, 5). Aj pokrsteni st ponechani ,\v
smrtelnosti, por. Rim 8, 10; Flp 3, 21. Vykupenie (oslobodenie od hriechu) a uzdravenie (oslobo-
denie od telesnej slabosti) nemozno klast’ na jednu rovinu (por. Mt 9, 2-7), aj ked existuyje medz
nimi redlny vzt'ah. Odpustenie hriechov je ovela vyznamnejsi Boz dar ako uzdravenie tela.

Kristovo vitazstvo nad chorobou sa uskutoéiiuje nielen jej odstranenim, ale aj dobrovolnym
zndSanim vlastného utrpenia S moznostou, ktorti dostal kazdy trpiaci — pripojit’ sa ku Kristovi.

Prijimatel’ pomazania chorych

Istda nduka: ,Prijimatelom pomazania chorych je kazdy pokrsteny po nadobudnuti uzivania rozu-
mu, ktory za¢ina byt v nebezpecenstve smrti pre starobu alebo chorobu.*

Por. konstit. Sacrosanctum concilium 73; kan 1004 CIC; KKC 1514.

Cirkev nikdy neschvalila nazor teologov (napr. Magister Simon, Bohumir z Vendomes), ze
pomazanie chorych mozno prijat’ len raz za zvot. Tridentsky koncil hovoriac o prijimatel'och svia-
tosti pomazania pouzil vyraz, ze su to predovSetkym ti, ktori sa zdaji byt na konci svojho Zivota
(por. DH 1698), ¢im neupriamil vysluhovanie tejto sviatosti len na zomierajucich.
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Pomazanie chorych mozno prijat’ aj viackrat: - pri zhorSeni zdravotného stavu; - pri novom
ochorent.

Pomazanie nie je poslednd sviatost’; poslednou sviatost'ou umierajiceho ma byt Eucharistia,
tzv. viatkum (lat. cestovné), por. KKC 1524. Z pastora¢ného hl'adiska je idealne, ak sa podari pri-
viest' chorého k rozhodnutiu, aby svoje utrpenie spojil s utrpenim Krista Pana, por. Rim 8, 17; Kol
1,24;1Pt4,13.

Vek prijimatel’a

Uzivanie rozumu (por. kan. 1004 CIC; siedmy rok veku) natol’ko, ze ,sviatost ho moze po-
sinit™, sa od prijimatela vyzaduje kvoli charakteru sviatosti. Pomazanie chorych je zaviSenim svia-
tosti pokania (por. DH 1694). Deti pred uZivanim rozumu eSte nemaju hriechy, aby ich bolo treba
odpykavat’, apreto nie st schopné prijat duchovné posineniec pomazania (niCit pozostatky hrie-
chu). Cirkev votazke veku viac preferuje vek psychologicky, ako vek fyzicky (Sacram unctionem
infirmorum 12; KKC 1308).

Avsak dospely hned’ po krste moze prijat’ pomazanie chorych, lebo pozostatky hriechu nie
su_len Casné tresty za hriech. Mravnd slabost, ako pozostatok hriechu, je slabost’ v mohutnostiach
duSe (rozum, voOla, pamit, cit...).

Kritérium smrti

Zviast vmedicine je velmi doleZité zstenie faktu (Casu) smrti Tazisko vedeckych pristupov
na zistenie smrti sa prenieslo z tradiénych srdcovo-dychacich znakov na neurologické kritéria. Upl-
né anezvratné zastavenie mozgovej aktivity je znakom straty integracnej schopnosti organizmu,
je znakom smrti (Jan Pavol IL., r. 2000).

Podmienky dovoleného prijimania pomazania

V pochybnostiach, ¢i prijimatel’ uziva rozum, alebo nie; ¢i je ochorenie vazne, alebo nie; ¢i
este Zije, alebo nie — treba sviatost’ pomazania udelit’ (por. kan. 1005 CIC; Sacram unctionem infir-
morum 15). Stcasna teologia uz neodportica udelovat’ pomazanie chorych s podmienkou: ,, Ak Zzi
jes...«, resp. ,,Ak je to mozné...“ (ako to predpisoval Kodex 1917, kan. 941), ale len bez podmienky
(por. Sacram unctionem infirmorum 135). Kodex 1983 aktualne predpisuje (kan. 845), Zze podmie-
neCne mozno — za stanovenych podmienok — vysluhovat len tie sviatosti, ktoré¢ vtlacaju znak (cha-
rakter).

Sviatost nemozno udelitt mftvemu; tu Cirkev nerata ziadny cas, nejaké hodny ,po“. Zos-
nulého treba vmodlitbe odporucit’ BoZiemu milosrdenstvu. Mozné nebezpeCenstvo smrti, napr.
rizikovy Sport, nie je ddvodom na udelenie pomazania.

Sviatost’ sa ma udelit tomu, kto si ju aspon implicitne ziada (kan. 1006 CIC). Nemozno ju
udelit’ tomu, kto tvrdoSijne zotrvava v nekajucnosti (kan. 1007 CIC). Kan. 844 § 4 CIC predpisuje
dovolené prijimanic pomazania chorych krestanmi nekatolkmi — Vpripade nebezpeCenstva smrti
a inej vaznej potreby, podla tsudku diecézneho biskupa.

U¢inky pomazania chorych
Pomazanie chorych ma viaceré ucinky.

1. G¢inok: Milost’ posilnenia
Dogma: ,.Chory dostane milost’ posiinenia a odvahy.*

Por. Jak 5, 15; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1717, 1696; KKC 1520.

Ide 0 zvlastny dar Ducha Svétého na premahanie tazkosti Pomaha odstranit’ pozostatky
hriechov — slabost’ v mohutnostiach duse, tzv. mravnu slabost’ — strach 0 spasu, malomyselnost,
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nedoveru, hrozu pri pokuSeniach... Tomas Akvinsky uCil, Ze prave uzdravenie duse z mravnej sla-
bosti sposobenej hriechmi je hlavnym tc¢inkom sviatosti pomazania (por. Theologickd summa; Sup-
plementum IV., 30, 1), tak ako je lie¢enie lie¢enim chorého (ktory Zje) a nie duchovne ,mitveho®.

2. u¢inok: Odpustenie hriechov
Dogma: ,,Chorému sa odpustaju hriechy.

Por. Jak 5, 15; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1717; KKC 1520.

Ide o pripad, ked’ chory nemohol prijat’ sviatost pokania. Spolo¢nou myslienkou teologov
je, ze chorému sa mézu odpustit’ aj vSetky tresty za hriechy. Ak dojde k zlepSeniu stavu a chory by
sa mohol vyspovedat’, je povinny tak urobit’.

3. teinok: UPava
Dogma: ,,Chory prijima ulavu.*

Por. Jak 5, 15; Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1717; KKC 1521.

Duchovna ulava prameni zo zjednotenia s Kristovym utrpenim (por. kan. 998 CIC). Albert
Velky (+1280) ucil, Ze ,Chory sa pripodobniyje vzkriesenému Kristovi.

4. t¢inok: Priprava na vecnost’
Ista nauka: ,Pomazanie chorych pripravuje na posledna cestu.*

Por. Tridentsky koncil, r. 1551, DH 1698; KKC 1523.

Krstné pomazanie specati v dusi Cloveka veény zvot. Birmovné pomazanie posilni pre za-
pasy v pozemskom Zzivote. Pomazanie chorych vyzbroji pre posledny boj, por. KKC 1523.

5. 6Cinok: OZzivenie (aktualiziacia) spolofenstva
Ista nauka: ,Sviatost pomazania ozivuje spoloCenstvo Cirkvi.*

Por. Jak 5, 14; KKC 1499, 1522.

Cirkev oroduje za chorého a chory milostou sviatosti prispieva k posvétenu Cirkvi. Nielen
chory potrebuje pomoc druhych, ale aj Cirkev potrebuje ,,obetu“ chorého, por. KKC 1522.

Chori majii dolezit¢ poslanie: vydavaji svedectvo a pripominaju zdravym, Ze nemozno za-
budat’ na podstatné dobra a ze iba tajomstvo Krista, smrt’ — zmitvychvstanie, vykupuje svet.

6. u¢nok: Telesné uzdravenie
Ista nauka: , Ak to osozi duchovnej spase, navrati sa telesné zdravie.

Por. Jak 5, 15; Florentsky koncil, r. 1439, DH 1325; KKC 1512, 1520.

Uzdravenie zvd¢Sa nie je zazracné, ale nepriamo plynie z duchovného posilnenia (z0 spoje-
nia ,telesného* a,duchovného v ¢loveku). Tomas Akvinsky uCil, Ze telesné uzdravenic je druhot-
ny uéinok sviatosti, por. Theologicka summa, Supplementum 1V., 30, 2.

Potrebnost’ pomazania k spase

Kristus Pan riadne a stile udeluje spasitelné milosti cez sviatosti Pomazanie nie je nevy-
hnutné k spase. Z teologického pohladu ide o druhoradu potrebnost’ (por. Theologickd summa ll.,
63, 4).

Cirkevné modlitby za uzdravenie

V 1. 2000 vydala Kongregicia pre nauku viery Instrukciu o modlitbach za uzdravenie.

Modlitba za uzdravenie je chvalyhodna, hoci choroba méze byt vyuziti na vysSie dobro.
Cirkev, okrem sviatosti pomazania chorych, poznd aj iné liturgické i neliturgické modlitby za
uzdravenie. Liturgick¢ modlitby st len tie, ktoré si v zdkonite schvalenych liturgickych knihach.
Také slavenie, ktoré nereSpektuje liturgické predpisy, nie je dovolené (por. Instrukcia o modlitbach
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za uzdravenie 1, 5). Neliturgické modlitby za uzdravenie sa nesmi miesat’ s liturgickymi obradmi
amusia sa konat’ tak, aby sa Ii§ili od liturgie (por. Instrukcia o modlitbach za uzdravenie ll, 5).
Modlitby za uzdravenic sa d’alej delia na tie, ktoré sa spajaji s charizmou uzdravenia (pra-
vou alebo domnelou) a tie, ktoré sa s charizmou nespajaju.
Samotné¢ utiekanie sa k modlitbe za uzdravenie nevylu€uyje uzivanie vhodnych prirodzenych
prostriedkov pre opédtovné nadobudnutie zdravia.

Sviatost’ vysviacky

Sviatost’ vysviacky (ordo, ordindcia) a sviatost manzelstva sa volaju sviatosti sluzby spolo-
Censtvu a stavovské sviatosti, lebo su ustanovené pre spasu mych amenia zivotny stav Cloveka
(napr. laik sa stava klerikom alebo slobodna sa stava vydatou), por. KKC 1534, 1535.

Na Slovensku ma Siesta sviatost viac nazvov. CIC pouziva vyraz ,posvitny rad (kan.
1008); KKC ma ,posvitny stav (¢. 1537); SUSCM pouZiva vyraz ,sviatost vysviacky”, ¢o KKC
tiez priptiSta (por. ¢. 1538); najnovsi Modlitebnik zr. 2001 pouZiva vyraz ,posvitnd vysviacka“
(str. 16). Avsak medzi tieto spravne nazvy stary termin ,sviatost' knazstva“ nepatri, lebo nezahiha
diakonat.

V antickej dobe sa slovo ,,0rdo* pouzivalo vo vyzname zbor, spolo¢enstvo; preto sa hovorilo
o vstupe do ,orda“ aoprjati do ,orda“ ,Ordo” znamena aj ,poriadok®. Liturgia spomina ordo
episcoporum, ordo presbyterorum, ordo diaconorum. Ordinicia zaClefiuje do zboru (biskupov, kna-
zov, diakonov) a udel'uje dar Ducha Svdtého — posvitni moc; preto sa vola aj vysviacka alebo kon-
sekracia.

Ucast’ na Kristovom knazstve

Kristovo kiiazstvo — novozikonny knazsky urad

Uloha kiiaza spodiva v prostrednictve medzi Bohom a Fudstvom (por. 1 Tim 2, 5-6). Kristus
je naveky pravy velknaz (por. Hebr 4, 14) — prostrednik: v _zmysle fyzickom (jedna osoba s dvoma
prirodzenostami, por. Jn 1, 14) i v_zmysle moralnom (poslany Bohom, por. Jn 3, 16; 10, 17-18;
najsvatejsi, por. Kol 2, 9).

Cyril Jeruzalemsky (+386) ucil o predobrazoch ,jucasti na Kristovi®. ,Jezi§ Kristus ma dvo-
jaké meno: Jezs, lebo je Spasitel; Kristus, lebo je Knazom. Vedel to Mojzs, najvacsi z prorokov,
preto tieto dve mena dal najvynikajucejSim z l'udi: Osému, svojmu nastupcovi v moci, zmenil me-
no, ked ho nazval Jozue (Nm 13, 17), a bratovi Aronovi, ked’ dal meno Kristus (Lv 8, 12). Obaja
vyvoleni muzi mali zastavat' tak knazsk(i ako ikralovsku hodnost budiceho Jezisa Krista® (Cate-
cheses illuminandorum 10, 11).

Kristus zalozl jedno novozakonné knazstvo, iného pravého knazstva uz niet. Len s Kristom
a Vv Kristovi mozno ,.skutocne spajat* — seba, l'udské spolocenstvo isvet — s Panom Bohom. Aktiv-
na ucast Bozieho I'udu na jedinom Kristovom knazstve je dvojaka — existuje spolo¢né alebo kra-
Povské knazstvo (por. Zjv 1, 6; Ex 19, 6) a sluzobné kinazstve (por. 1 Kor 11, 24).

,Spolo¢né knazstvo veriacich a sluzobné Cize hierarchické kniazstvo sa od seba odliSujti pod-
statne a nie iba stupiiom, predsa vSak navzijom suvisia: jedno idruhé ma svojim osobitnym spdso-
bom ucast’ na jedinom Kristovom knazstve® (konstit. Lumen gentium 10). Podstatny rozdiel medzi
tymito knazstvami je preto, lebo hierarchické knazstvo — pre svoju tlohu slizit — dostava od Boha
slizobnt moc, no spoloéné knazstvo nie (por. KKC 1546-1547).
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Spolo¢né (kralovské) kiazstvo veriacich

Vyraz ,spolocné* knazstvo najlepSie vyjadruje (spolo¢ny Kristov) zaklad knazstva (por. 1 Pt
2, 5) anevzbudzuje dojem, Ze jedno je proti druhému (Josef Zvétina, +1990). Vyraz ,kralovské® je
biblicky (por. Ex 19, 6), ahoci znie archaicky, mozno ho pouzivat. AvSak vyrazy ,krstné“ (chyba
poukaz na birmovanie) a,yvSeobecné” (mdze poukazovat' aj na nepokrstenych) st nepresné.

Svité pismo

Ex 19, 6: ,Budete mi kral'ovskym kiazstvom a svéitym narodom.* Por. 1z 28, 16; 8, 14; 7118, 22; 2
Mach 2, 17-18. Exegéza: Pod horou Sinaj vznikol pravy Boz l'ud.

1 Pt 2, 9: ,Vy ste vyvoleny rod, kralovské knazstvo, svity narod. Exegéza: Teraz, v novozikonnej
dobe, je Kristova Cirkev novym pravym Bozim 'udom. Svitopisec vyuziva viaceré starozakonné
citaty, aby zdoraznil velkti dostojnost’ krestanov. Novy ,rod veriacich® postavenych na Kristovi
totiz prevySuje kazdu dovtedajSiu klasifikaciu.

Zjv 1, 6: ,(Jezis Kristus) nas urobil kralovstvom, kiiazmi Bohu a svojmu Otcovi.* Por. aj Ef 4, 22-
24; Kol 3, 1; 2 Kor 3, 7-8.

Tradicia

Justin (+165) ako prvy krestansky filozof v diele Dialogus cum Tryphone Judaeo (z r. 116-117)
poukazal na spolo¢né knazstvo krestanského T'udu.

Bazil Velky (+379): ,Na koho sa vzt'ahuje meno knaz, toho volaji anjelom... (por. Mal 2, 7). Av-
Sak aj vy, ak chcete, mozete si zaslizit' toto vzneSené meno. Lebo kazdy, kto... rozdava slova
svitého zjavenia — isto je anjelom* (Homilia 6, 6).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Ako ste boli oCisteni od hriechov skrze Pana obmytim vodou Vv slove,
ako ste sa knazskym sposobom stali u€astnikmi Kristovho mena a dostali ste pecat’ spoloCenstva
s Duchom Svitym (Catecheses illuminandorum 18, 33).

Augustin  (+430): ,,Pomazanie prindlezi vSetkym krestanom, zatial Co v starozakonnych dobach
prindlezalo iba dvom™ (Enarrationes in Psalmos 26).

Lev Velky (+461): ,Zo vSetkych, ktori sa znovuzrodili v Kristovi, robi znak kriza kralov; pomaza-
nic Duchom Svétym ich posvicuje ako knazov... (Sermo 4, 1).

Gregor Velky (+604) tak zdorazoval spolocné knazstvo veriacich, Ze k pravoplatnosti slavenia
Eucharistie vyzadoval ucast’ veriacich, por. Moralia 25, 15.

Rozumova uvaha

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Clovek prijima ufast na Kristovom knazstve (t.j. je pod
jeho vplyvom) vzdy, ked prijima G¢inok niektorej (kazdej) sviatosti; pravdaze, GCinky sviatosti st
roze (por. Theologickd summa lll., 63, 6, 1); tito Gi¢ast’ mozno nazvat' pasivnou.

Spolo¢né knazstvo veriacich a slizobné knazstvo st aktivnou ucastou na Kristovom kiaz-
stve (hoci kazdé podstatne inak). Kazdy pokrsteny (pobirmovany) realizuje spolocné knazstvo svo-
jou ucast'ou na poslani Krista: - Knaza; - Proroka; - Krala — ¢im je polozeny zaklad rovnocennosti
vsetkych (o do dostojnosti a spolocnej ¢innosti), ktori patria do Kristovej Cirkvi.

Tak sa uskutoc¢iuje biblicka nauka o novom c¢lovekovi (por. Ef 4, 20-24), ktory je stvoreny
podl'a Boha v spravodlivosti a pravej svétosti; ma ,kralovska vzneSenost’*.

Magistérium
Ista nauka: ,Celé spolocenstvo veriacich ako také je knazské.*

Por. Zjv 1, 6; 2 Kor 3, 7-8; KKC 1546.

Podla Druhého vatikanskeho koncilu (por. konstit. Lumen gentium 10; konstit. Sacrosan-
ctum concilium 14; dekr. Apostolicam actuositatem 3) je veriaci posviteny na spolo¢né knazstvo
krstom a birmovanim (por. KKC 1546; exhort. Christifideles laici z r. 1988).

25



Spolo¢né knazstvo sa prejavuje predovsetkym: - modlitbou; najmd ¢innou tcastou na litur-
gii (por. KKC 1141); - sluzbou lasky; najmd skutkami telesného a duchovného milosrdenstva (por.
KKC 1305); - v obetovani zvota (por. konstit. LG 10).

Ucitel'sky tirad varuje pred dvoma krajnostami.

1) Vylicenie veriacich z aktivneho nabozenského Zivota.
2) Popieranie rozdielu medzi spolo¢nym a shizobnym kfiazstvom. Neobstoji tvrdenie, ze kazdy
pokrsteny je v plnom zmysle shizobnym kinazom a radny knaz je len delegat l'udu.

Prava a povinnosti laikov

O povinnostiach a pravach laikov voci ich duchovnym pastierom hovori konstit. Lumen gen-
tium (37). Laici maji pravo: - na duchovné dobra Cirkvi, najmid na BoZie slovo a sviatosti; - pove-
dat’ svoju mienku o veciach tykajucich sa dobra Cirkvi. Laici maji povinnost: - s krestanskou
poslusnost'ou prijimat’ ucenie svojich pastierov; - modlit’ sa za svojich pastierov.

Koncil si Zelal, aby medz laikkmi a duchovnymi pastiermi boli priatel'ské vzt'ahy, vdaka kto-
rym bude Cirkev uc¢innej$ie phit' svoje poslanie vo svete.

SluZobné (hierarchické) knazstvo vysvitenych

Sluizobné knazstvo je nevyhnutné pre nadprirodzeny zivot Bozieho T'udu, lebo Kristova obe-
ta sa musi do konca sveta spritomnovat’ v eucharistickej obete Cirkvi (por. KKC 1545).

Svité pismo

V starozakonnej dobe sa kmazskd sluzba Specifikovala postupne. Najprv phili tlohu knazov
otcovia rodin, napr. Abraham Gn 22, 13; Jakub Gn 31, 53. Na Sinaji Boh poveril kiazskou sluzbou
levitov; od 8. stor. boli knazi iba leviti. Po JoziaSovej reforme (r. 622) boli knazi len aronovei, por.

Ex 28 a 29.

Poslednd vecera — ustanovenie nového sluzobného kiazstva

Poslednou vecerou dal Jezs§ definittvny vyznam zdovskej Velkej noci (,toda™ — nekrvava
obeta chleba a vina za BoZiu zachranu). On — ako Boz baranok (Jn 1, 29) — sa obetoval a prikazal
apostolom (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24), aby v prinaSani tejto obety pokracovali. Jadrom ustanovenia
slhizobného knazstva je prikaz ,,Toto robte na moju pamiatku.“ Najstars$i zapis ustanovenia knaz-

stva urobil Pavol apostol (1 Kor 11, 23-34) asi r. 56; d’aKie tri spravy su od synoptikov (Mt 26, 29;

Mk 14, 22-25; Lk 22, 14-20).

Hebr 7, 11: ,Keby sa teda dokonalost’ bola dosiahla prostrednictvom levitského knazstva, lebo pod
nfim l'ud dostal zdkon, naco by bol musel povstat’ eSte iny kiaz podla radu Melchizedechovho,
anenazvat’ ho podl'a radu Aronovho?“ Por. aj Hebr 7, 18-19. Exegéza: Ked'7e starozikonnému
knazstvu chybala plnost, Boh — Otec milosrdenstva (por. Jn 3, 16) — vzbudil nové knazstvo pod-
la vzoru Jezisa Krista. Kristovo kiazstvo je absolitne; na nikoho iného prejst nemdze; Ziadne
stvorenie ho nem6ze mat’ ako vlastné; no Boh sam — z velkoduSnosti — ddava na fiom ucast’
Tudom: pasivnu aj aktivnu.

Lk 22, 19: ,Potom vzal chlieb a vzdaval vd’aky, lamal ho a daval im, hovoriac: Toto je moje telo,
ktoré sa dava za vas. Toto robte na moju pamiatku.“ Por. 1 Kor 11, 24; Mk 3, 13-15.

1 Kor 4, 1: ,Nech nas takto kazdy poklada za Kristovych sluzobnikov a spravcov BoZch tajom-
stiev.*

Tradicia
Klement Rimsky (+101): ,(Boh) prikdzal konat" obety a poboznosti.. Kde a prostrednictvom koho
sa maju konat’, to tiez ustanovil svojou najvy$Sou volou“ (List Korintanom 40, 2-3).
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Ignac Antiochijsky (+117): ,,VSetci nech si ctia diakonov ako Jezisa Krista, ako aj biskupa, ktory je
obrazom Otca, knazov vSak ako Boz senidt a zbor apoStolov. Bez nich nemoZzno hovorit
o Cirkvi“ (List Trallianom 3, 1; por. List Smyriianom 8, 1-2).

Justin (+165): ,,Apostoli ndm vo svojich pamitiach, ktoré sa volaju evanjelid, zanechali ¢o im pri-
kazal Jezs: Zze on vzal chlieb, vzdaval vd’aky a povedal: Toto robte na moju pamiatku! Toto je
moje telo. A podobne vzal kalich, vzdaval vdaky a povedal: Toto je moja krv. A toto odovzdal
iba im™ (por. Apologia I., 66).

Augustin  (+430): ,Pre vas som biskupom, svami som krestanom. To prvé meno hovori
0 zodpovednosti, to druhé¢ o milosti. Prvé znaci nebezpecenstvo, druhé spasu” (Sermo 340, 1).

Rozumova tvaha

Jezi$ Kristus pri Poslednej veceri — v ti noc, ked” bol vydany (1 Kor 11, 23), aby zanechal
Cirkvi viditelni obetu (ako si to Ziada ludska prirodzenost’), ustanovil Novii Paschu, aby Cirkev
prostrednictvom jeho kiazov obetovala jeho samého pod viditelnymi znakmi (Lk 22, 19).

Tomas Akvinsky (+1274), vychadzajic zo zjavenej pravdy o jedinom Kristovom knazstve
(por. 1 Tim 2, 5; Hebr 7), ucil, ze iba Kristus je pravy knaz, ostatni su jeho sluzobnici (por.
Commentarium in Epistulam ad Hebraeos 7, 4). ,Kristus je pramefiom kazdého knazstva, lebo sta-
rozakonny knaz bol jeho predobrazom; ale knaz Nového zakona kona v jeho osobe™ (Theologicka
summalll., 22, 4).

Knaz je akoby sviatostnym znamenim, ktoré umoziuje Kristovi, aby bol sviatostne pritomny
a konal vo svojom lude. Preto nie je celkom spravne hovorit’, ze knaz je druhy Kristus — alter
Christus. Vysviackou totiz nedochadza ani k zamene ani k zdvojeniu obidvoch osdb. Kristus ikfiaz
si zachovavaju svoju identitu. Cela a Uplna osoba Krista kona v celej a uplnej osobe knaza.

Magis térium
Dogma: ,Jez$ slovami -Toto robte na moju pamiatku- ustanovil apostolov za knazov.

Por. 1 Kor 11, 24; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1752, DH 1740.

,»Sluzobny kilaz posvitnou mocou, ktorej sa teSi, stvarfiyje a vedie kinazsky I'ud, prindSa eu-
charistickii obetu v mene Kristovom a predklada ju Bohu v mene vSetkého l'udu“ (konstit. Lumen
gentium 10). Shzobny knaz vystupuje v 0sobe Krista ako hlavy — in persona Christi capitis (por.
konstit. Lumen gentium 10, 28; konstit. Sacrosanctum concilium 33; KKC 1548), ¢o vyjadruje tzky
vztah medzi Kristom a kilazom — sam Kristus kond a spritomiuje sa v osobe kiaza.

Ista nauka: ,Shlizobné (hierarchické) knazstvo biskupov a knazov je v sluzbach spolocného knaz-
stva.*

Por. KKC 1547; Mk 3, 14 — ucenie; Mt 28, 19-20 — ucenie a posvdcovanie; Lk 9, 1-2 —
uzdravenie tela i duse; Mt 16, 19 — vedenie a usmeriiovanie.

Slovo hierarchia (gr. hiera - svéty; arché - pociatok, moc) vo vSeobecnosti znamena USpOria-
danie, systém, Struktru, stupnicu; tu znamend ,posvitni moc®.

Ustanovenie sviatosti vysviacky

Svité pismo
Starozdkonné predobrazy vysviacky
Nm 1, 48-50, 53: ,Pan povedal Mojzsovi: Léviho kmen neprehliadaj a nezarataj ich do poctu Izrae-
lovych synov, ale daj im na starost’ stanok zdkona a celé jeho zariadenie so vSetkym pristusen-
stvom! Leviti sa utdboria okolo stinku zakona, aby (Boz) hnev nezastihol izraclskti pospoli-
tost’.* Exegéza: Hoci si Boh vyvolil cely Izrael za kralovské knazstvo a svity narod (Ex 19, 6),
predsa iba kmeni Léviho poveril knazskou sluzbou.
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Melchizedech, aronovské knazstvo, shizba levitov a ustanovenic sedemdesiatich starSich bo-
li predobrazy knazskej sluzby, ktoru ustanovil Kristus.

Jez§ daval tlohy svojim vyvolenym
Mk 3, 13-15: ,,Vystipil na vrch, povolal k sebe tych, ktorych sam chcel, a oni prisli k nemu. Vtedy

ustanovil Dvanastich, aby boli s nim a aby ich posielal kézat’ s mocou vyhanat' zlych duchov.*
Por. Lk 10, 1-3; 22, 19. Exegéza: JeZ si slobodne do svojho ,poslania“ vybral len muzov.
Zaklad sviatosti vysviacky spociva v troch povereniach — tlohach, ktoré dal Jezs apostolom.
S tlohami bola spojena aj duchovna moc (por. Mt 28, 18; Mk 3, 15):
- poverenie u¢it’ (Mt 28, 19; Mk 16, 15);
- poverenie posvicovat, Cize odpustat izadrzat' hriechy (Jn 20, 23) a spritomiovat’ Kristovu
obetu (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24);
- poverenie viest (Mk 10, 43-44; Mt 16, 18-19; Jn 21, 16-17; Hebr 5, 2).

V apostolskej dobe treba rozliSovat medzi aktivnymi sluzbami (napr. Rim 12, 6-8 — dar
prorokovat’ v stlade s vierou, alebo dar shizt v sluzbe, alebo ucit’ pri vyuCovani, ¢i povzbudzovat
pri povzbudzovani) a sluzobnym knazstvom, ktorého nositelia riadili zivot prvych spolocenstiev.
Stwzby v Cirkvi boli velmi rozmanité¢, ale nikdy sa neodovzdavali vkladanim ruk, shlizobné knaz-
stvo ano, por. 1 Pt4, 10-11; 1 Kor 12, 4-11.

Povedomie zodpovednosti apostolov
Sk 1, 26: ,Potom im dali 16sy a 16s padol na Mateja. I pripocitali ho k jedenastim apostolom.” Exe-

géza: Ked Mateja pripocitali k jedendstim, uskutocnilo sa prvé odovzdanie plnej apostolskej
moci. Por. Sk 6, 2-6 — vysviacka diakonov; Sk 14, 23 — vysviacka starSich.

Nastupcovia apostolov prevzali zodpovednost’ za ohlasovanie evanjelia ako aj za zvot kres-
tanskych spolo¢enstiev. V polovici 3. stor., popri starosti 0 svoju miestnu cirkev, sa zvysila zodpo-
vednost’ biskupov aj za vSeobecnu Cirkev. Neskdr, po miestnych synodach, boli zvolavané vseo-
becné snemy (koncily) a viac sa presadzovala tiloha papeza.

Poziadavky kladené na ustanovenych a ich postavenie
1 Tim 5, 22: ,Na nikoho prenahlene nevkladaj ruky a nemaj tGcast’ na cudzich hriechoch. Por. 2

Kor1,24;1Pt5,1-3.

1 Kor 4, 1: ,Nech nas takto kazdy pokladd za Kristovych sluzobnikov a spravcov BoZch tajom-
stiev.”“ Por. 2 Kor 3, 7-8.

1 Tim 3, 1: ,Kto sa usiluje byt biskupom, tizi po dobrom dicle.” Exegéza: Pomenovanie nastupcu
apostola ,biskup“ pochddza zjeho ulohy (gr. episkopos - dozorca) a stabilizovalo sa priblizne
okolo r. 100 (Ignac Antiochijsky). Zda sa, ze mnohi nettzili po biskupskom urade, preto ich mu-
sel Pavol apostol povzbudzovat. Dolezité je aj to, ze v pastoralnych listoch sa slovo episkopos
pouziva vzdy v jednotnom cisle (por. 1 Tim 3, 2; Tit 1, 7). Zatial' ¢o starSich bolo vela, biskup
bol len jeden, hoci patril do toho istého zboru starSich. Biskupa v komunite ustanovoval apostol
alebo jeho zastupca (7it 1, 5).

V prvotnej Cirkvi eSte neexistovalo plné rozliSenie medz sluzbou biskupa a sluzbou starsSie-
ho (presbytera). AvSak nikde v Novom zdkone nie je svedectvo, Ze by presbyterska sluzba prevyso-
vala biskupsku shuzbu.

Novy zdkon nepouziva pre vysvitenych slovo kinaz (gr. hiereus, lat. sacerdos zo sacer - Svi-
ty); poznd jediného kitaza — Krista. Dal§i nositelia kitazského tradu st kitazmi v druhotnom a redu-
kovanom zmysle. Shizobni kinazi vystupuju ,.v osobe Krista ako hlavy“ — in persona Christi Capitis
(por. konstit. Lumen gentium 10, 28; konstit. Sacrosanctum concilium 33).

Charakteristika ustanovenvch

Tri funkcie — biskup, presbyter, diakon — mali spolo¢né:

- vkladanie rak (por. Sk 13, 3; 1 Tim 5, 22; 2 Tim 1, 6); je to vyrazny starozakonny ukon prene-
senia moci;

- poziadavky na prijimatel’ov (por. 7it 1, 7-9; 1 Pt 5, 1-3; Sk 6, 3); poziadavky dokazuju, ako
vel'mi miestnym cirkvam zilezalo na plnej T'udskej aj duchovnej zrelosti jej sluzobnikov.
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Tradicia

Tradicia poznala dva spdsoby vykonu plnej apostolskej sluzby (Michael Schmaus, +1994):

1. Kolégum presbyterov — biskupov (prevazne pavlovské cirkvi, napr. Korint, Filipy; vzor pre-
vzaty zo synagodgy). NajvySsi dozor nad nimi mal apostol — alebo nim urCeny starsi.

2. Monarchicky episkopat (prevazne janovské cirkvi, aj Jeruzalem, Rim, Smyrna, Antiochia;
vzor z mestskej spravy). V druhej polovici 2. stor. zacal prevladat’ monarchicky episkopat, co
sposobila okrem in¢ho aj snaha obranit’ depozit viery pred gnosticizmom (FrantiSek Jedlicka,
+1984).

Klement Rimsky (+101): ,,Presbyteri su podla Bozej vole ustanoveni apostolmi, aby sa vSetko dialo
podla poriadku. Presbyteri maju ulohu dozoru — episkopie (por. List Korintanom 44, 4). ,Tak
kdzuc vSade v Kkrajine avmeste, (apostoli) ustanovili svojich prvych zakov, ked ich vyskusali
v Duchu, za biskupov a diakonov pre tych, ktori mali uverit. Nezavadzali tym Ziadne novoty,
pretoze skuto¢ne sa pisalo, ¢o sa tyka biskupov a diakonov, o nich od najstarSich Cias, pretoze
tak sa hovori v Pisme na urCitom mieste: ustanovim ich biskupov v spravodlivosti a ich diakonov
vo viere* (List Korintanom 42, 4-5). List Korintanom obsahuje prvu teologiu knazstva (z r. 96),
lebo ho odovodnuje od Krista a apostolov. Zarovent dava najavo, ze liturgia je vecou tradu a nie
vecou hociktorého ¢lena spolocenstva.

Didaché: ,Ustanovte preto pre seba biskupov a diakonov hodnych Pana, muzov, ktori st pokorni
anemilyju peniaze, pravdivych a osvedCenych, pretoze oni budu vykondvat’ pre teba aj shuizbu
prorokov a u¢itel'ov* (XV, 1-2). ,,Vo dne vnoci pamitaj na toho, kto ti ohlasuje Boze slovo; cti
si ho ako svojho pana“ (1V, 1).

Ignac Antiochijsky (+117): ,Kazdého, koho Pan posle, aby spravoval jeho dom, musime prijat’ tak,
ako by sme prijali Posielajuceho. Preto je jasné, Ze na biskupa sa musime divat’ tak, ako na sa-
motného Pana“ (List Efezanom 6, 1). ,,VSetci nech si ctia diakonov ako JeziSa Krista, ako aj bis-
kupa, ktory je obrazom Otca, knazov vSak ako Boz senat a zbor apostolov. Bez nich nemozno
hovorit’ o Cirkvi (List Trallianom 3, 1; por. List Smyriianom 8, 1-2). Ignac je prvym svedkom
rozliSovania medz biskupom, knazom a diakonom. V 2. stor. v8ak bola teologicka terminologia
eSte kolisava. Ignacova zvlastna typoldgia (diakonov ako Jezisa Krista) sa neujala.

Hermas (+c.160): ,Knazi su predstavenymi v Cirkvi“ (por. Pastor, Visio Il., 4, 3). ,Biskupi vzdy
chranili mocou svojho tradu nidznych ivdovy — a pritom si zachovali svoju bezithonnost™ (Pas-
tor, Similitudo 1X., 27, 2).

Hypolit Rimsky (+235) vdiele Traditio apostolica opisal obrady svitenia biskupa, kiaza
i diakona. Podstata obradu svitenia bola charakteristicka pre celi Cirkev. Tertulian (+225) bol prvy,
ktory oznaéil biskupa za velkiiaza — summus sacerdos (por. Z 110, 4; Hebr 5 a 7) a vietkych nosite-
lov cirkevného tradu za ordinovanych (ordo), ¢im polozil ziklad pre sacramentum ordinis.

Do 3. stor. mali hlavni tlohu pri vybere biskupa miestni veriaci. O kritéridch vyberu rozho-
dovali synody. Od 4. stor. vyberali biskupa okoliti biskupi, metropolita, papez a v pripade obsade-
nia doleztejSicho biskupstva aj krestansky cisar. Svetska moc zvySovala svoj vplyv na vyber bis-
kupa az do 11. stor., kedy zacal ,boj o ivestitiru“. Treti lateransky koncil (r. 1179) nariadil, Zze
kandidat musi mat’ legitimny povod. Od r. 1300 sa menovanie biskupa stalo zileZitostou papeza.
Tridentsky koncil (r. 1563) nariadil sktimajici proces. Od 15. stor. biskupov vo vicSine pripadov
navrhovala svetska moc, od 19. stor. pravo predstavit’ kandiddtov mali cirkevné 1 svetské urady.

Historicky vyvoj vysviacky

Dovodom odstupiiovania ordinacie bola potreba roznych liturgickych sluzieb. NajstarSia
zmienka o hierarchickych stupfioch sa nachadza v liste papeza Kornélia (251-253) zr. 251, ktory
napisal biskupovi Fabiovi Antiochijskému. V tom ¢ase boli v Rime: biskup, 46 knazov, 7 diakonov,
7 subdiakonov, 42 akolytov, 52 exorcistov, lektorov a ostiarov (por. DH 109).
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Krestansky starovek — podobne ako Svdté pismo — hl'adel na biskupa ako na nositel’a apos-

tolskej moci. Apostolska moc obsahuje:
- sviatostni_moc, Cize posvititeI'skt (nestraca sa ani herézou) a
- pastiersku_moc, ¢ize spravcovska (suvisi s uradom, mdze sa stratit’, mozno sa jej zricknut).

Zaciatkom stredoveku (8. stor.), najmid pod franskym vplyvom, sa dostala do stredu teolo-
gickej pozornosti eucharistickd obeta a kfiazi, ktori tiez konsekruju, uz nestali v tieni biskupa tak,
ako predtym. U biskupa sa zacalo viacej zdoraziovat’ jeho vysSie pravne postavenie.

V stredoveku sa teologovia dommnievali — najmi Peter Lombardsky (+1160), pod vplyvom
Hieronyma (+420) — Zze plna sviatostna knazska moc sa udeluje uz pri knazskej vysviacke. Apostol-
ska moc sa vraj udel'uje ako svitenina; biskup prevySuje knaza iba svéteninou. Preto zo stredoveku
pozname tri pripady, Specialne privilégia, kedy knazi (vzdy to bol opat) ordinovali:

1. Bonifac IX. (1389-1404) vr. 1400 povolil svitit knazov opatovi augustiniinov v klastore sv.
Osythy ned’aleko Londyna. Avsak papez o tri roky toto povolenie odvolal.

2. Martin V. (1417-1431) vr. 1427 povolil svitit' knazov opatovi cistercitov v klastore Altzelle
v Sasku na pit’ rokov. Tak sa otvorila otdzka: Ma presbyter v podstate svojho svétenia takt
posvicujiicu moc, ze moze inych svitit'? Dekrét pre Arménov (Exsultate Deo) ucil: ,Riadnym
vysluhovatel'om vysviacky je biskup® (r. 1439, DH 1326).

3. Inocent VIII. (1486-1492) vr. 1489 povoli piatim opatom cistercitov udelovat’ diakonat. Tato
prax trvala zhruba dvesto rokov.

V novoveku sa Tridentsky koncil postavil proti stredovekému zmyslanmu o episkopate (por.
DH 1777), hoci otazku, ¢i je biskupska vysviacka sviatostou, nechal otvoreni. Druhy vatikénsky
koncil (konstit. Lumen gentium 21) podporil cestu navratu k pohl'adu Pisma a apostolskej tradicie,
a vyhlasil, Ze biskupskou vysviackou sa udelyje plost’ kiazstva.

Rozumova tvaha

Vsetky organizované naboZenstva maju svojich shluizobnikov, ktori st prostrednikmi medzi
Bohom a l'ud’'mi.

Jezi§ Kristus je navzdy (por. Rim 8, 32) jediny prostrednik medzi Bohom a 'udmi (por. 1
Tim 2, 5) a skuto¢ny velknaz (Hebr 8, 1-2), ostatni st len jeho sluizobnici, por. KKC 1545. Tomas
Akvinsky (+1274) ucil, ze v Kristovi je plnost’ bozského knazstva (por. Theologicka summa lll., 63,
6), a preto je Kristus povodcom celého knazstva (por. Theologickda summa lll., 50, 4). Zakladom
jediného prostrednictva (knlazstva) Krista je hypostatickd tnia. V Novom zdkone — z Bozej priazne
awwvolenia — majii vysviteni shizobnici zvlastnym spdsobom uCast’ na jedineCnom Kristovom
knazstve.

Kristus velkodusne, po Viastnom vybere a formovani, prikdzal svojim vysvéitenym shizob-
nikom, aby v jeho mene: - ucili, - viedli, - posvicovali Boz T'ud.

KedZe cela Cirkev ma sviatostny charakter, aj jej dolezté ulohy (to, ¢o patri k podstate) mu-
sia mat’ sviatostny charakter. Preto novozdkonni sluzobnici prijimaju svoj shizobny trad sviatost'ou,
nie poverenim ¢i vyvolenim.

Magistérium
Dogma: ,Jezis Kristus ustanovil sviatost' vysviacky.“

Por. 1 Kor 11, 24; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601; r. 1563, DH 1773; KKC 1536.

Vysviacka je sviatostny spdsob, ktorym sa odovzdava posvitna shizba avramci nej (pri
knazskej a biskupskej vysviacke) aj sluzobné knazstvo. Vysviacka je chapana ako posvitenie po-
chadzajuce od Krista cez jeho Cirkev (ktord vysliZi sviatostny znak) mocou Ducha Svétého.

Grécke vyrazy ,biskup“ a ,diakon“ vznikli na pdde pohano-krestanskej Cirkvi. Vyraz
,presbyter vznikol na pode Zido-krestanskej Cirkvi; hebr. kohen - knaz.

Podl'a vacSiny stcasnych exegétov (por. Jn 13, 30), JudaS nebol pri ustanoveni Eucharistie
(Zenon Zidkowski).
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Podstata apostolskej sluzby (poslania, moci)

Apostolskd sluzba je vo svojej podstate kiazskou sluzbou, lebo je sluzbou spasy. Ked' sa
okolo r. 200 wvyjasnili rézne cirkevné sluzby a pominulo nebezpecenstvo zdmeny so starozdkonnym
knazstvom, zacal sa aj v Cirkvi pouzivat’ vyraz ,knaz* na biskupov a presbyterov.

Knazstvo i obeta s z BoZicho ustanovenia, tak v Starom ako i v Novom zdkone, por. Hebr 7,
12. Cirkev dostala od Pana novt, viditelni obetu Eucharistie, teda aj nové, viditelné kiazstvo.
Apostolom a ich nastupcom v kiazstve (biskupom a presbyterom) bola odovzdand duchovna moc:
konsekrovat’, obetovat’ i spravovat’ Eucharistiu, ako aj odptsStat’ hriechy.

ApoStolska sluzba — prenosny a neprenosny prvok

V apostolskej sluzbe (urade, hodnosti, poslani) je jeden neprenosny a jeden prenosny prvok.
Neprenosny prvok je osobné JeziSovo povolanie; t0 z apostolov urobilo ,zaklad Cirkvi“. Prvi apos-
toli boli ,nastroje” Bozieho zjavenia a smrtou posledného apostola (Jan, +c.100) definitivne skon¢i-
lo verejné Bozie zjavenie. StarSi autori ucili aj o mimoriadnych daroch prvych apostolov: - chariz-
ma zazrakov; - dar jazykov; - osobna neomylost’; - neobmedzena jurisdikcia (Josef Kubalik,
+1993). Nastupcovia apoStolov — biskupi — sa stali ohlasovate'mi, nie nositel'mi Bozieho zavenia
a mimoriadne dary uz nemali (por. KKC 860 — ,ne-prenosné*).

Trvaly (prenosny) prvok je Kristov sl'ub, ze zostane s nimi az do skonCenia sveta, por. Mt
28, 20. Tak bozské poslanie — apostolska shuzba, ktora Kristus zveril apostolom, bude trvat’” az do
skonCenia vekov. Preto sa apostoli postarali 0 ustanovenie svojich nastupcov — biskupov, ktorym
vkladanim rik odovzdali apostolsku shizbu i jej moc.

Plna apostolska sluzba sa na pociatku realizovala dvojako (Michael Schmaus, +1994): - ako
kolégium presbyterov — biskupov (pavlovské cirkvi, Vktorych mal najvy$si dozor apostol); - ako
monarchicky episkopat (janovské cirkvi). V druhej polovici 2. stor. zacal prevladat monarchicky
episkopat.

Historicky proces delenia (redukcia) apostolskej sluzby

Delenie (redukcia) apostolskej sluzby prebiehalo v dvoch rovinach: - osobné delenie na no-
sitelov sluzby (hierarchické stupne sluzobnikov); - vecné delenie na obsah sluzby, na moc (vnutor-
na naplh sluzby — poslania).

Osobné delenie sluzby — hierarchické stupne

Zphnej apostolskej sluzby (moci) bol odvodeny nizsi hierarchicky stupenn — diakonat. Na-
kolko proces redukovania sluzby zacal uz v apostolskej dobe (doba zavenia), tak zodpoveda Bozej
voli (Michael Schmaus, +1994). Koncom 1. stor. sa vykryStalizoval aj d’alsi stupeit — presbyterat.
Tak vznikli tri sluzby: biskupska, knazska a diakonska. V priebehu 2. stor. sa osobna trojstupiiovi-
tost — hierarchia stala vSeobecnou (por. Ignac Antiochijsky, +117; Hermas, +c.160). Hierarchia
0sob je Boz dar pre Cirkev.

Vecné delenie sluzby — obsahu, vnitornej ndplhe (moci, poslania)

Apostolska sluzba bola v4. stor. rozdelend aj vecne: - na sviatostni _moc vyplyvajucu
z vysviacky; - na spravcovskii moc vyplyvajicu zprava. Sviatostnil (posvitni) moc nemozno stra-
tit (nezmazatelny sviatostny charakter), ale spravcovski moc mozno stratit’ — skoncenim ¢i odobra-
tim Gradu. ,,Poslanie ucit™ eSte nebolo samostatné; do 20. stor. spadalo pod spravcovska sluzbu
(por. Prvy vatikansky koncil, r. 1870).

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) ucil o troch poslaniach tkvejicich v apostolskej sluz-
be: ,Biskupska vysviacka s poslanim posvicovat’ udeluje aj poslanie ucit® a spravovat™ (konstit.
Lumen gentium 21). Poslanic uéit’ a spravovat sa viaZze na pravomoc. Vecné delenie apostolskej
sluzby (poslania, moci) potvrdzuje, Ze vSetko pochadza zjedného korena (poverenia, hodnosti)
a navzajom sa prenika.
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Stupne vysviacky — stupne hierarchie
Vysviacka je jedind sviatost’, ktora ma tri stupne: episkopat, presbyterat a diakonat (por. kan.
1009 CIC). Normou a meradlom celej vysviacky je biskupska vysviacka. Ordinacia je odstupnova-
nd preto, lebo dava moc konat' odstupiiované tkony. V priebehu 2. stor. sa trojstupniovitost’ stala
vSeobecnou (Jozef Krupa). Az po rozdeleni vyssich sviteni (tri), zacali vznikat' nizSie svétenia.
Papez Kornélius (251-253) r. 251 opisal cirkevni hierarchiu v Rime: biskup, knazi, diakoni,
subdiakoni, akolyti, exorcisti, lektori, ostiari, por. DH 109. V obdobi Jana Zlatotsteho (4. stor.) boli
vySSie svitenia od seba jasne odliSené (Marcel Cibik). Potwvrdil to aj Cyril Jeruzalemsky (+386),
por. Catecheses mystagogicae 23, 2.
V stredoveku sa ucCilo o siedmych sviteniach: knaz, diakoni, subdiakoni, akolyti, lektori,
exorcisti, ostiari, por. Theologicka summa,; Supplementum IV., 37, 1 a 2.
Tridentsky koncil r. 1563 vychadzajuc z biblického delenia apostolskej moci (por. Sk 6, 1-6)
a podla starovekych svedectiev dogmatizoval, ze okrem knazstva v katolickej Cirkvi si iné svétenia
— vyS8ie inizSie, po ktorych ako po stupnioch sa vystupuje ku knazstvu (por. DH 1772). Koncil tiez
ucil, ze je sedem sviteni (por. DH 1765).
- tri vysSie stupne (v poradi) boli sviatostou (subdiakonat, diakonat, knazstvo+biskupstvo);
- Styri nizSie stupne (v poradi) boli sviteninou (ostiariat, lektorat, exorcitat, akolytat).
Druhy vatikansky koncil poopravil sluzobné stupne (por. konstit. Lumen gentium 20). Usta-
lil tri stupne vysviacky (por. konstit. LG 28) a podal zasady pre dve sluzby (por. konstit. Sacrosan-
ctum concilium 14; KKC 1554).
- Tri stupne vysviacky su sviatost'ou:
1. stupent vysviacky: diakonat; tento stupen este nie je slhuzobnym knazstvom, je len shizbou;
2. stupen Vysviacky: presbyterat, knazstvo — prvy stupen kiazstva;
3. stupenn vysviacky: episkopat, biskupstvo — plnost’ knazstva.
- Dve sluzby su svéteninou: lektorat, akolytat.
Papez Pavol VI. (1963-1978) wvydal r. 1967 apostol. list Sacrum Diaconatus Ordinem
0 trvalom diakonate. Neskor, r. 1968, vydal apostol. konstit. Pontificalis Romani Recognitio o troch
ordindcidich — diakonskej, knazskej a biskupskej (upravil aj liturgiu tychto vysviacok). Napokon r.
1972 vydal dva apostol. listy Ad pascendum (o diakonate) a Ministeria quaedam (o dvoch sluz-
bach).

1. Biskupska vysviacka, episkopat

Medz slizbami ma Celné postavenie trad biskupa. Biskup (gr. episkopos - dozorca, lat.
episcopus) je nastupca apostola, hlasatel’ viery, autenticky ucitel’ viery, obdareny Kristovou autori-
tou (por. konstit. Lumen gentium 25), ,doktor viery* (Jozef Ratzinger, por. Vedecka poznamka..., ¢.
4). V staroveku shizl biskup doZivotne na tom istom mieste, ¢o sa chapalo ako ,manzelstvo
s diecézou”. Prechod do inej diecézy nazval Atanaz (+373) ,cudzolozstvom™ Neskor sa vSak tento
zvazok uvoltioval a prechod biskupa do inej diecézy znamenal povySenie.

Biskup realizoval pravnu moc cez miestne synody, ktoré boli zivizné na jeho tzemi. Ked
biskup zverejnil vysSie rozhodnutia — koncilu ¢i papeza — tym zaviazal aj svojich veriacich k ich
zachovavaniu. Sudna moc biskupa bola v 2.-3. stor. obmedzend len na nabozenské otdzky. Od r.
313 musel biskup rieSit’ aj svetské sudne zilezitosti, a to zhruba do r. 400. Potom opéat previadla
nadbozenska agenda.

Na Vychode uz od 2. stor. existovali vidiecki biskupi — chorepiskopi (gr. chora - obec, dedi-
na). Chorepiskopi boli riadni biskupi, so svitenim, mali vSak obmedzené prava — v Cinnosti boli
podriadeni svojmu mestskému biskupovi. Na Zapade bola takato podriadenost’, prax chorepisko-
pov, zriedkava. Napokon Druhy nicejsky koncil r. 787 zakazal ustanovovat’ chérepiskopov. Dovo-
dom bola potreba ,jednej hlavy“. Urad chérepiskopov zanikol v 9. stor. V niektorych krajinach pre-
trval eSte par storo¢i a U Nestoridnov existoval az do 13. stor.
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Netradiéné teologické otazky o biskupskej vysviacke otvoril az Hieronym (+420), ktory sa
domnieval, ze: - hierarchicky je biskup a kniaz na tej istej arovni; - biskup a kilaz maja ta ista apos-
tolskii postupnost’; - cirkevné pravo zmenilo kolegidlne vedenie Cirkvi (biskupi - kiiazi) na monar-
chické vedenie jedného biskupa (por. Epistula 14, 8; 52, 7). Preto niektori velki scholastici (Peter
Lombardsky +1164, Alexander Halsky +1245, Alert Velky +1280, Bonaventira +1274
a spociatku aj Tomas Akvinsky +1274) ucili, Ze episkopat je len svitenina, lebo nepridava Ziadnu
zvlastnu moc nad Eucharistiou. To vSak nie je celkom pravda, pretoze biskup ma riadnu moc udelit’
konsekra¢nti moc druhym. Ini scholastici, napr. Durand z Mende (+1296) a Jan Duns Scot (+1308)
tvrdili, Ze episkopat je sviatost’.

Tridentsky koncil (1545-1563) vtejto otazke nezaujal definitivne stanovisko, ale zdoraznil: -
hierarchia ma bozsky povod; - hierarchicky poriadok (biskup, kiaz, diakon); - pravny poriadok (pa-
pez, episkopat).

Prvy vatkansky koncil (1869-1870) ucil, ze biskup md zBozeho ustanovenia vlastni
ariadnu moc vo svojej diecéze; papezsky primat nevyvracia moc biskupa, ale naopak, potvrdzuje
ho abrani Dogma o papezskej neomylnosti (vernosti Kristovej pravde) bola iniciovana a prijata
aktivitou veriacich —,zdola* (FrantiSek Halas).

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) v konstit. Lumen gentium zavisil nauku Prvého vati-
kanskeho koncilu o biskupoch (por. konstit. LG 20. 21). Koncil u¢il — odvolavajic sa na Pismo,
Tradicu a liturgickii prax — Ze biskupskou vysviackou sa udeluje plnost’ sviatosti orda. Konstit.
(por. LG 22) poukazala aj na kolegialny raz episkopatu. Biskup ma dvojaka zodpovednost’ za dobro
Cirkvi vSeobecnej i miestnej.

Dekr. Christus Dominus ucil o biskupskej pastoracnej shuizbe. Diecézny biskup je pod auto-
ritou najvySSiecho velkfiaza vlastnym, riadnym a bezprostrednym pastierom svojich oveciek. Pasie
ich vmene Panovom, phliac medzi nimi ucitel'ski, posvédcujucu a spravcovsku sluzbu (por. dekr.
ChD 11). NajvynikajtcejSia z jeho uloh je ohlasovanie evanjelia (por. dekr. ChD 12). V celom Kris-
tovom zivote a konani sa prejavovala trojina dimenzia — ta musi spoluvytvarat’ bytie aj konanie
biskupa: Otec — autorita, Syn — ucitel’, Duch — Zivot (por. exhort. Pastores gregis 7).

Apostolské nastupnictvo samo je sviatostné, lebo sa prenasa sviatost'ou vysviacky, por. KKC
1087. Slavenia, ktoré najviac zviditelfujii osobitny charakter biskupskej sluzby ako plosti kiaz-
stva, su vysluhovanie sviatosti birmovania, vysviacky a Eucharistie, napr. na Zeleny Stvrtok, por.
exhort. PG 33.

2. Knazska vysviacka, kilazstvo, presbyterat

Knaz (hebr. kohen - knaz, gr. presbyter - starsi; lat. sacerdos - kiaz) je spolupracovnik bis-
kupa. Koncil potvrdil, Ze: ,Bohom ustanoveni cirkevnii shizbu vykonavaju v rozliénych stupnioch
ti, ktori sa od davnych cias volaju biskupi, presbyteri a diakoni. Hoci presbyteri nemaju najvyssi
stupenn knazstva a vo vykonavani svojej moci zavisia od biskupov, predsa su s nimi spojeni v knaz-
skej dostojnosti a sviatoSt'ou posvitného stavu st podla vzoru Krista, najvysSicho a ve¢ného Kiaza
(por. Hebr 5, 1n), vysviteni, aby hlasali evanjelium, spravovali veriacich a slavili Boz kult ako
pravi knazi Nového zakona“ (konstit. Lumen gentium 28).

Knaz pomazanim Ducha Svitého sa stava podobnym Kristovi — Knazovi, takze ma moc ko-
nat’ v zastipeni Krista — Hlavy (dekr. Presbyterorum ordinis 2). Sviatostna knazska shizba v Cirkvi
(vykonavana v Kristovom mene) ma aj osobni povahu (kiaz je osobne povolany, osobne vysvite-
ny, konajici v osobe Krista) a zaroven aj kolegidlnu formu (por. KKC 879). Kolegialna forma (cha-
rakter) knazskej sluzby je odbleskom trojicného spoloCenstva a spoloCenstva diecézneho presbytéria
(por. KKC 877, 1567). Medzi biskupom a kfiazmi je communio sacramentalis na zaklade shizobné-
ho knazstva (por. exhort. Pastores gregis 47).

Dekr. PO (¢. 12) zdoraziuje osobnu svitost’ kiaza: ,.Svétost” kflazov ma zasa velky vplyv na
uspesnost’ ich sluzby; lebo hoci Bozia milost mdze uskutocnit’ dielo spasy aj prostrednictvom ne-
hodnych slizobnikov, Boh spravidla radsej zjavuje svojej obdivuhodné ¢y cez tych, ktori su po-
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zornej$i na podnety a vedenie Ducha Svitého, ktori pre svoje intimne spojenie s Kristom a svitost’
zivota mozu povedat’ s Apostolom: UZ nezijem ja, ale vo mne Zije Kristus.*

Dekr. PO (€. 15) zavizuje knaza poshusnost'ou voci svojmu biskupovi.

Charakter katolickeho kfiazstva ma, na ziklade nadprirodzenych i prirodzenych danosti (Bo-
Zie povolanie, dejinna skusenost’, socialna funkcia), Styri znaky (Peter Lippert). Charakteristické
aky knazského Zzivota:

1. Povedomie vysvitenia; znak udeleny vysviackou (duchovna nadprirodzena zmena charak-
teru svitenca) nebol v dejinach Cirkvi nikdy vazne spochybneny.

2. Vedomie zodpovednosti; shizobna knazska moc zavdzuje k takej zodpovednosti, ktort
nemozno nikdy, ani pocas rekreacie ,,odlozt™*.

3. Nabozenstvo ako celoZivotné povolanie; duchovny sposob Zivota savisi s Bozim povola-
nim svétenca a S jeho stalou Glohou vydavat' dobré svedectvo.

4. Vonkajsia osamotenost (v latinskej Cirkvi). Bezzenstvo (knazsky celibat, ako velka du-
chovna krest'anskd hodnota) spdsobuje navonok neraz vonkajSiu osamotenost’; tym vSak robi pries-
tor pre hibsiu a osobnejsiu duchovnost’ (absencia prirodzeného vzt'ahu moze vyrazne napomdct
vysSiemu vzt'ahu: Jez§ a vysviteny).

3. Diakonska vysviacka, diakonat

Diakoni (gr. diakonos - sluzobnik, lat. diaconus), ustanoveni vkladanim rik na shuzbu (Sk 6,
1-6), spravovali materidlne dobra, a tieZ vyutovali a krstili ako Stefan (Sk 6) a Filip (Sk 8). Neskor
posluhovali pri liturgi, ked Ccitali Evanjelum (okolo r. 400), rozdavali svité prijimanie, Zehnali
manzelstvdm a krstili. Diakoni boli hierarchicky nirSie ako knaz, avSak diakoni, spolupracovnici
diecézneho biskupa, ktori mali na starosti diecézne financie a riadenie dobroCinnosti, mali ovela
VACST vplyv na miestnu Cirkev ako knazi. Preto vznikol aj titul arcidiakon. V 4. a 5. stor. sa arcidia-
kon Casto staval nastupcom ordinara, prijimajuc hned’ biskupské svitenie, Co vyvolavalo aj nevolu.

Diakonat bol na pociatku celozivotnym stavom. Prvy, kto preSiel vSetky stupne vysviacky,
bol papez Kornélius (251-253). Postupné prijimanie jednotlivych stupniov sa etablovalo v 4. stor.

Povedomie 0 charitativnej a socialnej dimenzii diakonatu d’alej slablo, atak trvaly diakonat
zacal zanikat. V ranom stredoveku sa diakonat stal len predstupniom knazskej vysviacky.

Benatska synoda vr. 1091 (DH 703) potvrdila posvitny charakter diakonatu. ,,Na nizSom
stupni hierarchie st diakoni, na ktorych sa vkladaju ruky nie na knazstvo, ale na sluzbu... Diakoni,
ktori sa venuyu charitativnym a administrativnym povinnostiam a pamétajic na slova blahoslavené-
ho Polykarpa (zo Smyrny, +156): Nech st milosrdni, pracoviti, postupujuci podla pravdy Pana,
ktory sa stal sluihom vsetkych.*

Diakona robi diakonom stav sluzby (gr. diakonia - slizba) medzi Kristom a 'ud'mi, por. Hy-
polit Rimsky (+235), Traditio apostolica 8; KKC 1569. Vysviacka mu udel'uje trvali schopnost’,
aby bratska JeziSova sluzba mala svoje trvanie a pokraovanie v praktickom zvote. JeZiSova shizba
je charakterom, bez ktor¢ho by Cirkev stratila svoju tvar. Diakonskd sluzba je len vtedy Zzivotas-
chopnd, ak ma dvojaky rozmer:

1. Otvorenost’ pre JeziSa — vertikalny rozmer.
2. Otvorenost’ pre Cloveka — horizontdlny rozmer.

Benedikt XVI. zdoraziiyje, ze povahou diakonatu (najmd trvalého) je charitativna a socialna
sluizba, por. enc. Deus caritas est z r. 2005.

Formy diakonatu

Cirkev viedli tri dovody k obnoveniu trvalého diakonatu (por. konstit. Lumen gentium 29): -
obohatitt Cirkev ulohami diakonskej sluzby; - posilnit’ milostou vysviacky tych, ktori diakonské
sluzby vykonavaju; - pomdct’ diakonmi tam, kde nie je dostatok kiiazov.

V Katolickej cirkvi existuju tri formy diakonatu: - docasny diakon (kandidat presbyteratu); -
trvaly slobodny diakon; - trvaly Zenaty diakon.
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,Musi sa vyhnut' presvedCeniu, ze existuje vyluéné alebo prevazné spojenie medz trvalym
diakondtom a manzelstvom alebo manzelskym spolunazivanim. Aj stav trvalého diakona, ako su-
Cast’ klerického stavu, je charakterizovany povinnostou uUplnej zdrzanlivosti, ktorou s viazani ne-
zenati klerici. Zatial' ¢o pripustenie k trvalému diakondtu muzov, ktori zj v manzelstve, predstavu-
je skor vynimku ako pravidlo® (Kongregacia pre klérus, List z 26.7.2012; Smernice tykajuce sa for-
mdcie, Zivota a sluzby trvalych diakonov na Slovensku z r. 2014, ¢. 34).

Pocet trvalych diakonov Vo svete rychlo stupa.

Diakon v dvojjedinej sluzbe

Charakteristické znaky diakonského zivota (Karl Hillebrand).

1. Sprevadzanie celebranta ukazuje, ¢o znamend byt krestanom — ,byt’ satelitom™. Liturgic-
ké vystipenie diakona osobitne pripomina kazdému celebrantovi, Ze vo viere je sluzba. Vo svete a v
Cirkvi sa vela rozprava o sluzbe. Je urdzajice, ak celebrant ,celebruje” samého seba. Klerik musi
vediet’ najprv ustupit, aby si nemyslel, ze miciativa ma iba vtedy cenu, ked’ vychadza od neho. Ne-
jde o falosni skromnost’, ide o to, aby sa vo viere dalo miesto nému.

2. Priprava oltdra je ulohou diakona, ktory prindsa obetné¢ dary a mieSa vino s vodou. Ked’ to
urobi, ustipi do pozadia a da miesto mému. To je opét velkd vyzva pre klerikov: kazda shizba musi
mat’ spravnu mieru; po slizbe treba vediet’ ustipit. Bozia moc v T'udskych rukach bude iba vtedy
akceptovana, a BoZia moc bude naozaj zjavna, ak sa jej 'udsky nositel’ (vysvéteny sluzobnik) nebu-
de drat’ dopredu. Klerik ma mysliet’ na to, Ze pripravuje, slizi — a napokon nechava miciativu Kris-
tovi.

3. Slova diakona pri svitej omsSi (tri miesta):
a) Evanjelium ako ohlasovanie viery; opravdivé je iba vtedy, ak je spojené so sluzbou.
b) Vyzva na znak pokoja; pokoj je len vtedy mozny, ak je ochota shizit’.
¢) UkoncCenie bohosluzby (Id'te v mene Bozom); sluzba JeziSovi je vzdy osobnym svedectvom.

Knaz musi vediet, Ze je a zostdva na cely Zivot aj diakonom a cely Zivot ma uskutociiovat’
poslanie shuizby.

4. Modlitba brevidra. Liturgia hodin umoziuje otvorenost” pre Boha (modlitba) a pre l'udi (v
zalmoch rezonuju vSetky zdkladné ludské pocity). Ten, kto berie modlitbu brevidra vazne, musi
mat’ upreté¢ oci tam, kde pocity existuju — k l'udom. A tychto — l'udi, na ktorych mu zilezi — vklada
do svojich modlitieb. Modliaci sa uchopi zakladné situdcie a pocity I'udi a prednesie ich Bohu. Na
Boha mozno hl'adiet’ naozaj iba vtedy, ak st o¢i otvorené pre l'udi.

Liturgické sluzby — niZfie svitenia

Krestanska liturgia, ktora sa rozvijala aj pred r. 313, vytvorila potrebu roznych sluzieb.
V Cirkvi sa do r. 250 etablovalo pat sluzieb v tomto poradi: ostiariat, lektorat, exorcitat, akolytat
a subdiakonat (por. DH 109). Od 4 stor. sa samotna sviatost’ vysviacky spajala s udel'ovanim tychto
sluzieb, ktoré sa volali ,nizSic svitenia”. Takmer vSade boli znami lektori (lat. lector - Citatel)
a subdiakoni (lat. sub - pod).

Subdiakoni dlho vykonavali pracu sakristianov, nie liturgicki sluzbu. Pri slavnostnej pa-
pezskej liturgii v 6.-8. stor. subdiakon niesol pri introite kadidlo (timiamatherium aureum), ¢o bolo
ovplyvnené cisarskym ceremonidlom. V Rimskej riSi bolo totiz prdvom vysSieho Statneho tradnika,
aby pred nim okrem svetla nosili aj kadidlo, ako prejav ucty k jeho dostojnosti. Inocent 11l (1198-
1216) vo vSeobecnosti vyhlasil subdiakonat za vyssSie svétenie, ¢o trvalo az do r. 1972. Od r. 1972
ulohu subdiakonov prevzali akolyti, ktori sa aj nad’alej, podl'a miestneho zvyku, mézu volat’ sub-
diakoni.

V 3. stor. rimski akolyti (gr. akolutos - naslednik, sprievodca, pomocnik) prenasali fermen-
tum z papezskej svitej omSe do titularnych kostolov, rozdavali Eucharistu pri bohosluzbe a nosili
ju chorym. Akolyti v Afrike av Galii mohli zapalovat' sviece na oltari a prinaSat’ obetované vino;
vo vSeobecnosti mali na starosti aj nosenic krizmy. Na Vychode akolyti neboli. Vzt'ah — akolyta a
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Eucharistia — sa celkom prerusi pocas stredoveku. Sluzba subdiakona iakolytu sa vyvinula
z diakonatu. Akolytat (Spolu s ostiaritatom) sa stal predstupiiom k presbyteratu.

Exorcisti (gr. exorkizein - zazehnat’) patrili k niz8im sviteniam. Ich tloha vznikla v 3. stor.
v Rime; predtym ich pracu vykonavali charizmatici. V 16. stor. Tridentsky koncil zakéazal exorcis-
tom vykonavat' verejnu sluzbu. Tak, ako posledna, aj tito tloha sa stala iba predstupniom k pres-
byteratu.

Lektori patrili k najstarSej shizbe; od 2. stor. oficidlne nahradili vyzvanych l'ubovolnych ¢i-
tatelov Pisma V zhromazdeni a pozivali zna¢nu tctu. Na konci 4. stor. stratii napli prace, lebo ¢i-
tania pri bohoshizbach prednasali diakoni iknazi, a zalmy (od 6. stor.) spievali Skoleni spevaci.
Priblizne od 8. stor. ¢ital epiStolu uz aj subdiakon. Lektorat sa stal len predstuptiom vyssSich svéteni.

Ostiari (lat. ostiarius - vratnik, kI'u¢iar; z lat. ostium - brana, dvere) mali na starosti otvara-
nie a zatvaranie domu (neskor chramu) ijeho bezpecnost. Boli znami na Vychode ina Zapade, bola
to velmi dolezita shizba. Ostiar vital veriacich a neskor mal sluzbu aj zvolavat veriacich (zvonit).
Pocet krestanov sa totiz po r. 313 prudko zvySil. V obciach bolo potrebné zvolavat’ veriacich — bolo
to tribenie, udery na kovové dosky ana ,svité dreva“ (tie sa dlho pouzivali najmi v Pravoslavnej
cirkwi).

Ostiariat, ako prvy z niZSich sviteni, stratl ndpli svojej prace astal sa len predstupfiom
presbyteratu. Klastory prevzali ulohu zvolavat’ (zvonit’) veriacich najmi k bohosluzbam. Kde nebol
klastor, vznikla nova, ale neliturgickd shuizba — zvonar.

Prvé zvony na zvolavanie veriacich boli zhotovené zpospajanych kovovych platov. Prvé
Gispesné pokusy s vacsimi zvonmi robili v Skotsku a v irsku. V Rime papez Stefan III. (752-757)
dal okolo r. 752 pristavit k Chramu sv. Petra vezu, v ktorej umiestnil tri zvony. Za vlady Karola
Velkého (9. stor.) boli zvony na zapade uZz pomerne rozsirené.

Tonzira (z lat. tondere - strihat, holit’) bola vyholené miesto na temene hlavy — symbol Kle-
rika. Nebola znama v prvotnej Cirkvi, ani pocas prenasledovania krestanov. Hieronym (+420) ako
prvy odporucal, aby klerici nosili tonziru. Latinska Cirkev ustanovila tonziiru ako samostatny obrad
koncom 7. stor. Reagovala tak na ponuky veriacich rodiov, ktori davali svojich chlapcov do cir-
kevnej sluzby. Tonzira bola neskor udelovana ako vstup do klerického stavu.

Papez Pavol VI. (1963-1965) r. 1972 listom Ministeria quedam vsetky nizSie svétenia, sub-
diakonat 1 tonziru zrevidoval a ustanovil novy poriadok. Sluzby sa uz nevolaji ,nizSie svétenia®,
ale len shizby (ministrationes). S to Sviteniny, ktoré uschopiiujti kandidatov svitenia (ale nielen
ich) ku Specialnej sluzbe pre spolocenstvo.

Matéria a forma vysviacky

Zidovsky text Midras raba (je to stbor desiatich komentarov k roznym knihim Pisma z 3.
stor.), ktory komentuje vkladanie rak MojziSa na Jozueho (por. Nm 27, 18-20), piSe: ,,Vloz na neho
svoju ruku, ako niekto, kto zapaluje sviecku od inej sviecky. Daj mu svoju slavu, ako niekto, kto
vylieva jednu niadobu do inej nddoby.“ Obrad vkladania rik pretrval aj do novozikonnej doby.
Napr. Pavol apostol vkladanim rik odovzdal Timotejovi urad biskupa (por. 2 Tim 1, 6) a ostatni
star$i v komunite vkladanim ruk prijimaju a dosvedéuju tito skutoc¢nost’ (por. 1 Tim 4, 12).

V apostolskych ¢asoch bolo matériou vysviacky vkladanie rak, por. Sk 13, 3 a formou bola
modlitba, por. Sk 6, 6; Cyril Jeruzalemsky, +386, (por. Catecheses illuminandorum 16, 26). Vo 4.
stor. sa ustalil obrad vysviacky aj obrady pozehnania (vkladanie rik uz len niekde shizilo aj na ude-
lenie poZehnania).

Stredoveka scholastika vyrazne obohatila teologiu sviatosti aj obrad vysviacky. Z Galie sa
v 8. stor. rozsirilo pomazanie. Pri biskupskej vysviacke bola pomazanid hlava a pri kilazskej ruky.
ZNemecka sa v9. stor. rozsirilo odovzdavanie veci (instrumenta; podobnost s feudalnym odo-
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vzdavanim Iéna). Nasledne Tomas Akvinsky, +1274, (por. Theologicka summa; Supplementum V.,
34) a Florentsky koncil (r. 1439, DH 1326) u¢ili, ze matériou vysviacky su aj Veci:

- k presbyteratu kalich s vinom a paténa s chlebom (blizka matéria je podanie tychto veci);

- k diakonatu evanjeliar;

- k subdiakonatu prazdny kalich a prazdna paténa.

Formou boli Specidlne modlitby. Pri nizSich stuptioch (ostiariat, lektorat, exorcitat, akolytat)
sa tiez odovzdavali veci. A vyslovovali sa $pecidlne modlitby. Tu viak ®lo o sviteniny. Cim dalej
(6. az 9. stor.), tym menej 8lo 0 skutoéné shuzby, lo o stupne veduce ku knazstvu, ktorymi sa kan-
didati pripravovali na rozne aspekty knazstva.

Sucasnd teologia

Stredoveka prax sviatosti vysviacky wytrvala az do r. 1947. Pius XII. (1939-1958) vydal dna
30.11.1947 apostol. konstit. Sacramentum ordinis, v ktorej upravil matériu a formu sviatosti vy-
sviacky. Vsetky tri ordindcie (biskupska, knazska, diakonskd) maji za matérmu iba vkladanie rik.
Ostatné tkony mozu ostat ako dophok obradov. Upravu matérie vysviacky potvrdil Pavol VI
(1963-1978) konstit. Pontificali Romani Recognitio zo 17.6.1968.

Ista nauka: ,VSetky tri vysviacky (biskupskd, knazska, diakonskd) maji za matériu vkladanie ruk
biskupa.*

Pius XII. (1938-1958), konstit. Sacramentum ordinis, DH 3858-3860, r. 1947; por. KKC
1573; por. kan. 1009 § 2 CIC.

Ista nauka: ,Formou sviatosti vysviacky je vzdy ind konsekra¢na modlitba.

Zavazné texty trojakej svdtiacej modlitby upravil Pavol VI. (1963-1978) apostol. konstit.
Pontificali Romani Recognitio r. 1968. Prastaré biblické vkladanie ruk a modlitba epiklézy vyjadru-
Jjinielen uvadzanie do Uradu, ale aj prosbu o dar Ducha Svitého.

Vysluhovatel’ vysviacky

Svité pismo

Nm 11, 16-17: ,Pan povedal MojziSovi: Zavolaj mi sem sedemdesiat muzov zo starSich Izracla
0 ktorych vie$, Ze su ozaj starSi a Ze su vedacimi I'udu... a vezmem nieCo ztvojho ducha, ktory je
na tebe, apolozim ho na nich, aby niesli spolu s tebou tarchu I'udu, aby si ju nemusel niest’ ty
sam.“ Exegéza: Pan Boh vystupuje ako prvotny vysluhovatel' svétenia, na ktorom ma druhotne
podiel aj Mojzs.

Sk 6, 1-6: ,,V tych dioch, ked” pocet ucenikov rastol, Helenisti zacali Somrat’ na Hebrejov, ze pri
kazdodennom obsluhovani zanedbavaju ich vdovy... Preto si, bratia, vyhliadnite spomedzi seba
sedem osved¢enych muzov, plnych Ducha a mudrosti, a na tato tlohu ustanovime ich... Postavili
ich pred apostolov a oni sa modlili a vlozli na nich ruky. Exegéza: Toto je prva historicka spra-
va 0 vkladani rik vkrestanskom spoloCenstve a mad zreyjmy charakter ordinacie. Luka$ presne
opisal situdciu a pouzil povodnu termmolégiu pre osoby i miesta.

1 Tim 5, 22: ,Na nikoho prenahlene nevkladaj ruky a nemaj ucast’ na cudzich hriechoch.” Exegéza:
Pavol ustanovil Timoteja za predstaveného Cirkvi v Efeze; tak aj Timotej dostal moc svitit'.

Charakter ordinacie (por. Sk 6):
- prenesenie uradu je vyhradené Dvanastim;
- prenesenie uradu ma zasadny vyznam
- prenesenie Uradu je analogické k zidovskej praxi (por. Nm 27, 23; 27, 18; 8, 10. 14).

Tradicia
Klement Rimsky (+101): ,,(Apostoli) ustanovili svojich prvych zakov, ked’ ich vyskusali v Duchu,
za biskupov a diakonov pre tych, ktori mali uverit* (List Korintanom 42, 4).
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Hypolit Rimsky (+235): ,Knaz totiz vlastni jedine schopnost’ prijatt Ducha, nie vSak schopnost
odovzdavat’ ho. Preto nesviti klerikov, ale ked biskup sviti, predsa potvrdzuje svétenie (pri
knazskej vysviacke vkladanim rtk)“ (Traditio apostolica 8). Hypolit opisal tri vysviacky — bis-
kupsku (kap. 2), knazsku (kap. 7) i diakonsku (kap. 8) a vSetky musel vysluhovat’ biskup.

Epifanius zo Salaminy (+403): ,Biskup plodi otcov (vysviaca knazov) pre Cirkev, kinlazi vSak len
deti, a nie otcov a u¢itel'ov* (Panarion — Lekdrnicka 42; lat. Contra haereses).

Hieronym (+420) u¢il, Ze iba biskupi maji moc ordinovat’ (por. Epistula 146, 1).

Od 3. stor. biskupska moc udel'ovali traja biskupi, aby sa naznacilo apostolské spolo¢enstvo

a aby sa vyhlo kupceniu s duchovnymi hodnost’ami.

Rozumova tvaha

Toma§ Akvinsky (+1274) ucil, Ze len biskup ma moc, aby — v osobe Krista — spravoval Cir-
kev; len biskup predseda celému cirkevnému poriadku; len biskupom udelena knazska vysviacka
dava knazovi moc, aby — v 0sobe Krista — konsekroval (premiefial) sposoby chleba a vina na Eucha-
ristiu (Theologicka summa Ill., 82, 1).

Kedze vysviacka je sviatostou apoStolskej sluzby, biskupom ako nastupcom apoStolov patri
odovzdavat” duchovny dar. Vysluhovatelom vysviacky je konsekrovany biskup (por. kan. 1012
CIC). Biskup sam platne udeluje vSetky tri stupne sviatosti vysviacky. Vkladanie rak dalich pri-
tomnych (pri biskupskej, knazskej idiakonskej vysviacke) sa nevyzaduje k platnosti vysviacky, ono
ma len integracnu funkciu.

Pri biskupskej vysviacke sa k dovolenosti vyZzaduje papezsky mandat (por. kan. 1013 CIC)
a aspon dvaja spolukonsekratori (por. kan. 1014 CIC).

Magistérium
Dogma: ,Biskupi st nadradeni kilazom a maju moc udelovat’ vysviacku.*

Por. Sk 6, 6; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1777.

Cirkev vychadzajuc z praxe apostolov (Sk 6; 1 Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6) vzdy ucila, ze riadnym
vysluhovatelom sviatosti vysviacky je biskup. Por. dalej: Inocent IIL., r. 1208, DH 794; Stvrty late-
ransky koncil, r. 1215, DH 802; Florentsky koncil, Dekrét pre Arménov (Exsultate Deo, r. 1439),
DH 1326; konstit. Lumen gentium 21.

Podmienecné udelenie sviatosti vysviacky

Kedze vysviacka (kazdy zjej troch stuptiov) vtla¢a do duse nezmazatelny znak (charakter),
nemoze sa opakovat' (kan. 845 § 1 CIC). Pritom, ak aj po starostlivom zst'ovani pretrvava rozumna
pochybnost’ (prudens dubium), ¢i vysviacka bola naozaj udelend, alebo bola udelend platne, treba ju
udelit’ podmiene¢ne (sub conditione; kan. 845 § 2 CIC).

Prijimatel’ vysviacky

Vysvitenie Cloveka (odovzdanie posvitnej sluzby a moci) je vysledkom spolocného diela aj
Pana Boha aj veriacich (Cirkvi, vysluhovatela a prijimatel’a). Vysviacat' nikdy nemozno svojvolne,
por. 1 Tim 5, 22.

Svité pismo
Nm 18, 7: ,Knazstvo je dar, ktory som vam dal; keby sa priblizil nepovolany, nech zomrie!* Exegé-
za: Nikto zTudi nema pravo byt kfazom; len vyvoleny a povolany sa nim méze stat’; keby ne-
povolany, teda ten, kto nie je knazom, robil to, ¢o kitaz — mal byt’ potrestany smrt’ou.
1 Kr 13, 33-34: ,Ustanovoval knazov vysin zo spodiny I'udu. Kto len cheel, kazdému naphil ruku,
astal sa knazom vySin. Toto viedlo dom Jeroboama Kk hriechu iktomu, Ze bol zniCeny
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a vyhubeny zpovrchu zeme.“ Exegéza: Politickd rivalita viedla severného krala Jeroboama
K tomu, Ze pohrdol Bohom Izracla ijeho prikazom ohladom pravych obiet a kiazov.

Mk 3, 13-15: ,Potom vystupil na vrch, povolal k sebe tych, ktorych sim chcel, a oni prisli k nemu.
Vtedy ustanovil Dvanastich, aby boli s nim a aby ich posielal kdzat' s mocou vyhanat' zych du-
chov.” Exegéza: Jezi§ Kristus si slobodne do svojej Specialnej sluzby vybral len muzov. Por. Lk
10, 1-3.

Lk 22, 19: ,Potom vzal chlieb a vzdaval vd’aky, lamal ho a daval im, hovoriac: Toto je moje telo,
ktoré sa dava za vas. Toto robte na moju pamiatku. Exegéza: Prototypom wvysviacky bola a je
Panova Posledna vecera. Por. 1 Kor 11, 24.

Hebr 5, 4-5: ,(Knazska) hodnost’ si nik nemoze prisvojit’ sam, len ten, koho povolava Boh tak, ako
Arona. Tak ani Kristus sa neoslavil sam, ked’ sa stal velkiiazom, ale ten, ktory mu povedal: Ty si
modj syn, ja som ta dnes splodil.* Exegéza: Bozie vyvolenie a povolanie aj v novozikonnej dobe
predchadza vysviacke, por. Jn 15, 16; Sk 20, 28; 1 Tim 5, 22.

Tradicia

Klement Rimsky (+101) odvolavajic sa na prax Starého zdkona (por. Nm 17) zdorazioval, ze pri-
jimatel’ vysviacky musi byt Bohom povolany (List Korintanom, kap. 43). Okrem toho ucil, Ze
to musia byt osvedCeni muz: ,(Apostoli) majic dar dokonalej predvidavosti ustanovili vysSie
menovanych (biskupov a diakonov) a nasledne nariadili, aby po ich smrti prevzali ich trad d’alsi
osvedéeni muzi“ (List Korintanom 44, 2).

Hermas (+c.160): ,,Ty — Boz shizobnik — musi§ konat' podl'a pravdy. ZI¢ svedomie nesmies spajat’
s duchom pravdy, aby si nezarmucoval Ducha Svitého, ktory hovori pravdu® (Pastor, Mandatum
lIl., 4). ,Nezte vprepychu ako pohania, to neosoz Bozim shuzobnkom. Zite v takej pohode,
ktora vam moze priniest’ len radost’. Nepodvadzajte, neberte cudzie veci a ani nedychtite po nich
—to je hriech. Rob, ¢o mas robit’ a bude$ zachraneny* (Pastor, Similitudo I., 10).

Ambréz (+397): ,Knazska dostojnost’ si vyzaduje striedmu vaznost’ od ludu, prisny Zivot a jasnu
autoritu® (Ad Ireneum, Epistulae).

Rozumova uvaha

Pretoze Panova Posledna vecera je vzorom kazdej vysviacky, vysviteny moéze byt len muz
Knaz (hoci nehodny) ma byt (I'udsky) suci phit’ trojnasobnu tlohu Krista: ucit’, viest’ a posvédcovat'.

Toma§ Akvinsky (+1274) uéil, Ze vysviacka Arona a jeho synov bola predobrazom kiazstva
v Cirkvi (Theologickd summa 11-1., 102, 5, 3). Knazska sluzbu v starozakonnej dobe vykonavali
vzdy len suci muz. Hoci cely Boz Iud mal uctievat’ Pana Boha, avSak $pecialnym spdsobom ho
mali uctievat’ knazi — sluzobnici latrie (bohopocty). Starozdkonni knazi boli ustanoveni (vysvéteni)
do sluzby latrie predpisanym obradom (Theologickd summa 11-1., 102, 5, 1): umyvanim rik a néh
(por. Lv 8, 6) aoholenim ochlpenia na celom tele (por. Nm 8, 7). Obrad mal za tlohu — ocistit’ pred
Panom (umyvanie, oCistna krvava obeta); zavrhnit' zIé mySlienky (oholenie ochlpenia); zvysit do-
stojnost’ a ozdobit’ ¢nostami (kfiazské obleCenie) a dat’ duchovniit moc (pomazanie olejom; ako olej
stekal zhlavy velknaza, tak mala jeho moc posobit’ na inych) — vysvetloval Tomas (Theologickad
summall-1., 102, 5, 8 a 9).

Nakolko je knazska uloha vo svojej podstate spojend s tlohou ucit’ (por. Mt 28, 19) vset-
kych (dospelych, mladych, deti..), pedagogickd priprava uchddzaca o vysviacku je velmi dolezita.
Knaz — pedagdg — vychovavatel by mal mat’ tieto rozumové vlastnosti (Gerard Sabourin): - zdravy
usudok (schopnost’ Cloveka samostatne mysliet’); - mySlenkové bohatstvo (permanentné vzdelava-
nie); - istota (pevny zaklad vychovy).

Magis térium
Ista nauka: ,Posvitni vysviacku platne prijima jedine pokrsteny muz.*
Por. Mk 3, 13-15; kan. 1024 CIC, KKC 1570.
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K dovolenému prijatin vysviacky treba dodrzat’ predpisy CIC, liturgickych knih a mat’ po-
sviacuyjicu milost’. Bez birmovania je vysviacka nedovolena, ale platna, por. Theologicka summa;
Supplementum 1V., 35, 4. 5.

Od 4. stor. platilo, ze vyvoleny na biskupa (elektus) musi prijat’ konsekraciu do troch mesia-
cov a prevziat' svoju diecézu.

Pretoze FEucharista. mad vzvote kilaza centrdlny vyznam, treba byt velmi obozretny
apripustat na knazstvo kandidatov, ktori bez tazSej uymy moézu prijimat’ lepok (nie st chori na
celiakiu) a etylalkohol (nie st alkoholici), por. Kongregacia pre nauku viery, r. 2003.

Hoci sluizobny knaz vystupuje v osobe Krista ako hlavy — in persona Christi Capitis (por.
konstit. Lumen gentium 10. 28; konstit. Sacrosanctum concilium 33), predsa nie je zazra¢ne uchra-
neny od osobnych T'udskych omylov a slabosti.

Priprava uchadzacov na vysviacku

Povinna priprava prijimatela vysviacky trvda niekol’ko rokov v knazskom semmndri; byva
zamerana na duchovnl, odborni (vedeck®) iosobnu formacm (por. kan 1029-1030, 1032 CIC).
Kazdy povolany do duchovnej sluzby, je vlastne povolany do duchovného rodi¢ovstva. Avsak du-
chovné rodiCovstvo neexistuje bez osobnej duchovnosti: kto vie byt duchovné diet’a, ten vie byt aj
duchovny rodic.

Duchovni otcovia hovoria, ze kiiaz k osobnému rastu a skutocnému dozretu potrebuje ne-
zistné priatel’'stvo. Predovsetkym potrebuje priatel'stvo medzi muzmi (na prvom mieste kiiazmi),
aby tak nadobudol spravny muzsky charakter (sebavedomie, odvaha, vodcovstvo...) a ¢o najlepsie
spritomioval muzskt tvar JeziSa Krista (Gertrud Rességuier).

Aktudlnou je formacia seminaristov ohladom tém tykajicich sa manzelstva a rodmy. Pritom
nema ist’ o Specialne kurzy, ani o nové predmety — ale 0 také smerovanie celého chodu vyucby, aby
sa téma rodmy stala jej vnitornou dimenziou (por. Smernice na formdciu seminaristov ohladne
problémov tykajuicich sa manzelstva a rodiny 16).

Inkardinacia vysviteného

Ordinovany bol od krestanského staroveku priradeny — inkardinovany do konkrétneho cir-
kevného spolocenstva, tzv. relativna ordindcia. Tuto stard prax odobril Nicejsky koncil r. 325
a potvrdil Chalcedonsky koncil 1. 451.

Od zaciatku 12. stor. bolo mozné prijat’ ordindciu aj bez inkardinicie (rozhodnutie Rimskej
synody r. 1099), tzv. absolitna ordinacia. Jej ovocim boli ,,vagi“ — potulni duchovni.

Tridentsky koncil r. 1563 absolitnu ordinaciu zakazal. Tento zdkaz bol viacerymi papezmi
opat’ pripominany. Svita stolica vydala r. 1898 dekrét A primis, ktorym zikaz absolitnej ordinicie
potvrdila, ¢o sa dostalo aj do kddexu v r. 1917 i v r. 1983 (por. kan. 265 CIC).

Ordinacia Zien

Cirkev musela mat’ od pociatku velmi vazne dovody, ked’ nedovolila zenam, aby boli svite-
né za knazky a vysluhovali Eucharistiu. Anticka spolo¢nost’ schvalovala knazstvo zen, ktoré bolo
vo vtedajSich pohanskych kultoch vitané a bezné. Gnostické hnutia ich mali tiez.

Zvyk nemat’ v krestanstve knaZky vzSiel z vnitra krest'anstva a naviazal na Zidovsku linwu.
Dary, ktoré zdobia Zensku prirodzenost’, urCite nie s mensie od darov, ktoré dostal muz, ale su od-
lisné; materstvo a otcovstvo sl 0S0bnostne rovnocenné, ale nie st rovnopravne a totozné.

Jezi§ Kristus si slobodne do apostolskej sluzby vybral len muzov, por. aj Lk 10, 1-3. VVzorom
ordinacie sa stala Posledna vecera, pri ktorej nebola ziadna zena, por. Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24.
Definitivna pravda: ,Cirkev nijako nemd moc udelovat’ kiazski vysviacku zenam.*

Por. Mk 3, 13-15; Kongregacia pre nauku viery, deklaracia Inter insigniores (15.10.1976).
Apostol. list Jana Pavla I1. (1978-2005) Ordinatio sacerdotalis z 22.5.1994. Kongregacia pre nauku
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viery 28.10.1995 vyhlasila, ze nauku listu Ordinatio sacerdotalis treba povazovat za definitivnu
a neomylni. Kongregicia uviedla tri dovody:

a) vzor Krista Pana, ktory si vybral za apostolov len muzov;

b) trvali prax Cirkvi (odovodnenie tejto praxe sa prehlbuje a rozvija);

€) Magistérium vedené Duchom Svitym.

Papez Jan Pavol II. (1978-2005) vydal r. 1988 pri prileztosti Marianskeho roku apostol. list
0 dostojnosti a povolani zeny Mulieris dignitatem. V fiom odovodnil prax Cirkvi neudelovat vy-
sviacku zenam trojako: - Kristov priklad; - stila cirkevna tradicia; - symbolika muza reprezentuju-
ceho Jezisa — Hlavu a Zenicha Cirkvi.

Cirkev, pozostavajlica zo zien a muzov, je symbolicky Zenou — milovanou nevestou Krista
(por. Zjv 19, 7-8; 21, 2; 22, 17; Ez 16). Knazska sluzba ma tiez symbolickii hodnotu. Knaz je za-
stupca, ktory vystupuje a kona v mene JeZisa — Hlavy a Zenicha Cirkvi (por. Ef 1, 10; 4, 15; 5, 23;
Kol 1, 18; 2, 10; 2, 19; Mt 25, 1-13; Mk 2, 19), a to najmi v eucharistickom spolo¢enstve. Sviatost’
vysviacky, ktora $pecidlne spritomiuje sluzbu Zenicha, je symbolizovana muzom, a preto sa Zendm
neudeluje. Bolo by nelogické, keby Zena reprezentovala muza Krista.

Starozakonna typologickd dvojica ,,Adam a Eva* bola prekonand dvojicou ,Kristus
a Maria“. Podla kritéria analogie by musela Maria ako prva phit' knazska tlohu — k ¢omu nedoslo.

Treba rozliSovat’ ,petrovska™ a ,mariansku™ charizmu v krestanstve. Obe charizmy koexis-
tuyja v Cirkvi staro¢ia. Hoci ,jmarianska“ nachadzala v minulosti menej pozornosti, teraz vSak ne-
mbze ist oto, aby sa Zeny obmedzli na napodobiiovanie muZa. Zeny maju svoje $pecifické schop-
nosti a zodpovedne tymto schopnostiam maju nachadzat’ svoje miesto v Cirkvi (Chiara Lubichova,
+2008).

Cirkev odmieta hovorit’ o ordincii zien ako o otdzke zrovnopravnenia, pretoZze povolanie do
klerického stavu nechape ako pravo Cloveka (muza ¢i Zeny), ale ako milost. Ordinacia nie je naj-
vacSou charizmou v Cirkvi, tou je laska (por. 1 Kor 12-14). V Bozom Kralovstve nic st najvacsi
nositelia Uradov, ale svati.

Feministka, Alzbeta Schiissler-Fiorenza, bola spociatku za svitenie zien. AvsSak skusenost
s knazkami v Anglikanskej cirkvi ju priviedla k zmene zmySlania. Nateraz svitenie Zien podporuje
len radikdlny feminizmus.

Katolicki teologovia maju za ulohu vzdy lepSie objasiiovat’ hlboké dovody, preCo si Boz
Syn vybral len muzov, preco shizobné knazstvo spojil s otcovskou funkciou. Pritom vSak plati, Ze
pravda viery sa ma prezivat' a nie dokazovat uvahami. O jej pravosti sved¢i viac zivot ako dlhé
diskusie (Toma$ Spidlik, +2010).

Ista nduka: ,Zeny nemozno pripustit’ k diakonskej vysviacke.*

Kongregacia pre nauku viery, Kongregacia pre Boz kult a disciplinu sviatosti, Kongregacia
pre klérus r. 2001 uverejnili notifikdciu, ze nie je legalne robit’ kurzy, ktoré¢ pripravujii Zeny
k diakonskej vysviacke.

Medzinarodna teologickda komisia r. 2002 zverejnila vyhlasenie, ze vyluCuje moznost’ pri-
pustit’ zeny k diakonskej vysviacke. Odoévodnenie: - staro¢na prax; diakonky vrannej Cirkvi nestali
na rovnakej urovni, ako diakoni (iny obrad, né Ulohy); - sviatost’ vysviacky kvoli jej hlbokej jedno-
te nemozno rozdelit' na episkopat s presbyterdtom a na diakonat.

Ista nauka: ,Zeny mdzu vykonavat’ liturgicku sluzbu pri oltari.”

Kongregacia pre Boz kult a sviatosti, r. 1994.

AvSak ohlasovat Bozie slovo pocas svitej omSe nie je liturgickd shuizba, ktord by mohol
vykonavat' laik (Jan Pavol II., 13.8.1997). Liturgicka sluzba zen pri oltari je podmienena povole-
nim diecézneho biskupa, od ktorého zavisi liturgicky Zivot miestnej cirkvi.

Do 20. stor. ani uoddelenych krestanov svétenie zen neprichadzalo do tGvahy. Degradova-
nie velkého tajomstva materstva, ktoré¢ dnes prevlada v kulture, hra dolezitt ulohu vo vSeobecnom
zmidteni o Ulohe Zeny (Mauro Piacenza). Prax ukazala, Ze svitenie Zien vObec neobohatilo krest'an-
ské spolocenstva, naopak narusilo ich disciplinu a jednotu.
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Zeny — diakonky (diakonisy) v prvotnej Cirkvi

Pismo dosvedCuje, Ze diakonky dobre posluhovali pri evanjelizacii (por. Rim 16, 1-2; Sk 2,
18; Zjv 11, 18), ale blixsie nevysvetluje ich postavenie. Pri ustanoveni diakonov — muzov, boli na
nich vloZené ruky (por. Sk 6, 6), ale na diakonky — Zeny, nie. Preto nemozno automaticky vsetkych,
ktori su Pismom nazvani ,shizobnkmi®, kldst na jednu rovinu (BoZou sluzobnickou je nazvana aj
svetska vrchnost’, por. Rim 13, 4).

Apostolské konstiticie (Constitutiones apostolorum) zo 4. stor. obsahuju ustanovenie diako-
nov (6sma kniha, odseky 17-18) a diakoniek (6sma kniha, odseky 19-20). Navonok sa oba obrady
podobali, ale forma (modlitba) bola ina, aj ich dlohy boli iné. Diakonka nemala ucCast’ ani na shizbe
oltaira ani na shwzbe slova; jej hlavnou tlohou bolo asistovat’ pri krste zien, aby sa vyhlo pohorSeniu
(tretia kniha, 15. a 19. odsek; 6sma kniha, 28. odsek). Rozdielny text a viaceré starobylé svedectva
(napr. Hypolita, +235; Nicejského koncilu, r. 325; Laodicejského koncilu, r. 347-381; Epifania,
+403) dokazuju, ze u diakonick neSlo o sviatost’, ale iba o sviteninu (Michael Schmaus, +1994).

Hoci cisar Justinidn 1. (532-565) hovoril o diakonkich ako o duchovnom stave, jemu iSlo
0 Statopravny pohlad. Mozno konstatovat, Zze trad diakoniek sa stotoziioval s uradom vdov (Andrej
Slodicka): asketicka, dusSpastierska a charitativna slizba; starali sa o chorych a chudobnych.

Zanikom krstu dospelych (6.-11. stor.) arozSirenim rehdl’ postupne zanikla aj sluzba diako-
nis.

Ordinicia Zien v nekatolickych cirkvach

Ekumenicky patriarchat usporiadal vr. 1988 Medzpravoslavnu konzultaciu o vysviacke
zien. Vysledkom konzultdcie bolo obnovenie diakonitu Zien a odmietnutie knazstva Zien.

Reformovana cirkev vo Francuzsku zacala ordinovat’ Zzeny v 20. - tych rokoch minulého sto-
roc¢ia; na Slovensku v r. 1964.

Evanjelicka cirkev a.v. v Cesko-Slovensku ordinovala Zeny od r. 1951. Evanjelicka cirkev
a.Vv. v Lotys$sku ordinovala Zzeny od r. 1957 do r. 1995, kedy doslo k zikazu. Zakaz oddvodnili pro-
testom veriacich a ekumenizmom.

Ceskobratska cirkev evanjelicka ordinuje Zeny od r. 1953.

Anglikanska cirkev zacala ordinovat’ Zeny r. 1994; od r. 2005 su zeny aj biskupky.

Tendencia klerikalizacie laikov

Nespravnym vykladom Druhého vatikdnskeho koncilu vznikla pochybnd tendencia klerika-
lizacie laikov. Prejavuje sa najmid zamiehanim liturgickych funkcii, napr. spoloéné modlenie kon-
sekracnych slov, bezné predndSanie homilie laikmi, zneuzivanie funkcie mimoriadneho vysluhova-
tel'a svitého prijimania (por. inStrukciu Sviatost vykupenia 157-159) a .

Hoci je liturgia konanim celého mystického Kristovho tela, je tiez pravdou, Zze vSetci nemaju
vtomto ,tele rovnakt funkciu, pretoze vSetci nemajii rovnakym sposobom Ucast’ na Kristovom
knazstve (por. 1 Kor 12, 28). Preto vyraz ,celebrujice spolocenstvo® sa musi pouzivat’ opatrne (por.
inStrukciu Sviatost vykupenia 42).

Celibat klerikov

Boh je laska (1 Jn 4, 16). Pan Boh vlieva svoju lasku do T'udskych sfdc skrze Ducha Svitého
(Rim 5, 5), aby l'udia mohli milovat nadovsetko Boha a potom blizneho — z lasky k Bohu. Veriaci
vzdy hl'adali vhodny dar, ktory by z lasky ponukli Bohu. Podl'a Jezisovej rady (Mt 19, 12) je takym-
to darom aj Gistota (panenstvo a celibat), lebo laska Zije z &istoty (Stefan Janega, +2006).

Hned vSak treba zdoraznit’ podstatni ,jnadprirodzenost™ celibatu. ,,Dovod celibatu spociva
iba v jeho (prirodzenej) bezddvodnosti. On je nadprirodzenym povolanim* (Karl J. Wallner).
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Zakladné pojmy

Cistota ako duchovna kvalita je bezhriesnost’, svitost (KKC 2518). Kazdy pokrsteny je po-
volany k Cistote, lebo ,si obliekol Krista® (Gal 3, 27). Kazdy ma viest' Cisty zivot podl'a svojho 0so-
bitného zivotného stavu (KKC 2348).

Cistota — vV uzSom zmysle slova — ako moralna &nost’ je bezhriesnost’” v sexualnej oblasti.

Celibat (lat. caelebs - slobodny, nezenaty) je v latinskej cirkvi dokonala sexualna zdrzanli-
vost’; znamend dobrovolné zriecknutie sa vSetkych sexudlnych aktivit.

Panenstvo je pevna vola navzdy sa zricknut’ sexualnej aktivity v nikdy neporusenom subjek-
te — muz ¢i zena (por. KKC 2337). Panenstvo pre nebeské kralovstvo je rozvinutim krstnej milosti;
je mocnym znakom prednosti spojenia s Kristom; je znakom vriucneho ocakavania Kristovho navra-
tu; je znakom, Ze manzelstvo je pominute'nou skuto¢nost'ou (por. KKC 1619).

Hanblivost je obrannd reakcia cCloveka pred ohrozenim T'udskej dostojnosti (por. KKC
2524); hanblivost’ — vo vzt'ahu k Cistote — chrani intimitu 0soby.

Cudnost je naboZensky motivovand a vyformovana hanblivost’; cudnost’ je integralnou su-
Castou ¢nosti miernosti (KKC 2521).

Svité pismo

Uz v Starom zdakone sa ukazalo, ze ,byt Panovym kinazom", znamenia vydavat Specialne
svedectvo 0 Bohu. Ked' Izracl obsadil Palestinu, kazdy kmen dostal podiel zeme — iba leviti, kam
patril aj Aronov rod kitazov, zem nedostali (por. Nm 18, 20n).

Okrem toho Specidlnym svedectvom ,byt kilazom™ bola aj sexualna zdrzanlivost’ Zenatych
knazov pocas ich sluzby (por. Lv 15, 10; platili totiz prisne poziadavky na obradnu Cistotu shizobni-
ka pocas sluzby — por. napr. Lv 5, 1; Ex 30, 17n; Nm 8, 5; 1z 52, 11). Ked’ze Pismo chvali manzel-
sku sexualitu, por. Kaz 9, 9: ,Uzvaj Zivot so zenou, ktord milujes, po vSetky dni svojho nestileho
zivota™, vtomto levitskom opatreni viac vynika poziadavka ,vediet sa zdrzat*. To naznaCuje aj
zakaz pitia alkoholickych napojov pocas sluzby (por. Lv 10, 8n) v suvislosti s chvalou zdrzanlivosti:
,Nijaka protihodnota sa nevyrovna zdrzanlivej dusi* (Sir 26, 20).

Novozdkonny kilazsky celibat ma ziklad v priklade JezSa — vecného velknaza a Vv jeho niu-
ke o Cistote pre nebeské kralovstvo.

Jn 15, 12: ,Toto je moje prikdzanie: Aby ste sa navzajom milovali ako som ja miloval vas.” Exe-
géza: Idedl priatel'stva obsahoval lojalnost’ (niekedy az po smrt’), rovnost’ (vzijomné delenie sa)
a blizkost (Uplni doveru). Jez§ zdoraziuje element blizkosti, lebo rozliSuje priatela od shuhu,
ktory tiez mohol byt lojalny, ale nebol v takom intimnom vztahu k svojmu panovi.

Lk 18, 28-30: ,Peter vravel: Pozri, my sme opustili, ¢o sme mali, a i§li sme za tebou. (Jezs) im po-
vedal: Veru, hovorim vam: Niet nikoho, kto pre Boze kralovstvo opusti dom alebo Zenu, alebo
bratov, alebo rodicov, alebo deti, aby nedostal ovela viac v tomto Case a Vbudicom veku vecny
zivot.* Exegéza: AposStoli po prijati apostolského poslania a knazskej moci opustili svoje rodiny;,
prinajmenSom zh v sexudlnej zdrzanlvosti, atak realizovali idedl, ktory im predstavil Jezs.
V Zidovstve bolo bezné, ze kinaz prinasajici obetu sa zdrziaval pohlavného styku so svojou man-
zelkou. Na tito apostolsku tradicu (,my sme opustili) sa neskor odvolavali teologovia Vycho-
du i Zapadu.

Mt 19, 10-12: S0 l'udia neschopni manzelstva, pretoze sa taki narodili zo Zivota matky, nych ta-
Kymi urobili Tudia a ini sa takymi urobili sami pre nebeské kralovstvo. Kto to moze pochopit,
nech pochopi.*“ Exegéza: Gr. slovo chorein - chapat’, znamena aj ,,0dvazt sa, rozhodnit’ sa“; Pa-
vol VI. (1963-1978), enc. Kiiazsky celibdt, r. 1967. Dalsie dva vyznamy znamenaji, Ze aj Clovek
musi byt aktivny a nemdze na dar len pasivne Cakat’; celibat nie je len otazkou Boha a jeho daru,
ale aj plodom vnitorného rozhodnutia samotného ¢loveka. Por. 1 Kor 12, 31; Flp 2, 14-15.

Rané misiondrske krest'anské hnutie, tzv. ,JeziSovo hnutie”, uprednostiiovalo idedl asketic-
kého celibatu, por. Lk 18, 29-30; Mk 10, 29-30. Prvi JeZiSovi ucenici boli putujicimi charizmatikmi
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— cestujucimi kazatelmi. Pre Boze kralovstvo sa vzdali majetku irodiny. Ked’ sa vSak zvysil pocet
krestanov, bolo samozrejmé, Ze sa zaCalo uCit’ aj o sviatostnom manzelstve.

Usmernenia Pavla apostola — ,,Biskup musi byt bez thony, muz jednej Zeny...“ (1 Tim 3, 2);
»Diakoni nech s muz jednej Zeny...“ (1 Tim 3, 12); ,Chcel by som, aby boli vSetci I'udia tak, ako
som ja (Cize slobodny); lenze kazdy ma svoj vlastny dar od Boha: jeden tak, druhy mak* (1 Kor 7,
7) — st za vernost’ a osobni zrelost’ vysvitenych, ¢i vz v manZelstve (kde sa prejavi zrelost’ vysvé-
tenych zdrzanlivostou od manzelského obcovania) alebo (este lepsie) v panenstve. Pavol apostol je
za osobnu zrelost’ vysvitenych, ktori s odvahou zji vlastny Boz dar. Tato poziadavka bola viacej
obmedzujiica (muz len ,jednej Zeny*) ako prikazujuca (,maj jednu Zenu®), lebo ten, kto mal uz viac
manzeliek, nebol pokladany za mordlne suceho do Bozej sluzby.

Svdté pismo neraz poukazuje na to, z2 Boh ma velku zal'ubu v neporusenych a nepouztych,
teda v ,panenskych®, veciach, por. Dt 21, 3; 1 Sam 6, 7; Pris 22, 11; Lk 1, 27 (a Mt 1, 23)
vsavislosti s Iz 7, 14; Lk 19, 30; Jn 19, 41; Zjv 14, 4. Tato Boza vlastnost’ je znakom jeho absolut-
nej dominancie (jemu vSetko patri; ,,JJa som Pan“, por. EX 6, 29; 20, 2; Lv 18, 5; 19, 18). Za panen-
sku (panickl) neporusenost’ je Bohom slibend zvlaStna odmena: ,,..spievali novi piesen pred tro-
nom... Ata pieseit sa nemohol nik naucit, iba ti, o sa nepoSkvrnili so Zenami, lebo st panici...”
(por. Zjv 14, 3-5). Pozri viac v ¢lanku Panenstvo pre Bozie krdlovstvo.

Tradicia

Staroveké narody pisomne zaznamenali svoje ludové a zvykové pravne ustanovenia az po
mnohych staro¢iach ich existencie. Do ,zapisania“ sa pravo odovzdavalo azlo len ustne. Nikto sa
neodvaz tvrdit’, ze z tohto dovodu nebolo takéto pravo zavdzné a Zze jeho zachovavanie bolo pone-
chané slobodnej voli jednotlivca (Alfons Maria Stickler, + 2007). Toto platilo aj v Cirkvi — aj
Vv oblasti knazskej zdrzanlivosti i celibatu.

Celibat vysvitenych sluzobnikov bol v Cirkvi od pociatku vo velkej ucte, hoci nebol uziko-
neny (pisomne; promulgacia). V prvych stor. predchadzal celibat — a dlho aj sprevadzal — zdrzanli-
vy _zivot klerikov po prijati vysviacky — diakonskej, knazskej, biskupskej; od 5. stor. sa zdrzanlivost’
vyzadovala aj od subdiakonov (Jozef Nadasky). Na Zapade sa Zenati a ,0svedCeni muzi vysviacali
— hoci stdle v menSom pocte —az do 12. stor.; vysviackou sa navzdy zriekali sexudlnych aktivit.

Tertulian (+225) s obdivom pisal o velkom pocte vysvitenych, ktori nastapili cestu zdrzan-
livosti (De exhortatione castitatis, c. 13). Euzébius Cezarejsky (+338) ucil, Ze je vhodné, aby ti, ¢o
prijali duchovny trad, zli v zdrzanlivosti (Demonstratio evangelica I, 100, 9). Hieronym (+420)
v diele Adversus Jovinianum pripominal, Ze aj apostoli zli v zdrzanlivosti.

Klement Alexandrijsky (+215): ,,Cirkev ple prijima manZelov jednej Zeny, ¢i uz ako kiazov, dia-
konov ¢i laikov, pricom taky muz musi svoje manzelstvo zt dostojne” (Stromata 3, 13).

Origenes (+235): ,Knazi Novej zmluvy maja duchovnych potomkov, na rozdiel od telesnych, kto-
rych plodili knazi v manzelskych zvdzkoch Starej zmluvy* (por. In Leviticus Homilia VI, 6).

Epifanius zo Salaminy (+403): ,,Svita Cirkev reSpektuje dostojnost’ knazského stavu natolko, ze
nepriptSta k diakonatu, knazstvu ¢i episkopatu a dokonca ani k subdiakonatu nikoho, kto zotr-
vava v manZelstve a plodi deti. Prijme iba toho, kto — ak bol Zenaty — vzdal sa Zeny alebo ovdo-
vel“ (Panarion 59, 4).

Hieronym (+420): ,,Aj apostoli boli bud’ panici, alebo Zenati ostali zdrzanlvi“ (Apologeticum ad
Pammachium; aj Epistula 49, 21). ,Ku knazskej, biskupskej a diakonskej sluizbe sa volia bud’
panici, alebo vdovci, ktori po prijati knazstva maju ostat’ navzdy Cisti (Apologeticum ad Pam-
machium). ,K zachovaniu Cistoty viacej pomaha tutek, ako otvoreny boj. Ja preto utekam, aby
som nebol porazeny“ (Contra Vigilantium 16; list napisal r. 406). ,Utek™ vysvetlil ako vyhyba-
nie sa hrieSnej prilezitosti a predovsetkym ako pozdvihnutie mysle k Bohu.

Augustin (+430) poukazal na velkost' zasviteného panenstva: ,Panenstvo samé o sebe nie je Ucty-
hodné, uctu si zaslizi Bohu zasvdtené panenstvo... a my nechvalime panny ako také, ale ako Bo-
hu zasvitené v zboznej zdrzanlivosti (De sancta virginitate VIII, 11).
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Gregor Velky (+604): ,Hoci teraz niet prenasledovania, aj tato pokojna doba ma svoje mucenictvo;
iked nedavame krk pod Zelezné ostrie, predsa duchovnym mecom usmrcujeme telesné Zadosti*
(Homilia in Evangelium 3, 4).

Historicky vyvoj zakonodarstva

Z dejin celibatu vidiet, Ze rozhodujucou silou pre jeho ustanovenie neboli zakony, ale prehl
bovanie krestanskej viery (Alfons Maria Stickler, + 2007). Pravne ustanovenia platili aj vtedy, ked’
sa odovzdavali len ustne (ak niekto porusi platné pravo, to eSte neznamend, ze pravo neplati; zna-
mena to len, Ze pravo je porusené).

Knazsky celibat platil v Cirkvi od Cias Pana JeziSa, prvého celibatnika. Vzdy vtedy, ked
upadala viera, zanedbaval sa aj celibat, lebo je to najtazi zikon uloZeny zludskej moci (Stefan
Janega, +2006). Dokazujii to 4.-5. stor. s mnozstvom pokrstenych; 8.-11. stor. boj o ivestituru a
simonia; 14.-15. stor. nepotizmus, odkladanie reforiem a protestantizmus; 18. stor. Franctzska re-
volucia; 20. stor. bojovny ateizmus a konzumizmus. Ludska slabost’ bola pri celibate vzdy problé-
mom, ale vidiet vnej argument proti celibatu md rovnaku logiku, ako vidiet' v cudzolozstve argu-
ment proti manzelstvu (Jiii Skoblik).

Prvy pisomny zakon o kilazskom celibate, ktory sa zachoval, vydala Elvirska synoda
v Spanielsku (asi r. 306; kan. 33; DH 118). Vo svetle historie prava vSak jasne vidiet, Ze neslo
onovy zidkon, ale o reakcmu na nezachovavanie dobre zndmeho pravneho zavdazku. Tento rozmer
(reakcia na poruSovanie znameho zavizku) badat’ aj vinych starovekych nariadeniach (Alfons M.
Stickler, +2007; Jozef Nadasky).

Nicejsky snem, r. 325, potvrdil celibatny zakon z Elviry (kan. 3).

Za papeza Siricia (384-398), r. 385, dostala celibatna disciplina presnejsiu a trvali formu;
i8lo o papezsky list — odpoved, tzv. Directa, pre biskupa Himeriusa z Tarragony.

Druha africka synoda vr. 390 potvrdila celibatnu disciplinu, ako ,apostolsku tradiciu®. Na
tuto synodu sa odvolavali vychodni biskupi na Trulanskom sneme (r. 692).

Papez Lev 1. Velky (440-461) zaviazal k celibatu aj subdiakonov.

Agathska synoda, r. 506, vyli¢ila Klerika, ktory zotrval v manzelskom Zti aj po vysviacke.

Papezi — Lev IX. (1049-1054), Mikulas II. (1058-1061), Alexander Il. (1061-1073), Gregor
VII. (1073-1085) — zakazali veriacim uCast’ na svdtej omsSi nezdrzanlivého knaza. Takto sa veriaci
stali strazcom celibatu svojho knaza. V tomto obdobi v Mildne vzniklo hnutie ,,Patavia® (chudéci,
zobraci) za podporu celibatu. Iniciovali ho diakoni Ariald a Arnulf. Hnutie podporili aj velké osob-
nosti, napr. kard. Peter Damiani (+1072). Rozvoju celibatu (teoreticky i prakticky) napomahalo
aj clunské hnutie (gregorianske); pri jeho zrode stal opat Odo (+942) a trvalo dvesto rokov.

Prvy lateransky snem Vv r. 1123 stanovil, Ze manzelstva duchovnych st neplatné.

Druhy lateransky snem v r. 1139 stanovil, Ze celibat (zakonom) patri ku knazskému stavu.
Nikto vsak nemodze seriozne tvrdit, Ze predtym (snemom neuzakonené) pravo celibatu nebolo za-
vizné a ze jeho zachovavanie bolo ponechané slobodnej voli jednotlivca (Alfons M. Stickler,
+2007).

Tridentsky koncil (1545-1564) oslobodil kandidatov nizSich sviteni od celibatu; avsak za-
kon zdrzanlivosti pre vysSie svitenia bezvyhradne potvrdil

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) o celibate ucil — por. dekr. Presbyterorum ordinis
(16), konstit. Lumen gentium (42), dekr. Optatam totius (10) —, ze knazsky celibat je znamenim las-
ky a duchovnej plodnosti.

Po Druhom vatkanskom koncile (r. 1971) zadali niektori eurdpski biskupi, aby celibat ne-
bol spojeny s knazstvom. Biskupi tretiecho sveta, najmd africki, vSak boli rozhodne za zachovanie
tradicného spojenia knazstva a celibatu.

Celibat (popri zdrzanlivosti Zenatych klerikov) bol znamy a praktizovany aj na Vychode.
Prave tam celibatni mnisi tvorili najvacsiu vrstvu klerikov. Na Vychode sa najmi od 6. stor. zacalo
uvolnovanie celibatnej discipliny. Tento proces zapriCinilo: - oslabenie viery v Kristologickych spo-
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roch; - vacSia separacia partikularnych cirkvi; - absencia ,centra®; - imperialne zakony cisarov (Jo-
zef Nédasky). Napokon Trulansky snem (Piato-Siesty carihradsky) vr. 692 ustanovil: absolitna
zdrzanlivost’ plati len pre biskupov; pre knazov relativna — vdioch, ked’ obetuyje na oltari. Popri
tom plati, ze zenaty muz méze byt vysviteny, ale vysviteny sa nemoze ozenit' (aj keby ovdovel).

Historick¢ dokazy dosvedcuju, Ze v prvom krestanskom tisicro¢i bol celibat chapany predo-
vSetkym ako ,0plhd zdrzanlivost®, to znamend zrieknutie sa mtimneho manzelského Zivota zo stra-
ny klerikov, ato aj u tych, ktori boli Zenati (Milan Glaser).

Rozumova uvaha

Cirkev chape celibat ako zricknutie sa toho, ¢o je I'udsky najnormalnejSie a najdolezitejSie —
rodina, deti manZelské dopliianie sa — pre BoZe kralovstvo. Tak mozno: - Boha hodnovernejsie
ukazat (dosvedCit) svetu — nielen slovom, ale aj formou svojho Zzivota; - celkom postavit svoju
existenciu na jednu — Boziu Kartu. To je teologicky (kristologicky a apostolsky) zmysel celibatu.

Celibat je anticipaciou budiceho a Uplhého ,byt s Kristom“ (Benedikt XVI.). Celibat teda
nie je motivovany mravne — akoby sexudlny zivot knaza ,poSpmil‘, — ale teologicky, ako Zivotny
Styl zodpovedajuci jeho sluzbe (Jiti Skoblk). Vidiet' celibat len ako ,uSetrenie Casu pre shwzbu, je
sice pragmatické (por. kan. 277 § 1 CIC), ale zjednodusené a nedostatoc¢né.

Celibat predstavuje jednu zforiem duchovného otcovstva: ,Celibdtom knaz nielenze nestré-
ca povinnost’ otcovstva, ale si ju predlaye do nekonecna; neplodi totiz potomstvo pre pominutelny
pozemsky Zivot, ale pre Zivot veény, nebesky*, por. Pius XIl. (1939-1958) r. 1950, apostol. exhort.
Menti nostrae 1.

Dobre zty celibat njako nie je rizkovym faktorom, nevedie k sexualnym uchylkam (P.
Hans Zolner SJ, ¢len Papezskej komisie pre ochranu maloletych, diia 10.9.2018).

Magis térium
Ista nauka: ,Celibat je znakom nového Zivota — S nerozdelenym srdcom Sa zasvitit’ Panovi a jeho

veciam.*

Por. Mt 19, 12; KKC 1579; konstit. Lumen gentium 42; exhort. Pastores dabo vobis 29.

Teologickym a duchovnym zikladom panenstva pre Boze kralovstvo je osobny priklad Je-
zisa (Pius XII., enc. Sacra virginitas I., r. 1954). , Knazsky celibat je sebadarovanie v Kristovi a
s Kristom pre jeho Cirkev a wyjadruje sluzbu kinaza Cirkvi v Panovi a s Panom™ (exhort. Pastores
dabo vobis 29, r. 1992).

Skutocnost’, ze sam Kristus, knaz naveky, zil svoje poslanie az po obetu kriza v stave pa-
nenstva, je pevnym opornym bodom na pochopenie zmyshi tradicie Rimskokatolickej cirkvi
vtomto ohlade. Knazsky celibat vS§ak nemozno dostatocne pochopit’ len v €isto praktickom chapa-
ni. V skuto¢nosti znamena stotoznenie sa so zivotnym $tylom samého Krista. Takéto rozhodnutie je
predovietkym zisnubné; je to stotoznenie sa so srdcom Krista Zenicha, ktory dava Zivot za svoju
nevestu“ (Sacramentum caritatis 24; Benedikt XVI., r. 2007).

Celibat — dokonala a dozivotna zdrzanlivost — je ,kvol, je ,pre” Boze kralovstvo. Preto
celibat stoji a pada s vierou (Matka Tereza, +1997).

Celibat — I'udska prirodzenost’ a nadprirodzenost’

Ludskd prirodzenost’ je pohlavna. Ked' sa zachova ndlezity poriadok, tak sexudlny zivot je
dobry, normalny a prirodzeny (Gn 1, 28; 2, 18; KKC 902, 1604-1605; konstit. Gaudium et spes 48).

Celibat je nadprirodzeny (Henry Boulad; Karl J. Wallner), a preto: mozno ho poznat’ (uznat,
spravne pochopit’) len vo viere; a — napokon — mozno ho zt len z milosti (ktorej sa ¢lovek otvara
dennou modlitbou).

Krestanskd zdrzanlivost’ (celibat, panenstvo) sa podstatne odliSuje od vychodnych idealov
panenstva. V azjskej nduke ide o potlaenie pohlavnej tizby (nirvana — zniCenie vSetkych tizob).
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V krestanstve ide o usmernenie (presmerovanie) tizby na vySSie — na Boha (Bozie Kralovstvo,
Cirkev, blizneho).

Celibatnk zje ,tizbou po Bohu, ato Vvtakych rozmeroch, ktoré¢ mu da len (neraz tazké)
zrieknutie sa mozného manzelského zivota. To vSak neznamena, ze Boh — ako protishizbu — tak
vyphi Tudské srdce, Ze nebude po manzelstve tizit'. Tizba po manzelstve bude prazdnotou — avSak
tym aj prehlbenim taby a vytvorenim priestoru pre Boha (Henry Boulad).

Americka certifikovana psychologicka spolo¢nost’ (Sipe MHC) zistila, ze vi¢Sina knazov,
ktori zju celibat verne, venuje denne najmenej jeden a pol az dve hodiny modlitbe. Aj
z psychologického hladiska su modlitba a celibat tak vel'mi Uzko spété, ze terapeuti sa pri Klinic-
kom pohovore vzdy najskor kiaza - klienta spytaju na to, ako a kol’ko sa modli. ,,Vyskumy takisto
dokazuji, ze knaz, ktori zanechali kiazstvo pred piatym rokom od ordindcie mali ovela menej du-
chovnych zaZitkov nez ti, ktori zostal. Cize dolezity element, aby sme zostali verni v zasvitenej
Sistote je modlitba, ale nie iba povinna modlitba, ktorti odriekavame pretoze ,musime. Co je po-
trebné, je duchovna skusenost’ — stretnutie so zivym Bohom™ (Jozef Hegglin).

Celibat — evanjeliova rada a sl’'ub

Celibat je forma preZivania evanjeliovej rady Cistoty. Traditné rozliSovanie medzi BoZzimi
prikdzaniami a evanjeliovymi radami sa zaklada na vztahu k laske: prikdzania odstrafiujii to, ¢o je
nezlucitelné s laskou; evanjeliové rady odstrafuja to, ¢o by mohlo prekdzat rozvoju lasky (por.
KKC 1973). Evanjeliova rada je taka dobra vec, ktora je odporucena, neprikazana — a sama predsta-
vuje vysSiu dokonalost’. Kristus odovzdal svojim nasledovnikom tri (hlavné) rady — chudobu, cisto-
tu a poslusnost’.

Celibat je aj slub, ktory Cirkev ziada od prijimatel'a diakonskej vysviacky (okrem trvalého
diakona). STub je uvazeny a slobodny zavizok dany Bohu vzt'ahujici sa na nejaké dobro. Sphenim
svojich slubov ¢lovek dava Bohu to, ¢o mu sl'tbil a zasvitil (KKC 2102). STub sa musi sphit’ na
ziklade ¢nosti naboznosti (kan. 1191 § 1 CIC).

Celibat — Boz dar (charizma) a cirkevny prikaz

Celibat je zaroven aj osobitny BoZ dar aj cirkevny prikaz. Duchovné chapanie sluzobného
knazstva viedlo k syntéze charizmy s tradom (spojenie nie je esencidlne, je integralne).

Cirkev si uvedomuje, Zze celibat je Boz dar. Preto kandidatov vysviacky vybera spomedzi
veriacich muzov, ktori Zju v celibate a ktori celibat chct (por. KKC 1579). Aj duchovné povolanie
(diakonské, knazské) je Boz dar, avsak dar pre Cirkev, a nic pre sukromni osobu. Na ziaden dar si
nemozno robit’ narok!

Latinska cirkev, usilujic sa co najlepSie pochopit’ BoZe zjavenie a shizbu Bohu, tieto dva
dary legitimne spaja (ako spravkyna Bozich tajomstiev; por. 1 Kor 4, 1). Je presvedéena, ze celibat
(,ppochopenie* a ,rozhodnutie) je jednym zkritérii knazského povolania. Dévodom celibatu je
Lherozdelit’” srdce®, a tak sa I'ahSie pripodobnit’ Kristovi (v laske k Cirkvi) a poslizit’ jeho Cirkvi.

Clovek s rozdelenym srdcom (por. 1 Kor 7, 4; Lk 14, 26) je taky, ktory buduje vztahy
S viacerymi osobami (vecami). V beznom zivote je to normalne, ale vo vztahu k Bohu musi byt
Boh prvy. Preto ,rozdelené srdce* je neziaducou nabozenskou situdciou. Pravdaze aj v manzelstve
sa da 7zt s nerozdelenym srdcom; a naopak aj v celibate mozno mat’ rozdelené srdce. Avsak Cirkev
usudzuje, Ze v celibate to je TahSie. Aj vtomto zmysle je celibat darom — chce obdarovat’ ¢loveka
tym, 7ze mu nie¢o ulahcuje (Jiii Skoblik).

Vo swetle znamych biblickych textov — starozakonny: ,,A ak ta bude zasa volat, povedz
Hovor, Pane, tvoj sluha pocuva!“ (1 Sam 3, 9); novozikonny: ,Jan (Krstitel) povedal: ,Hl'a, Boz
Baranok!™ (Jn 1, 36) — papez Benedikt XVI. (dia 16.1.2012) zdoraznil rozhodujicu ulohu duchov-
ného sSprevadzatel'a na ceste viery; osobitne pri odpovedi na povolanie zasvitit' sa Bohu. Povolanie
nasledovat’ JeziSa, zriecknuc sa pritom zaloZenia vlastnej rodiny kvoli darovaniu sa velkej rodine
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Cirkvi, prichadza zvyCajne prostrednictvom svedectva a ohlasovania ,starSicho brata®, ktorym je
spravidla celibatny knaz.

Celibat ako milost’

Druhy vatikansky koncil vo viacerych dokumentoch vyzdvihol a odobril celibat i zasvitené
panenstvo (dekr. Presbyterorum ordinis 16; dekr. Optatam totius 10; dekr. Perfectae caritatis 12).
Cirkev vzdy povazovala celibat pre nebeské kralovstvo za zvlast vhodny pre zvot kinazov. On je
makom a vzpruhou pastoracnej lasky a vyznaénym zdrojom duchovnej plodnosti.

Celibat je pre kiazstvo z mnohych dovodov primerany (dekr. Presbyterorum ordinis 16):

- Suvisi s poslanim knaza — celkom sa zasvitit® sluzbe nového T'udstva, ktoré neodvodzuje svoj
povod ,ani z krvi, ani z vole tela, ani z vole muza, ale z Boha“ (Jn 1, 13).

- Celibatni knazi st novym a vzneSenym sposobom zasviteni Kristovi, ked’ sa ho lahSie pridfza-
ja s nerozdelenym srdcom (1 Kor 11, 2); ked” sa viom slobodnejSie venuji sluzbe Bohu a
I'udom; ked’ nehatenejSie slizia jeho kralovstvu a dielu nadprirodzeného preporodenia; ked’
sa stavaju schopnejSimi prijat’ v SirSom zmysle otcovstvo v Kristovi

- Celibatni knazi vyznavaju pred I'ud'mi, ze sa chci venovat’ vyluéne poslaniu, ktoré im Kristus
zveril; tym pripominajii tajomné, Bohom ustanovené zasnubenie, ktoré sa ma stat’ plhe zav-
nym v buducnosti a pre ktoré jedinym zenichom Cirkvi je Kristus (konstit. Lumen gentium
42 a44).

- Celibatni knazi sa stavaju zivym znamenim buduceho sveta, v ktorom sa vzkrieseni nebuda ani
vydavat’, ani zenit' (Lk 20, 35-36).

Pre tieto dovody, ktoré maju svoj zaklad v Kristovi, bol celibat sprvoti kilazom odporacany
a neskorsie v latinskej Cirkvi uloZeny zikonom. Tento koncil znovu schvaluje a potvrdzuje uvede-
né uzakonenie, a ma v Duchu Svdtom plnti doveru, ze Boh Otec Stedro udeli dar celibatu (lebo je
primerany knazstvu novej zmluvy), ak on pokorne a vrucne prosia ti, ktori majii vysviackou ucast’
na Kristovom knazstve, baiceld Cirkev.

Okrem toho tento koncil vyzyva vsetkych knazov, aby boli celibatu velkodusne a z celého
srdca oddani, verne v fiom vytrvali a vedeli si vazt’ tento stav ako skvely dar, ktorého sa im dostalo
od Boha Otca a ktory Pan Jezs tak zjavne vyzdvihuje (Mt 19, 11).

Cim viac Tudi pokladd dokonali zdrzanlivost za nemoni, tym ponienejsie a vytrvalejsie
musia kiiazi prosit’ spolu s Cirkvou o milost’ vernosti, ktora sa nikdy neodopiera tym, ktori o tu
prosia.

Zivotny §tyla dar celibatu

Zasviteny Clovek nie je automaticky uchraneny od pokuseni (vnutornych, vonkajsich); aby
obstal, musi aj svoj Zivotny Styl prispdsobit’ svojmu zasvéteniu. Duchovni otcovia odportcaju:

- Zdravy duchovny Zzivot; pokorna modlitba, denné rozjimanie, pravidelné prijimanie Sviatosti
(hlboké prezivanie svitej omSe); velkodusnost, motivacia a jej aktualizovanie.

- Doverné knazské priatel'stvo; vediet' sa zdoverit’, priznat sa k chybe, pokorne prosit’ o pomoc.

- Zivotny poriadok; socidlne vzt'ahy, rovnovaha aktivity a duchovna, ,v zdravom tele — zdravy
duch®, vhodny relax.

- Neriskovat’; stale plati zasada ,in fuga salus®; nepodcenovat nevinné pociatky nedovoleného
vzt'ahu; Cistota zaCina v mySlienkach (Tihamér Toth, +1931); nezakladat’ si na vlastnych si-
lach (dekr. Perfectae caritatis 12).

Pius XII. (1939-1958) vyzyval: ,,Povazujem teda za svoju vaznu povinnost, aby som vas
osobitne povzbudil do dennej meditacie, co odportica vSetkym clenom kléru aj Kodex kanonického
prava (z r. 1917, kan. 125; z r. 1983, kan. 276). Ako totiz tato kazdodenna meditdcia podnecuje
usilie o kniazsku dokonalost’, tak jej zanedbavanie spdsobuje duchovni vlaznost’, pre ktoru ochabuje
zbozmost’, oslabuje sa usilie o osobnu svitost’ a celd kilazskd sluzba trpi nemalé Skody. Preto pra-
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vom mozno tvrdit, ze ziaden prostricdok nema taky osobitny ufinok ako mediticia a Zze jej denné
praktizovanie je nenahraditeI'né* (apostol exhort. Menti nostrae I.; r. 1950).

Duchovni otcovia hovoria, Ze neha a blizkost’, ktori potrebuje kazdy clovek je (ma byt)
Vv pripade zasvitenej osoby zita v duchu ,Dominus vobiscum®; vacSiu blizkost’ ako Jezs Kristus mi
nemoze dat’ ziadne stvorenie. Odmietanie celibatu pre deficit citu protire¢i modernej snahe odstra-
nit' aj zo sukromnej poboznosti vSetky naznaky citu ¢i vriicnosti, napr. slova ,sladky Jezisu“ (Ger-
trud Rességuier).

,Otvorenie sa“ daru celibatu
Celibatny sposob Zivota je vzacna charizma, o ktord musi cela Cirkev ijednotlivec pokorne
prosit’, por. enc. Pavla VI. (1963-1978) Kiiazsky celibat (45, 99) z r. 1967. Potrebné celibatne zmys-
lanie treba denne zvit. Dispozicia pre dar celibatu (aj pre iné charizmy) sa pestuje postojmi:
1. Je to krasne, (por. Z 103, 2), lebo Pan na mia zhliadol, lebo ma pozval po mene, lebo sa mo-
7zem S nerozdelenym srdcom lahSie privinat® ku Kristovi, lebo...
2. Je to uzitoéné, (por. 1 Kor 12, 4; Rim 6, 22), lebo som celkom k dispozcii Boziemu kral'ov-
stvu a Cirkvi, lebo mdzem slobodnejsie slzit’” 'ud’om, lebo...
3. Chcem to (por. Lk 11, 9)! Radostne, natrvalo a naozaj to chcem!
Pohfdavé a alibistické konStatovanie, ,ja nemam tak(l charizmu® (Co znamend zatvorit’ sa
pred Bohom), je istou urazkou Boha — Darcu.

Vyznam celibatu

Zdrzanlivost pre Bozie kralovstvo je dolezity zdroj duchovnej plodnosti vo svete (por. kon-
Stit. Lumen gentium 42; dekr. Presbyterorum ordinis 16). Duchovna plodnost’ celibatu prinisa 0zi-
tok vo viacerych rovinach (Stefan Janega, +2006).

Osobny vyznam

,Kiazské*“ pripodobnenie sa Kristovi md rozmer obety. Dokonald sexudlna zdrzanlivost je
platformou pre Specifické ,nekrvavé mucenictvo®. Celibat — ako prejav obetavej lasky — posilije
vol'u, zvySuje duchovnii horlivost’, pestuje charakter, rozvija zmysel pre nadprirodzené veci, otvara
BoZiemu pozehnaniu, umoZziuje ziskavat' zasluhy, prindSa duchovny pokoj a radost’.

Spoloc¢ensky vyznam

Celibatnici sa vo svojom kinazskom u¢inkovani stani ,,vSetkym pre vSetkych (dekr. Op-
tatam totius 10; kan. 277 § 1 CIC), z¢oho ma cela spolo¢nost’ uzitok. Zrieknutie sa vlastnej rodiny
utvara priestor ,pre inych®. Vzorne zty celibat je sluzbou svetu, svedectvom viery i dobrym prikla-
dom pre veriacich ineveriacich. Shizba Bohu sa m6ze Specidlne vyjadrit’ celibatom, ako to chapal
Jezi§ —a to ,pre nebeské kralovstvo™.

Ekleziologicky vyznam

Celibat ma ekleziologicky charakter. Ak by sa celibat stal sukromnou (necirkevnou) vecou,
tento charakter by sa stratil (Jifi Skoblik). Celibat daruje jedine¢ni moznost — bezvyhradne shizt
,hovej rodine”, Boziemu ludu. Celibatny knaz vo vysviacke ,seba“ celkom odovzdal Bohu; ,vynal
sa“ zo sféry bezného (manzelského irodinného) Zivota auz je pre Cirkev, pre Boz T'ud.

Prave mladym l'ud’om, ktori maju idealizmus a chctl urobit’ nieo pre celok, by sme mali sta-
le znova ukazovat, Zze prave toto ,vyvlastnenie zo vSeobecného* je ,prevlastnenim do vlastnictva
celku“ a Zze to je velky, najvicsi spdsob, ako si navzijom slizt’. ,Celibat je znakom plnej oddanosti
Cirkvi“ (Benedikt XVI., dna 12.3.2010).

Eschatologicky vyznam

Celibat ma aj eschatologicky charakter; aktualne zricknutie sa dobrého ,teraz a tu®, pre nie-
¢o buduce je ,eschatologické“. Poukazuje na to, ze napokon ma prist paruzia, no zaroven (proroc-
ky) ukazuje aj na to, Co pride vblizZSej pozemskej buducnosti - laska Zje zodriekania aj
v manzelskej forme; kto chece viest' zrely Tudsky zivot, tak sa zriekaniu nevyhne.

49



Utinky vysviacky
Kazdy stupen vysviacky ma dva G¢inky.

1. G¢inok: Milost’ Ducha Svitého
Dogma: ,,Vysviacka udel'yje milost Ducha Svitého.*

Por. 2 Tim 1, 6; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1774, 1776; por. KKC 1581, 1585.

Milost Ducha Svitého zkazdej (diakonskej, knazskej, biskupskej) vysviacky ma dvojaky
rozmer, teda dvojnasobny dosah:

a) Dar posvitenia; rozmnozenie posvicujicej milosti — svitosti.
b) Dar vysvitenia (vysviacky); udelenic Specidlnej milosti, ktorou sa prijimatel’ stava vysvéte-
nym, Klerikom (por. kan. 1008 CIC); tu ide o duchovnii moc.

Dar posvétenia je subjektivny nadprirodzeny (duchovny) dosah vysviacky. Dar posvitenia
(osobna svitost) je nezluCiteI'ny s hriechom, a preto sa straca kazdym t'azkym hriechom.

Dar vysvitenia (vysviacky) — duchovna moc, je objektivny nadprirodzeny (duchovny) dosah
vysviacky. Duchovna moc (ako Specialna milost a znak), nakolko je nasmerovana a udelena Kleri-
kovi ,pre T'ud®, nezavisi od svitosti klerika (dogma; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1612). Dar vy-
svitenia (duchovna moc, poslanie, sluzba) je trvala Specialna milost’, ktora sa uz nikdy nestrati.

K t¢inku sviatostnej milosti nedochddza iba v okamihu prijimania vysviacky, ale aj neskor —
ordinovany sa posvicuje vernostou a dennym napliianim svojho poslania.

Cirkev velmi odporuca, aby bol kazdy klerk ,plhe vedomy* moci, ktorti dostal. Na to ju
dostal, aby ju pouzival, aby ,,0dovzdaval, ¢o Boh povedal a urobil“ a neutdpal sa v neistote, ktora je
vlastnd modernému svetu — ,jmozno®, ,zdd sa mi“, ,ja to takto citim®, ,asi“.. (Gertrud Rességuier).

2. u¢inok: Znak vysviacky — sviatostny charakter

Svité pismo

2 Kor 1, 21-22: ,Boh nas ivas posiliiuje pre Krista, on nds pomazal, on nas oznacil svojou pecatou
avlozil ndm do stdc zdvdavok Ducha. Exegéza: Prvé pomazanie a oznaCenie pecat'ou sa deje
pri krste, druhé pri vysviacke; apostol mal aj to druhé oznacenie, por. Sk 20, 24; Rim 1, 5; 12, 3.

Gal 2, 9: ,Ked poznali milost’, ktora som dostal, Jakub, Kéfas a Jan, ktorych pokladali za stfpy,
podali mne a BarnabaSovi pravicu na znak spoloCenstva, ze my pdjdeme medzi pohanov a oni
medzi obrezanych. Exegéza: Pavol poukazal na svoj vzt'ah k Jeruzalemskym apostolom a ich
oficialne ,juznanie*, Ze aj on spolu s Barnabasom su apostoli. Por. Ef 3, 2n; Kol 1, 25.

1 Kor 3, 9-10: ,My sme Boz spolupracovnici a vy ste Bozia rol'a a Bozia stavba. Podl'a Bozej mi-
losti, ktori som dostal, polozil som ako mudry stavitel zdklad a iny na fiom stavia.“ Exegéza:
Pavlovo vedomie ,som Boz spolupracovnik® pramenilo z daru trvalej sluzobnej milosti — z cha-
rakteru apostola.

Sk 1, 17: ,(Judas) patril do nasho poctu a dostal podiel na tej istej shuizbe.” Exegéza: ,,Dostat’ po-
diel“, znamenalo navzdy dostat’ posvitni moc (charakter — znak).

1 Tim 4, 14: ,Nezanedbavaj dar, ktory je vtebe aktory si dostal skrze proroctvo, vkladanim rik
starSich.“ Por. 1 Pt 4, 10; Sk 14, 23; Kol 4, 17. Exegéza: Obaja apostoli — Peter i Pavol — zdoraz-
fuy, Ze spravovanie Bozieho I'udu sa dostava ako nadprirodzeny sluzobny ,dar.

Tradicia
Krestanskad tradicia od pociatku poznala tri sviatosti (krst, birmovanie, vysviacka), ktoré¢ sa
nikdy neopakovali, hoci to eSte nevedela teologicky odovodnit’.
Augustin (+430): ,,Obidve sviatosti sa udeluju ¢loveku k ur€itému posvéteniu, jedna — ked’ je po-
krsteny, druhd — ked’ je vysviteny za knaza; preto v Katolickej cirkvi tieto sviatosti nemézu byt
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opakované* (Contra epistulam Parmeniani 2, 13, 28). ,PySného shlizobnika treba priradit
k diablovi. Ale Kristov dar sa neposkvrni; ¢o prudi cez neho, je Cisté, ¢o prechadza cez neho,
prichddza ¢fre do urodnej pddy... Lebo duchovnd sila sviatosti je ako svetlo: ti, ktorych ma osvie-
ti’, prijimaji ho Cisté, a ak prechadza cez neCistych, neposkvrni sa“ (Tractatus in Joannis Evan-
gelium 5, 15).
Augustin ako prvy nazval nezmazatelny znak ,sviatostny charakter (De baptismo VI, 1, 1)
a ,,Panov charakter (Epistula 98, 5). Sviatostny charakter pokladal za ovela trvacnejsi ako vojen-
ské tetovaniec (Contra epistulam Parmeniani 2). Vyslovne uéil o sviatostnom charaktere krstu
a vysviacky.

Rozumova tvaha

Raz dany — trvaly charakter apostolskej sluzby, ktory sa nestraca ani hriechom ani nevernos-
tou, bol vyjadreny biblickym obrazom pecate (por. 2 Kor 1, 21). Vyznamy pecate su velké: - pecat’
je symbolom osoby; - pecat’ je znakom autority; - pecat’ je znakom vlastnickeho prava; - pecat’ robi
pravny akt dolezitym. VSetky tieto vyzmamy poukazuji na velki hodnotu (cenu daru)
aj zodpovednost’ (tlohu) nezmazateného znaku vysviacky.

Tomas Akvinsky (+1274) upozornil, Ze vysviteny by nemal v tazkom hriechu konat' svoju
sluzbu, hoci by to bolo platné (por. Theologicka summa; Supplementum IV., 36, 5). Odovodnil to
trojako: - biblicky, Boh zadal statocnost’ od sudcov (por. Dt 16, 20); - teologicky, v okamihu sa da
zjednat' naprava (dokonala Iitost); - prirodzene, svité treba konat® svéto.

Vysviacka sa nikdy neudelovala ani opakovane ani docasne. Charakter vysviacky je doko-
nalejsi, ako charakter krstu ¢i charakter birmovania, lebo:

1. vysviacka viac pripodobiiuje prijimatela Kristovi;
2. vysviacka udel'uje posvétni moc.

Magistérium
Dogma: ,,Vysviacka vtliCa do duse nezmazateI'ny znak.*

Por. 2 Kor 1, 22; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1774; por. kan. 1008 CIC.

Vysviteny dostal novy charakter, ktory ma rozvijat a pestovat’ ako svoju duchovni povahu
— povahu Kristovho sluzobnika (zit pre druhého, obetovat’ sa pre vieru druhych, slizit’ slovom aj
skutkom...). Boh mu bude pritom permanentne a Specialne pomahat’.

NezmazateI'ny znak, tzv. sviatostny charakter, je trojaky podla stupnia vysviacky:

- pre biskupa milost’ sily (polozit’ aj Zivot za svoje ovce, por. KKC 1586) a moci apostolov (KKC
1586, 1592);

- pre kinaza duchovnad moc (prindSat’ obetu, phit’ slizbu BoZieho slova a vo sviatosti zmierenia
obnovovat’ Bozi I'ud, KKC 1587, 1592);

- pre diakona sila slizit® (v sluzbe slova a lasky, KKC 1588).

Nie je isté, ¢i pri kazdom stupni vysviacky ide o osobitny nezmazatelny znak, alebo ¢i sa je-
den znak viac prehlbuje. Nauka o nezmazatelnom znaku vysviacky potvrdzuje objektivnu spolahli-
vost’ knlazskych ukonov. Nikto sa nemusi obavat' neplatnosti eucharistickej slavnosti alebo abso-
licie vzhladom na osobnu nedostatocnost’ knaza.

Dogma: ,,Vysviacku nemozno opakovat.‘
Por. Hebr 7, 17; Tridentsky koncil, r. 1564, DH 1864; por. kan. 1008 CIC.
Dejiny dokazuju, ze ziadna vysviacka sa v Kristovej Cirkvi nikdy neopakovala.

Zatienenie sviatostného charakteru vysviacky

Charakter vysviacky (a posvitna moc) je Vo svojej podstate nezniCitelny (dogma; DH 1612).
Avsak nespravny spOsob zivota klerika moze tento charakter zatienit’, ohrozt’, atak vrhnut’ zé svet-
lo na Cirkev. Charakter vysviacky najviac zatienuju: - svitokradez - svojvolnost; - pokrytectvo.
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Toma§ Akvinsky (+1274) naliehal, aby klerik nikdy nekonal svoju shizbu v tazkom hriechu
(por. Theologickd summa; Supplementum 1V., 36, 5). Ved, naprick vSetkej T'udskej slabosti,
Vv Gprimnom okamihu sa di zjednat’ naprava — treba si vzbudit dokonali Iitost’ (s vOol'ou po svitej
spovedi). Kard. Jozef Ratzinger na adresu svojvolnosti Klerikov vyhlasil: ,,To je jeho (Kristova)
Cirkev — nie nasa!“ Kard. Carlo Caffarra upozornil knazov, Ze najvicsie zlo Cirkvi — ctiziadostivost’
Klerikov — ohrozovalo aj apostolov (por. Lk 22, 24). Pokrytectvo podlamuje doveru, ktora je
vV duchovnych veciach nevyhnutna. PohorSenie z pokrytectva hlboko rani, je tazko odpustitelné a
pretrvava dlhé roky.

Pretoze evanjelum bolo, je a bude rusivé, lebo ,spochybiiuje moc vladcu tohto sveta®, vy-
sviateni musia mat’ stale na mysh, Zze ,neustile budu Vv konflkte so silami pdsobiacimi proti evanje-
liu a ze sa stale viac budti nachadzat’ v stave konfliktu s tymito silami‘,

Potrebnost’ vysviacky k spase

Vysviacka nie je potrebna prvoradou potrebnostou k spase jednotlivca. Avsak je potrebna
prvoradou potrebnostou pre Cirkev ako spolocenstvo (por. Theologickda summa Ill., 63, 4), lebo
Crkev Zije z Eucharistie; bez nej by bola mftva.

PoZehnanie Klerika

PoZehnanie, ako jedna forma svitenin, pochadza zo spolo¢ného knazstva veriacich. Pokrste-
ny je povolany, aby bol ,poZzehnanim™ a aby pozehnaval, por. Gn 12, 2; Lk 6, 28; Rim 12, 14; 1 Pt
3, 9; Mk 10, 13-16. O klerikovi to plati este viac.

Sloveso zehnat' (benedicere) je zlozené zdvoch slov: dobre ahovorit. V slovenCine ma aj
dalSie ekvivalenty: dobrorecit’, velebit, vzdavat vdaky. Z BozZieho zjavenia su zname dva typy
pozehnani: - pozehnanie v zmysle zostupnom (Pan Boh zehna svet a I'udi; napr. Mt 25, 34); - po-
zehnanie v zmysle vzostupnom (Clovek zehnd; tym oslavuje Boha a otvara seba isvet Bozej milosti;
napr. Lk 2, 34). PoZzehnanie je:

- intenzivna forma spojenia sa s Panom Bohom;
- forma prehibenia naboZenského pocitu bezpeéia.

Klerikom je vyhradené to Zzehnanie, ktoré¢ ma vicsi eklezidlny a Sviatostny rozmer, por. KKC
1669. Ked knaz pozehnava, pozehnava Boh! Boh cez pozehnania dava ré6znu pomoc (duchovny,
duSevnu 1 telesnt), ktora l'udstvo potrebuje.

Utinok pozehnania zavisi od stupiia horlivosti (viera, nadej a liska) sakou sa poZehnanie
dava (opus operatis) a prijima (opus operans). Kiaz by mal Zehnat' horlivo, ¢asto a rad.

Oblecenie klerika

Klerici su povinni nosit” vhodné cirkevné oblecenie (por. kan. 284 CIC), pricom treba za-
chovavat' nariadenia biskupskej konferencie a zvyky. Cirkevné obledenie je zteologického hladiska
tzv. vonkajSia milost Vykupitel'a —t0, ¢o evanjeliovo vplyva na ludské zmysly.

Vyznam reverendy alebo knazského civilu je vtom, Ze je znamenim a uniformou. Klerické
obleCenie netvori identitu knaza, ale poukazuje na fu (Karel Moravec).

Sviatost’ manzelstva

Sviatost manzelstva je druhou stavovskou sviatostou pre dobro spolocenstva, por. KKC
1534, 1535.

Manzelstvo je pravne uznané spoloCenstvo Zzivota medzi muzom a Zenou. Svdté pismo Sa
0 manzelstve vyjadruje pozitivne, napr. Gn 2, 24; Rut 4, 10; Tob 7, 9-17. Rémost’ literarnych zan-
rov privaddza exegétov k rozliSovaniu: ¢o je vecné bozské ucenie a Co je spoloCensky podmienené,
napr. negativne postoje vo¢i zenam (Sir 25), hoci nemozmo nevidiet, Ze v tych istych textoch sa
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nachadzaji aj idedly vernosti a lasky. Negativne texty neodrazaji Bozie nazory, ale nazory Bozieho
I'udu — tiez slabého a hriesneho.

Ustanovenie sviatosti manzelstva

Svité pismo
V Starom zdkone bolo manzelstvo naboZensky privilegovanym stavom, por. Gn 17, 4-7.

Manzelstvo je viac, ako len obchodnd zmluva; je to slavnostnd zmluva, v ktorej sa navzajom daruju

dve Tludské bytosti Bozi Syn, Jezis Kristus, pozdvihol prirodzeni ddstojnost manzelstva na svia-

tost’.

Jn 2, 1-11 opisuje svadbu v Kane Galilejskej. JeziSova pritomnost’ na tejto svadbe ma d’alekosiahly
vyznam. Exegéza: Teoldogovia (napr. Augustin, +430: De bono coniugali 3, 3; Jan Damasky,
+750: De fide orhtodoxa 4, 24) ucil, Ze v tejto chvili Jezi§ ukazal, Zze manzelstvo ako také je
dobré a Ze manzelska zmluva bude znakom jeho stilej pritomnosti v fom. Gregor Nazidnsky
(+390) a Jan Zlatousty (+407) hovorili o premeneni vaSnivej lasky (voda) na plnii charizmaticku
lasku (vino); manzelstvo je tak ,sviatostou lasky™.

Mt 19, 5-6: ,Preto muz opusti otca imatku a priputa sa k svojej manzelke a budu dvaja v jednom
tele. A tak uz nie su dvaja, ale jedno telo. Co teda Boh spojil, nech &lovek nerozlu¢uje.*

Ef 5, 31-32: ,Budu dvaja vjednom tele. Toto tajomstvo je velké; ja hovorim o Kristovi a Cirkvi.*
Exegéza: Krestanské manzelstvo je znamenie (sviatost) zmluvy medzi Kristom a Cirkvou. Ked'-
ze spojenie Krista s Cirkvou je nadprirodzené, milostiplné a svité, aj manZelské spojenie musi
byt — v rdmci tohto prirovnania — znamenim milosti, teda sviatostou (Jan Pavol II., +2005). Toto
prirovnanie suCasna teoldgia chape aj tak, Ze¢ nevyvySuje manzela nad manzelku (Kristus zachra-
fuje Cirkev).

1 Kor 7, 39: ,Slobodnd, méze sa vydat’ za koho chce, ale ba v Panovi.*“ Exegéza: Krestanské man-
zelstva sa uzatvaraju ,v Péanovi‘, teda su sviatostné.

Manzelska vernost’ bola vyzdvihnuta samotnym Jezisom. Mt 19, 6: ,Co Boh spojil, ¢lovek
nech nerozlucuje.” Por. aj Mk 10, 11-12; Mt 5, 31-32; Lk 16, 18; 1 Kor 7, 10-11. Tieto vyroky proti
rozvodu patria K najstar§im v Novom zdkone a su stcastou JeziSovej tradicie.

Tradicia

Ignac Antiochijsky (+117): ,Patri sa, aby snibenci uzatvarali svoje manzelstvo so suhlasom biskUu-
pa, aby ich soba§ nebol podla ziadostivosti, ale podla Pana. VSetko nech sa robi na vicsiu slavu
Boziu*“ (List Polykarpovi 5, 2).

Hermas (+c.160): ,Manzel a manzelka, to je prikaz, ze musite zt spolu™ (Pastor, Mandatum IV., 1,
10). ,,Prikazujem ti, z Cisto. Nech do tvojho srdca nevstipi ani tizba po cudzej Zene ani smilstvo
ani in¢ zloby. Velmi by si zhreSil, keby si tak robil Nikdy nezhresis, ak bude§ stale myslet na
svoju manzelku* (Pastor, Mandatum IV., 1, 1).

Teofil Antiochijsky (+c.186): ,,U krestanov je miidre sebaovladanie, cvici sa sebazipor, zachovava
sa monogamia, uchovava sa Cistota” (Ad Autolycum Ill, 15).

Klement Alexandrijsky (+215): ,,Syn iba potvrdil to, ¢o Otec ustanovil“ (Stromata 3, 4; gr. stromata
- koberce; tj. rozvinutd prednaska bez systematického spojenia s ostatnym). Podla Klementa by
raj nebol Gplnym rajom, keby v flom chybala laska muza a Zeny.

Tertulian (+225): ,,Ako by som vedel opisat’ blazenost’ takého manzelstva, ktoré Cirkev spaja, Eu-
charistia potvrdzuje, pozehnanie specat'uje, anjeli ohlasuju a Boh Otec schvaluje? Aké jarmo to
maju dvaja veriaci spojeni v jedinej nadeji, v jedinej posluSnosti a v jedinej sluzbe! Obaja su bra-
tia, obidvaja spolusluhovia, medzi ktorymi niet ani duchovny ani telesny rozdiel. SkutoCne su
dvaja v jednom tele a kde je jedno telo, tam je i jeden duch® (Ad uxorem I, VIII, 6-8).
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Metod (+311) poukazal na rovnovahu v pristupe k manzelstvu iK panenstvu. Prvé si ceni ako boz-
skt mStitdcu, sliziacu na odovzdavanie Zivota a vychovu d’alSich pokoleni; druhé si ceni ako
cestu k velkym hodnotam ducha, zvlast ako svedectvo sily Evanjelia; ono je v stave opanovat
dokonca najsilnejSie tizby tela, por. Symposium decem virginum (Rozhovor desiatich panien).

Efiém Syrsky (+373): ,,0d Adama po Krista bola autentickd manzelskd laska dokonalou sviatos-
tou (Commentarius in Epistulam ad Ephesios 5, 2). Efiém zastaval roz8ireny nazor, ze manzel
ska laska vedie k Bohu aj tych l'udi, ktori nepoznaju BoZzie zjavenie.

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,Co ma spoloéné vznesenost Cirkvi s ohavnostou manichejca? Tu je
poriadok, poslusnost’, dostojnost’, Cistota. Tu je hriechom dokonca Zadostivy pohl'ad na Zenu. Tu
najdes sviaté manzelstva, verné zachovavanie vdovstva, anjelski hodnost’ panenstva (Catecheses
illuminandorum 6, 35).

Ambréz (+397): ,Nie si panom, ale manzelom; nedostal si otrokyiu, ale manzelku... Odplacaj sa jej
pozornost'ou a bud’ jej vd’acny za lasku (Hexameron V, 7, 19).

Jan Zlatousty (+407): ,Cisto uzivajte manzelstvo a budete prvi v nebeskom kralovstve® (Homilia in
Epistulam ad Hebraeos 7, 4).

Augustin (+430): ,ManZelstvo sa nezda byt dobré len kvoli plodenmu deti, ale tiez kvoli prirodze-
nému spolocenstvu medz pohlaviami® (De bono coniugali 3).

Historicky vyvin teolbgie manzelstva

Manzelstvo ako zakladna ludskd ustanovizeni preSla viacerymi historickymi zmenami. Naj-
prv sa javio ako produktivne a ekonomické spolocenstvo; Vkrestanstve ako obraz vernosti voci
Panovi (monogamia), cestné uspokojenie pohlavného pudu, vSestranna vychova potomstva, vza-
jomna opora; napokon (19. stor.) aj rovnocenné partnerstvo, vzajomna Ucta, sloboda, nezna laska.

Podla rimskeho a germanskeho prava bola manzelka majetkom manzela. Cirkev tento nazor
postupne odstranila. Augustin (+430) uc¢il, ze manzelstvo, napriek svojim nedostatkom (vraj v do-
sledku dedi¢ného hriechu Clovek nemdze Zzt sexualitu bezhriesne), obsahuje tri dobra (alebo hod-
noty), ktoré vyvazujii jeho nedostatky: - dobro deti; - dobro vernosti (spolocenstva); - dobro sviatos-
ti (por. De bono coniugali 24, 32; 3, 3; tito nauku prevzal Florenstky koncil, r. 1439, DH 1327).
Augustin nachadzal tieto dobra aj v prirodzenom predkrestanskom manzelstve (tretie dobro — dobro
zvazku).

Manzelska vernost’ a sviatostnost’ (javiaca sa ako nerozlu¢iteInost’) boli vysostne krestan-
skym ovocim, lebo v Rimskej riSi bola umanzelov nevera chapana ako normala (dokonca bola
legalna) arozvod bol tiez bezny. Augustin musel pre nauku 0 vernosti (por. Sermo 9, 3; 392, 4)
a pre nauku o nerozluCiteI'nosti manzelstva (por. De bono coniugali 24, 32; 18, 21) vela bojovat’ aj
s vlaznymi - krestanmi.

Niektori otcovia, napr. Gregor Nyssky (+394) a Hieronym (+420), sa mylne (pod vplyvom
platonskeho spiritualizmu) dommievali, Ze pohlavnost’ a manzelstvo je nasledok hriechu, ktory Boh
predvidal. Aj manichejské sekty (3. stor.) a stredoveki bludari (11.-13. stor.) — Valdenci, Lombardi,
Albigenci — tvrdili, Z¢ manZelstvo je hrieSna vec. Reformatori 16. stor. popierali sviatostny charak-
ter manzelstva.

Cirkev obranovala aj prirodzeni aj nadprirodzeni hodnotu manzelstva: Koncil v Brage, r.
561, DH 461 — proti Manichejcom; Inocent 111., r. 1208, DH 794 — proti Valdéncom; Stvrty lateran-
sky snem, r. 1215, DH 802 — proti Albigéncom (u tychto bludarov sa ,dokonali nesmeli Zenit');
Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601; r. 1563, DH 1801 — proti protestantom.

Tomas Akvinsky (+1274) mal pozitivny pohl'ad na sexualitu. UCil, ze uz v raji, pred upadnu-
tim do hriechu, existovala sexualita ipohlavné rozmnoZovanie; neexistovala tam vSak prehnana
telesna Zzadostivost' (por. Theologickd summa 1., 98). Tomas pokrokovo zdoraznoval vyznam pria-
tel'stva v manzelstve: ,,Cim hlbsie bude toto priatelstvo, tym pevnejsie a trvalejsie bude (manZel-
stvo)“ (Summa contra gentiles 111., 123, 6).
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Manzelské spoloCenstvo sa staroCia chapalo ako pokracovanie SirSej rodiny. Avsak Cirkev
sa usilovala o to, aby uzatvorenic manzelstva bolo v rukdch manZelov (slobodné a osobné rozhod-
nutie) a nie v rukach rodi¢ov, ¢i inych sil. Od 18. stor. sa zacalo hl'adiet’ na manZelstvo ako na nové
spoloCenstvo. Manzelstvo obsahuje kombindciu osobnych ineosobnych vztahov (neplati: verejnost
je doménou muza, stikromie doménou zeny), hoci nemozno popriet’ potrebni ,,del’bu prace®.

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) potvrdil davne zmyslanie Cirkvi: ,Manzelstvo je dob-
ré a je ustanovené Bohom™ a urobil vyrazny krok vpred v teoldgi manzelstva, por. konstit. Gau-
dium et spes 48-50.

Rozumova uvaha

Byt Clovekom™ znamend povolanie k medziosobnému spoloCenstvu (teologia tela: pohlav-
nost vold po doplneni). Manzelstvo je prvou a prirodzenou dimenziou tohto povolania (Gn 2, 18-
25). Podla zasady, Ze v medziosobnom spolo¢enstve jeden ma byt ,pre” druhého, v postupe dejin
sa rozvija a vzajomne dopliuje to, ¢o je vyhradne ,muzské* ato, o je vyhradne ,zenské™ (apostol
list Mulieris dignitatem 7).

Historia dokazuje, ze krestanska nduka o manzelstve mimoriadne pozdvihla prirodzent in-
Stiticiu manzelstva. Boz stvoritel'sky zamer (,,muz a Zena®, por. Gn 1, 27; rozdielna pohlavnost) je
dar pre lasku a pre novy zvot. Spojenie dvoch pokrstenych — muza a zeny — je dokonca sviatost'ou,
por. Theologicka summa; Supplementum 1V., 42, 1. 3.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil o troch dobrach manzelstva — potomstvo, viera (vztah dove-
ry), sviatost' (por. Theologicka summa,; Supplementum 1V., 49, 2), priom za najvacSie dobro po-
kladal sviatost’ (por. Theologickd summa, Supplementum IV., 49, 3).

Druhy vatikansky koncil predstavil manzelstvo ako spolo¢enstvo zivota a lasky — a plodenie
potomstva (ktoré bolo dovtedy primarne) ako jeho prirodzeny nasledok, por. konstit. Gaudium et
spes 50. Pricom plati, ze laska nie je podstatou manzelstva; laska je zadkladom manzelstva (Markéta
Harbortova).

Magis térium
Dogma: ,Jezis Kristus ustanovil sviatost manzelstva.

Por. Ef 5, 31-32; Tridentsky koncil, r. 1547, DH 1601; r. 1563, DH 1801; konstit. Gaudium
et spes 48; KKC 1601.

Ustanovenie sviatosti manzelstva treba chépat’ tak, Ze prirodzené manzelstvo JezS povysil
na sviatost (tzv. sakramentalizacia - posviatostnenie). Tak manzelstvu prinavratil prvotni Bohom
zamySlani ulohu (hlasat’ tajomstvo trojiénej Bozej lasky, a tiez byt symbolom a nastrojom Vza-
jomného pozehnania a posvitenia), ktord sa prvotnym hriechom stratila (Jan Pavol II., +2005). Po
LJposviatostneni je manzelstvo pokrstenych redlnym symbolom novej a vecnej zmluvy specatenej
Kristovou krvou. Sviatostnost manzelstva je nova (Kristom dand) moznost’ k jeho vSeobecnému
zdokonalovaniu Vramei ,stvorenia Cloveka na Boz obraz‘. Boz Duch pozyva a dava manzelom
schopnost’ tak sa milovat’, ako miloval Jezs.

Manzelstvo je pravou sviatostou uz pred jeho konzumiciou (matrimonium ratum et non
consumatum), por. Alexander 111. (1159-1181), DH 755-756.

Dogma: ,Manzelstvo patri do pravnej oblasti Cirkvi.*

Por. Mt 16, 19; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1803, 1804; kan. 1059 CIC; KKC 1629-1631.

UZ od 4. stor. obsahuje cirkevné pravo nauku o manzelskych prekazkach. Reformatori 16.
stor. tvrdili, Zze manZelstvo je Cisto prirodzena zalezitost a patri len do svetskej pravnej oblasti.
Pravdaze, Cirkev neposudzuje manzelstva tych, ktori ziji mimo nej, por. exhirt. Familiaris consor-
tio 82.

Tridentsky koncil zaroven poukédzal na to, Ze manzelstvo nie je len sikromnou zaleZitostou.
Manzelstvo sa dotyka aj spolocnosti (veriaceho spoloCenstva), a preto sa musi uzatvarat’ pred slu-
zobnikkom Cirkvi. Tym sa koncil postavil proti rozSirenym tajnym manzelstvam.
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Ista nauka: ,Krestanské manzelstvo je obrazom Kristovho spojenia s Cirkvou.*

Por. Ef5, 23; 5, 31-32. Toma§ Akvinsky, Summa contra gentiles V., 78; KKC 1616-1617.

Tento obraz predstavuje monogamné manzelstvo (pri rovnocennosti oboch partnerov). Man-
zelska vernost’ sa vyzaduje zdvoch dévodov — prirodzeného inadprirodzeného. Pritom ,Kristus a
Cirkev neziada nemozmi vec, lebo sam Kristus dava silu, aby manzelstvo obstalo® (por. KKC
1615).

Ista nauka: ,Manzelia st povolani zt v manzelskej Cistote.*

Por. Mt 5, 32; Mk 10, 11-12; KKC 2349; por. konstit. Gaudium et spes 49; KKC 1644, 2337.

Cirkev, poufend BoZim zjavenim uci, Ze sexudlne aktivity su vlastné a vyhradené len man-
zelom (por. Ex 20, 14; Lv 20, 10; Mt 5, 27-28; KKC 2360-2363; exhort. Familiaris consortio 11).
Manzelstvo premiena eros na agapé.

Manzelska Cistota predstavuje manzelsky sexualny zivot podla Bozej vole — bez antikon-
cepéného zmyslania a konania. Manzelstvo, ako slavnostna zmluva, Vktorej sa navzajom darujl
dve T'udské bytosti, sa manzelskym aktom napia a ,stiva sa“, preto nemdZe byt znesvicované an-
tikoncepciou. Manzelia si povolani, aby boli Bozim obrazom prostrednictvom plodenia; cez zivo-
todarni moc lasky Boh umoziuje manzelom vnimat BoZi obraz ako jednotu dvoch, ktord sa stava
tretim (Scott a Kimberly Hahnovi). Manzelska laska (manzelsky sex) ma byt ,uplha“, to znamena:
- slobodna; - verna; - plodna (nebrani pocatiu); por. exhort. Familiaris consortio 32; KKC 2370.

Napokon vsetci pokrsteni, st povolani, aby zli ¢isto podl'a svojho osobitného Zivotného sta-
wu (KKC 2348).

ManZelstvo po prvotnom hriechu a po vykiipeni

Neporiadok v ludskych vzt'ahoch a najmid v manZelstve, napr. nesvornost, panovacnost, ne-
vernost, zarlivost’, nenavist, roztrzka — nepochddza z prirodzenosti muza a zeny, ale z hriechu.
Prvotny hriech, ako zlom vo vztahu s Bohom, mal za nasledok aj zlom v prvotnom spolocenstve
muza a zeny. Manzelstvo, ktoré malo byt zobrazenim Bozej lasky a nastrojom posvitenia (por. ,te-
ologia tela, List Efezanom 5) sa zvrhlo (por. KKC 1607); ostalo len symbolom posvitenia (Jan Pa-
vol Il., +2005). To nadherné povolanie muza a Zeny, aby boli plodnymi a ovladli zem (Gn 1, 28) sa
zatazilo vzijomnymi obvineniami (Gn 3, 12), bolestami pdrodu a ndmahou pri zardbani si na
chlieb (Gn 3, 16-19).

AvSak Boh vo svojom milosrdenstve neopustil hrieSneho Cloveka. Bozi Syn svojim vykupe-
nim zjednotil so sebou celé l'udstvo, ktoré spasil, a tak pripravil ,,Barankovu svadbu®“ (por. Zjv 19,
7-9; konstit. Gaudium et spes 22). Prirodzené manzelstvo JeZi§ povysil na sviatost — tym mu prina-
vratil schopnost’ posviacovania (Jan Pavol II., +2005).

Tomas§ Akvinsky (+1274) na viacerych miestach v Theologickej summe 0 manzelskom
pohlavnom akte piSe, Ze je zaslhumy (por. Theologickd summa 11-1., 24, 1 k 1; 11-2., 153, 2; Theolo-
gicka summa; Supplementum 41, 4). Znamena to, ze manzelsky sex je nielen ,dobry*, ale Ze man-
7elia si nim zasluhuju nebo — je teda aj nadprirodzene dobry; pritom sv. Tomas nezdorazije, ze by
to platilo len vpripade plodenia: ,Treba povedat, Ze sviatost dava ¢loveku (proti hriechu) nejaky
prostriedok svdtosti podany zmyslovymi znameniami. A kedZe sa toto v manzelstve nachadza —
manzelstvo je sviatost* (Theologickd summa,; Supplementum 42, 1). V spojitosti s tym, Ze manzel-
stvo je cirkevno-pravne ,dokonané* pohlavnym aktom (por. kan. 1061 CIC), pohlavny akt — man-
zelsky sex, podla teoldgov, ostdva natrvalo tym zmyslovym znamenim posvicovania sa manzelov.
Tuto myslienku nanovo (koncom 20. stor.) rozvinul papez Jan Pavol II. v katolickej ,teologii tela“

Novodoba teologia manzelstva

Katolicka nauka, ktora sa usiluje o rovnocennost premis ohadom oboch pohlavi a oboch
manzelskych partnerov, rozvija tri charakteristické pohl'ady na manzelstvo.

Kristocentricky pohlad
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Zrodil sa v 19. stor. a dosiahol vrchol v polovici 20. stor. Zatial, ¢o krst predstavuje zacle-
nenie jedinca do Krista, do jeho tajomného tela, krest'anské manzelstvo predstavuje eSte hlbSie spo-
loéné zacClenenie. V manZelskom vztahu nejde predovsetkym o romanticktl lasku (ta neraz manzel-
stvach chyba), ale najmi o spolocenstvo v Kristovi.

Vychodna teologickd tradicia ucila o manzelstve ako o ,manzelskom knazstve* a ,mniSstve
srdca“ (Paul Evdokimov, +1970; Vaclav Ventura).

Spésno — historicky pohl’ad

Manzelstvo po krestanskom zjaveni uz nemozno vnimat’ len ako biologicku realitu, uz nie je
len prostriedok, aby nevymrela ludska rasa. V zmysle ,teologie tela” a ,sakramentality tela™ (por.
List Efezanom 5) je manzelstvo ,prvotna sviatost™ ¢i ,sviatost’ stvorenia®; lebo manzelstvo ,je da-
né¢*“ stvorenim pohlavného cCloveka. V manzelstve (tj. v trvalom, plodnom a laskyplhom vzt'ahu) sa
hned’ na zaciatku — a v zaklade — ukézala svetu Bozia laska. Boh je nielen Otcom (Mt 10, 20), on sa
stal aj Zenichom (MK 2, 19; Zjv 21, 2). Napokon manZelstvo je aj s’ubom s dimenziou eschatolo-
gickej nadeje, je symbolom budiceho spolo¢enstva v Bohu.

Antropologicko — eklezidlny pohl'ad

Manzelstvo, najmi laskypiné manzelstvo, je znakom tej lasky, ktordt Pan Boh zamyslal ako
naph a dynamiku sveta. Manzelstvo ako sviatost' realizuje a zviditeInuje Cirkev — manzelska laska
Specialne uskutoc¢nuje cirkevna jednotu. Laska manzelov utvara Cirkev, ako aj Cirkev udrzuje man-
zelska lasku. Ako je Cirkev spolo¢enstvom Bozicho Ducha (Walter Kasper: ,Cirkev je sviatost’
Ducha Svitého®), tak je manzelstvo viditelnym znakom spolocenstva S Duchom Svétym.

Krest’anska rodina ako ,,domaca cirkev*

V sidle OSN v New Yorku dna 5.12.2014 Transatlanticky summit verejnych Cinitelov a ob-
Clanskych organizicii opédtovne potvrdil, ¢o je dlhodobo uzndvané v medzindrodnom prave: ze ro-
dina zalozenad na manzelstve medzi muzom a Zzenou je prirodzenou a zakladnou bunkou spoloc¢nosti
a ma narok na ochranu zo strany spoloCnosti a Statu.

Preto rodinu — ako prvé Tudské spolocenstvo — treba vytrvalo budovat’ a vyhybat’ sa tomu,
¢o ju ohrozuyje. Cirkev u¢i, Ze rodine napomaha tzv. inteligencia srdca (emociondlna inteligencia —
schopnost’ pouzivat' svet citov). Inteligencia srdca sa rozvija: - sebauctou (realna mienka o sebe
samom); - priatel'stvom; - komunikaciou; - ,jpanovanim nad ¢asom (nebyt’ ¢asom posadnuty; do-
kazat’ Cakat’); - uprednostiiovanim ,byt* pred ,robit*; - umenim ,davat* aj ,zadat*; - ,panova-
nim“ nad eméciami. Najvacsimi nepriateI'mi spolocenstva su: - stala a ostra kritkka; - priame (ale aj
maskované) opovrhovanie; - zat'aty obranny postoj (,,vSetci su proti mne®); - uzavretost’ (mlcanie,
ticho).

Rodina — vdaka tomu, Ze je spoloCenstvom viery, nadeje a lasky — uskutociuje aj cirkevné
spolo¢enstvo, por. KKC 2204, konstit. Lumen gentium 10, konstit. Gaudium et spes 48, exhort. Fa-
miliaris consortio 55. K tomu vSetci musia nasledovat’ JeziSa premahanim vlastného sebectva. Bez
obety niet opravdivej lasky — ani k Bohu ani k bliznemu (por. exhort. FC 9).

Prostriedky, ktorymi zje ,domaca cirkev: - modlitba, - skutky lasky, - plna G¢ast’ na svitej
omsi, - katechéza deti, - citlivost’ pre duchovné povolanie (por. Kongregacia pre katolicku vychowvu,
Smernice na formdciu seminaristov..., ¢. 35, 1. 1993).

Vlastnosti manzelstva

Povolanie k manzelstvu je vpisané do prirodzenosti muza a Zeny, s ktorou vysl zo Stvorite-
lovych rik. Cirkev na zdklade zjavenia a tradicie chape manzelstvo ako jedinecny vztah, ktory spo-
jeny s Bozou milostou, zdokonaluje manzelov vdaka uplému vzajomnému odovzdaniu sa (Jan
Potiz) v ,priestore* (jednota, vernost’), v ¢ase (nerozluCitel'nost’) a v plodnosti (potomstvo).
Dogma: ,,Sviatostné manzelstvo je jednotné.*
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Por. Mt 19, 4-6; Mk 10, 6-9; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1802; por. konstit. Gaudium et
spes 48; KKC 1644-1645, 1664.

Tato vlastnost’ sa vold monogamia. Dovody manzelskej jednoty: - lebo obaja maji rovnaka
osobnu dostojnost’; - lebo jeden muz ajedna Zena spojeni v manzelstve predstavuju obraz Krista
a Cirkvi, por. Ef 5, 31-32.

Dogma: ,Sviatostné manzelstvo je nerozlu€itel'né.*

Por. Mt 19, 8-9; 1 Kor 7, 10-11; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1805, 1807; por. konstit. GS
48; KKC 1644, 1647, 1664.

Dovody manzelskej nerozlu€itelnosti: - dobro manzelov, Uplné vzijomné odovzdanie sa
v ¢ase; - dobro potomstva.

Nerozlucitelnost' manzelstva zdoraziovali aj apostoli, napr. 1 Kor 7, 10-11, a cirkevni otco-
via. Tertulian (+225) konstatoval: ,,VSetko — okrem manzeliek — mame spolo¢né. Nepestujeme také
zvazky ako ostatni, ktori si nielen priviastiuji manzelstvo priatelov, ale aj svojim priatelom laska-
vo ponukaji vlastné manzelstvo“ (Apologeticum XXXIX). ,Krestan plodi potomka iba so svojou
manzelkou™ (Apologeticum XLVI). Cyril Jeruzalemsky (+386) ucil, ze nevera je vaznym hriechom,
ale Boh ho kajucnikovi dokaze odpustit’: ,.Dopustila som sa necistoty, poruSila som manzelsku ver-
nost, svoje telo som poskvrnila r6znymi previneniami. Ci je este pre miia nejaka zachrana? Pozri na
Rachab a nestrat’ nadej* (Catecheses illuminandorum 2, 9). Hermas (+c.160) ucil, ze nové manzel-
stvo mozno uzatvorit’ az po smrti manzelského partnera (por. Pastor, Manadata IV., 4, 1-2).

Jednota a nerozluCiteInost’ st podstatnymi vlastnostami manzelstva (por. konstit. Gaudium
et spes 47; kan. 1056 CIC). Kristus Pan poukdzal na to, ze MojziSom dovolend prax prepustenia
manzelky (por. Dt 24, 1-4) musi byt prekonana, lebo spocivala na tvrdosti stdc (por. Mt 19, 8-9).

Podstatné vlastnosti manzelstva st zdkladom opravdive] manzelskej lasky, ktord uspokojuje
zakladné zlozky cloveka: telo, cit a ducha (por. KKC 1643). Laska svojou povahou vyzaduje ver-
nost’ — chce byt’ definitivna (por. konstit. GS 48; KKC 1646-1651).

K podstate manZelstva patri aj ochota plodit’ deti (por. KKC 1652-1653, 1664). Plodnost’ je
znamenim a ovocim manzelskej lasky, ktord nie je obmedzend len na odovzdanie nového Zivota, ale
aj na napomahanie nadprirodzeného Zivota.

Odlicenie manZelov pri trvani zvizku

Cirkev — ajej kodex — vychadza zo zasady, ze manzelia maji pravo a povinnost zachovat
manzelské Zivotné spolunazivanie. Zaroven vsak priptista existenciu vazneho dovodu, ktory ich od
zachovania spoluzitia ospravedliuje. Manzelské spolunazivanie sa moze kvoli zdkonnym dévodom
prerusit’ (odli¢it’ — odluka), ale pritom ostava zachovany zvdzok (predtym sa hovorilo o odluke od
stola a l6Zka), por. kan. 1151 CIC.

Zékonit¢ dovody odluky st

- nevera (neodpustend, neodsthlasena, nezavinenda, nevratend), por. kan. 1152 CIC,

- nebezpecenstvo alebo velmi stazeny zivot (ak jeden zmanzelov vytvara druhému manzelovi
alebo detom vel'ké nebezpecenstvo pre dusu alebo pre telo, alebo ma¢ velmi st’azi spolo¢ny
zivot), por. kan. 1153 CIC.

Dogma: ,Cirkev méze dovolit manzelskti odluku.*

Por. Mt 16, 19; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1808; exhort. Familiaris consortio 83; kan.
1151-1155 CIC; KKC 1649, 2383.

Cirkev zvamych dovodov priptista fyzickti odluku, koniec spoluzitia manzelov. Pred Bo-
hom vSak manzelstvo nezanikd a ani jeden z odliCenych manzelov nemdze uzatvorit’ novy zvdzok
(por. Mk 10, 11-12).

Obnovenie manzelského spolunazivania: Koédex ponechdva nevinnej manzelskej stranke
pravo, aby znova prijala druhého manzela k manzelskému spolunazivaniu a pokladd to za chvaly-
hodné.
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| vtedy, ked” manzelia nemaju deti (hoci si ich vrucne Zelaji), manzelstvo ako celozivotné
spolunazivanie a spoloCenstvo trva aj nadalej a zachovava si svoju platnost’ 1inerozluCitelnost
(konstit. GS50).

Fenomén ,,single‘ — nevydaté, neZenati

V stcasnej spolo¢nosti pribudaju l'udia, ktori zjii sami (ang. single - jediny, jeden). Podla
klasickej cirkevnej definicie nejde o povolanie (to je trvaly zivotny stav potvrdeny sl'ubom), pretoze
,single ma eSte otvorent budlcnost’ (moZno ostane sam, mozno nie). ,.Single” je skor poslanie
(Katrina J. Zeno). AvSak aj pre tychto l'udi plati Bozie volanie K svitosti; svdtost’ maju realizovat
v panenstve (alebo aspon v Cistote), por. Pius XIl., enc. Sacra virginitas, r. 1954; Kongregacia pre
katolicku vychovu, Smernice na formaciu seminaristov..., ¢. 31, r. 1993.

Znak manzelstva — suhlas

Pri sviatosti manzelstva, ako jedinej zo siedmych sviatosti, sa nehovori o matérii a forme,
ale o znaku.

Manzelstvo vznikd manzelskou zmluvou. Nakolko vSak je wpisané do prirodzenosti muza a
Zeny, nie je Cisto l'udska ustanovizen; ma zdklad v prirodzenosti a prirodzenost’ v Stvoritelovi
Z poziadaviek cCloveka (psychicky rozmer, rodiCovstvo, socialny rozmer) vyplyva, Ze zvdzok muza
a zeny nemdze byt volny, nahodily, ale ma byt trvaly.

Sviatostny znak manzelstva pochddza z0 sobasnej praxe. Svadobné zvyklosti boli v podstate
rovnaké: - zasnuby (lat. spondeo - slubujem; sponsus, sponsa) — vymenu sl'ubov sprevadzalo daro-
vanie prstefia snibenici, - svadobny obrad mal tri ¢asti — kladenie zavoja, vzdjomny suhlas, precita-
nie zmluvy potvrdené podanim ruky. Krestania prijali tento tradicny obciansky poriadok, v ktorom
zakladom bol vzajomny sthlas: ,ManZelstvo nevznika na 16zku, ale suhlasom; rimsky cisar Justi-
nian, vynos — Digesta (t.j. ,usporiadané vzt'ahy*), r. 528.

Podl'a konkrétnych svedectiev (Liber Praedestinatum) sa od 5. stor. k svetsko — pravnemu
obradu pridaval aj cirkevny ritus. Okolo 10. stor., ked’ bolo manzelstvo vo vSeobecnej krize (Casto
chybal slobodny suhlas nevesty), dala Cirkev tomuto suhlasu slavnostnii formu ,pred branou kosto-
la®. Prirucka kanonického prava zr. 1140 (Decretum Gratiani) prikazovala verejné uzatvorenie
manzelstva v kostole. Ale az Tridentsky koncil vr. 1563 rozhodol, ze cirkevna forma manzelstva je
podmienkou K platnosti manzelstva (por. DH 1816).

Ista nauka: ,Cirkev povazuje sthlas oboch snibencov za nevyhnutny prvok, ktory vytvara man-
zelstvo.

Por. Gn 2, 24; Mk 10, 18; Ef 5, 31; kan. 1057 § 1, 1055 § 1 CIC; KKC 1626, 1627.

Obojstranny suhlas — manzelskd zmluva (pritom sa zmluva rozumie analogicky; pretoze
zmluva sa da upravit' alebo zrusit) — je znakom sviatosti manzelstva. Novomanzelska prisaha nie je
stcast'ou sviatostného znaku, a preto sa vo vSetkych krajinach nepouziva (Tibor Hajdu).

Stihlas snibencov musi byt slobodny. Obojstranny suhlas nem6ze nahradit’ nijakd ludska
moc. Je tiez zrejmé, Ze v krestanskom manzelstve sa nedd oddelit manzelska zmluva od sviatosti,
por. Lev XIII. (1878-1903), DH 3145; kan. 1055 § 1 aj kan. 1057 CIC.

Teologické uvahy o podstate manzelstva — ateda aj o jeho znaku — sa vyvijali postupne.
V stredoveku existovali tri tedrie o podstate manzelstva. Tzv. franclizska tedria hovorila o zmluve,
talianska tedria o manZelskom spojeni a tretia tedria o inStiticii ako o spoloCenskej funkci. Od 9.
stor. (pod vplyvom bolofiskej Skoly) plati, ze manzelstvo sa sice uzatvara sthlasom, ale dokonané
sa stava az pohlavnym aktom (por. kan. 1061 § 1 CIC). Toto exegeticko — pravne poznanie vyzrelo
v Cirkvi v dogmatické tvrdenie.

Dogma: ,Manzelstvo pred kopulaciou je roziuciteI'né.

Por. Mt 19, 6; Tridentsky koncil 1563, DH 1806.
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Pan Jezs odvolavajuc sa na Otca Stvoritela (por. Gn 2, 24) uci: ,,A tak uz nie s dvaja, ale
jedno telo* (Mt 19, 6); byt’ jednym telom znamend manzelské spoluzitie — kopulaciu.

Dvojnasobné svetlo manzelstva

Na jednej strane manzelstvo (v teoldgii tela) poukazuje na velkt Boziu lasku — vnitroboz-
sk (na trvaly, plodny a laskyplny vzt'ah v Bohu; NajsvitejSia Trojica) a mimobozsku (na trvaly,
plodny a liskyplny vztah k l'udom; Boh ako Otec, Boh ako Zenich).

Na druhej strane JeziSova laska k Cirkvi pomaha pochopit’ manzelstvo (por. List Efezanom
5). Jezis miloval Cirkev laskou tplou, neodvolatelnou a radikalnou; dal za fwu zvot atym ju po-
svitil. Manzelstvo pokrstenych je ndstrojom posvétenia.

Vysluhovatel’ a prijimatel’ sviatosti manzelstva

Sviatostné manzelstvo mozu uzavriet vsetci, ktorym to nezakazuje pravo (por. kan. 1058
CIC). V Latinskej cirkvi su samotni snubenci (pokrstena Zena a pokrsteny muz) vysluhovatelia
Kristovej milosti, ked” pred Cirkvou vyslovia svoj suhlas. Zéastupca Cirkvi — biskup, kinaz, diakon —
je len asistentom ich suhlasu (por. kan. 1108 CIC) a zehna im.
Ista nauka: ,Pokrsteny muz a pokrstend Zena uzatvaraju manzelskii zmluvu, ktora Kristus Pan po-

vysil na sviatost’.*

Por. Ef 5, 31-32; KKC 1625, 1623; kan. 1055 CIC.

Pretoze snubenci su aj vysluhovatelia aj prijimatelia sviatosti, a ako manzelia aj jej ,realiza-
tori“ po desatrocia, musia sa na vstup do manzelstva dokladne pripravit’.

Zasnuby (prisl'ibenie manzelstva) sa riadia partikulairmym pravom. Zo zisnub nevznikd pra-
VO apovinnost' vziat' sa; mozno vSak hovorit’ o istom moralnom zAvdzku a 0 ndhrade, ak vznikla
nejaka Skoda (por. kan. 1062 § 2 CIC).

O jednotlivych podmienkach platnosti a dovolenosti sviatosti manzelstva hovoria kan. 1055-
1165 CIC. Platné manZelstvo pokrsteného s nepokrstenym je nesviatostné. Prirodzené manzelstvo
po prijati krstu oboch manzelov sa stava sviatostnym. Prirodzené manzelstvo po prijati krstu jednej
stranky je platné, ale nesviatostné.

Vo vychodnych cirkvach je vysluhovatelom manzelstva (Cize korunovania manzelstva, po-
zehnania) biskup alebo knaz.

Doplnenie delegacie — pravomoci pre asistovanie

Doplnenie moci plati aj pre asistovanie pri sobaSoch (por. kan. 144 a 1111 § 1 CIC). Cirkev
dopfia delegiciu pre asistovanie len kilazom a diakonom (nie laikom). Pri spoloénom omyle
arovnako aj v poztivnej a pravdepodobnej pochybnosti Cirkev doplita riadiacu vykonnd moc pre
vonkajsie aj pre vnatorné forum (kan. 144 CIC). Takto sam zakon nahradzuje nedostatok pravomo-
ci. Dévodom doplhenia moci je zaistenie duchovného dobra, pravna istota a vSeobecné dobro.

Nahradena delegacia je zdkonom dana Vv jednotlivom pripade.

Mimoriadne uzatvaranie manZelstva

Kde niet kiazov a diakonov, mézu snibenci uzatvorit’ manzelstvo pred delegovanym laikom
(por. kén. 1112 § 1 CIC). Za dalsich mimoriadnych okolnosti (nebezpeCenstvo smrti a nemoznost’
stretnit” sa s asistujucim trvajica jeden mesiac) mozu snibenci uzatvori® manzelstvo len pred sved-
kami (por. kan. 1116 § 1 CIC), pretoZe oni — snubenci robia manzelski zmluvu.
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Rozdielnost’ medzi Zenou a muZzom

Klasicka filozofia iteologia az do osvietenstva uprednostiiovala tzv. teoriu jedného pohla-
via, podla ktorej ,7ena je nedokonalou verziou muza“. Z toho automaticky vyplyvalo, Ze Zena je
podriadend muzovi.

V obdobi romantizmu sa uz poukazovalo na rozdielnosti medzi muzom a zenou. Zavedena
tedria_dvoch pohlavi (v 19. stor.), podla ktorej ,7ena je opakom muza“, nasla odozvu v popularnej
psychologii a v podstate je platnd aj dnes. Zo spoloCenského hl'adiska treba odstranit’ jej slabiny,
napr. nevie dobre vysvetlit Zenski a muzsku tlohu v manzelstve, kde obaja maji svoje vlastné po-
volanie, ale rovnaku zodpovednost’ a rovnaky cas pre rodiCovské povinnosti.

Rozdiel medz zenou a muzom sa stal v 70. rokoch 20. stor. teréom utokov zo strany niekto-
rych feministiek. Ich malé, ale vplyvné skupiny tvrdil, ze neexistuyje rozdiel medzi Zenou a muzom
(okrem reprodukénych organov). Hovorit' o nejakom inom rozdiele, znamenalo urazat' Zeny (James
Dobson). Ale koncom 80. rokov 20. stor. lekarska veda pomocou elektromagnetickych vyskumov
Iudského mozgu dokazala, ze Zensky a muzsky mozog st stavané mak aich na Struktira spolu
S hormonalnymi faktormi sa podiel'aju na prirodzene odlisnom spravani dievcat a chlapcov. Tym
boli pochovan¢ femmistické teodrie, ze ,rozdiely — Zena muz — spdsobila nespravna patriarchalna
vychova. Pohlavia sa velmi liSia a vSetkym odlisnostiam nebudeme asi nikdy rozumiet’.

Gender ideolégia a politika

Gender filozofia (lat. genus - rod) je moderna ideoldgia o rovnosti pohlavi (od r. 1990; hlav-
né propagatorky boli Judith Butler a Gabriele Kuby; ta neskdr zmenila nazor). Tvrdenia genderizmu
neobstoja pred prirodovedeckymi vysledkami vyskumu o skuto¢nom rozdicle medzi pohlaviami.
Zial, genderizmus sa stava ,politikou™ v &innosti humanitirnych organizacii.

Snaha dat’ pohlavia na jednu troven (v mene spravodlivosti!) vedie k eSte vdcSej nespravod-
livost. Ved” umelé zrovnanie nerovnakého, nedava viac spravodlivosti, ale vytvara novii nespravod-
livost’ (Christa Meves).

Odlisnost’ pohlavi predsa nie je zla. Je Bohom chcend (Gn 1, 27) a obohacujuca. Kazdé po-
hlavie plni vsystéme sveta svoje poslanie a0 ziadnom znich nemdzeme vyluéne povedat, Ze je
lepsie, alebo Ze je krajSie, alebo Ze je dokonalejSie. Osobitnd forma dominancie kazdého pohlavia
vytvara v systéme stvorenia vzajomnu rovnovahu.

Homosexualne zvazky
Prirodzend pravda o manzelstve bola potvrdend Bozim zjavenim. Plin Boha — Stvoritel'a
s manzelstvom sa nachadza v Knihe Genezis:
- Clovek bol stvoreny ako muz a zena (por. Gn 1, 27);
- manzelstvo je ustanovené ako forma zivota zeny a muza (por. Gn2, 24; Jn 2, 1-11);
- Zena a muz maju ucast’ na stvoriteI'skom diele plodenim deti (por. Gn 1, 28).
Plan Boha — Spasitel'a spociva v povyseni manzelstva na sviatost’ (por. Ef 5, 32).
Cirkev uci, ze reSpekt vo¢i homosexualnym osobam v njakom pripade nemoze viest
k schvalovaniu homosexudlneho spravania alebo k pravnemu uznaniu homosexualnych zviazkov.
Spolo¢né dobro rodiny — primarnej bunky spoloc¢nosti — vyzaduje, aby Cirkev zikladné hodnoty
Iudstva branila (por. Kongregacia pre nauku viery, r. 2003).

Utinky sviatosti manZelstva
1. i¢inok: Manzelsky zvazok

Ista nauka: ,Z platného manzelstva vznika zvidzok, ktory je svojou povahou dozivotny a vyluény.
Por. Mk 10, 9; konstit. Gaudium et spes 48; KKC 1639; kan. 1134 CIC.
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Posvitny zvdzok zeny a muza uZz nezavisi od l'udskej I'ubovdle, ale na Povodcovi manzel
stva, ktory udska zmluvu povysil, potvrdil a zdokonalil na zmluvu s Bohom.

Platne uzavret¢ a konzumované sviatostné manzelstvo nemoze byt nikdy rozviazané. Vd'aka
tomuto zvizku su tie deti, ktoré sa v iom narodili alebo pocali, zakonit¢ (por. kan. 1137 CIC).

2. u¢nok: Zdokonalenie lasky
Ista nauka: ,Sviatostné manzelstvo udel'uje milost’, ktord zdokonal'uje prirodzenu lasku.*

Por. Gal 6, 2; Ef 5, 21; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1801, 1799; konstit. Lumen gentium
11; KKC 1641.

K u¢inku sviatostnej milosti nedochddza iba v okamihu uzatvorenia manzelstva, ale aj ne-
skor — ked” manzelia v laske plnia svoje poslanie. Manzelia dovtedy, pokial manzelstvo trva, dosté-
vaju od Boha novy spdsob bytia, a preto sa: - pripodobiiuyju Kristovi; - navzijom sa posvicuju; -
oc¢istuju sa Kristovym vykipenim; - posiliiyji sa mocou Bozieho Ducha. Takto sa krestanski man-
zelia stavaji Kristovymi svedkami.

Manzelska laska je dvojaka: aj velkorysa, davajuca sa — a tiez aj sexudlna, Zadostiva.
V spravnom manZelstve sa obe lisky navzijom prelinaju a dopliaji. Rovnako dvojznatni je aj las-
ka rodi€ov k detom. Najprv je to laska k vlastnému potomkovi, neskor je to laska k jeho nezivislos-
ti a autonémii. Podobne dvojznacna je aj laska deti k rodicom. Spociatku je velmi zavisla, neskor sa
musi stat’ nezavislou.

Potrebnost’” manZzelstva k spase

Manzelstvo je zteologického pohl'adu potrebné druhoradou potrebnost'ou (por. Theologicka
summa Ill., 63, 4). Tomas Akvinsky (+1274) dalej ucil: ,,Su taki, ¢o S$iria a zachovavaju duchovny
zivot len duchovnou shizbou, a to sa deje sviatostou vysviacky. Ini zasa telesnou i duchovnou shiz-
bou, ¢o sa deje sviatostou manzelstva, v ktorej sa muz a Zena spajaji na plodenie a vychovu potom-
stva na sluzbu Bohu* (Summa contra gentiles 1V, 58).

Ciel’ (dobro) manzelstva

Manzelska laska ma v sebe Uplnost’, v ktorej maji miesto vSetky zloZky osoby. Tato laska
smeruje K o najhlbsej 0sobnej jednote a otvara sa pre plodnost’, por. KKC 1643.

Teologicka odpoved’ na otazku ciela (zmyshy, ucelu, dobra) manzelstva sa vyvija. Tradi¢na
nauka kladla doraz na plodenie deti (por. Gn 1, 28). Papez Pius Xl. (1922-1939) uz vr. 1930 vy-
zdvihol dva ciele manzelstva (por. enc. Casti connubii 24): plodenie s vychovou a vzajomné oboha-
covanie sa. Druhy vatikansky koncil nevymedzuje nejaké poradie pocetnym dobram manzelstva,
fakticky vsak dava prednost’ vzajomnej laske, por. konstit. Gaudium et spes 48.

V tomto duchu sa vyjadroval aj Jan Pavol II. (+2005), ktory vypracoval ,teologiu tela®. Pod-
la vole Boha — Stvoritela malo byt l'udské manzelstvo obrazom Bozej lasky (trojiénej inavonok)
a zaroven aj pozvanim do nej (tj. byt nastrojom psvétenia). Prvotnd vina vSak tento obraz pokrivi-
la. Nasledne, podl'a vole Boha — Vykupitel'a, sviatost manzelstva tento obraz i pozvanie naprava.

V 21. stor. by nebolo spravne — kvoli ,modernosti“ — preniest’ t'azisko ciela manzelstva len
na personalnu rovinu (napr. ,jnoje Stastie), lebo by to bolo neobjektivne a prili§ individualistické.
Manzelstvo nikdy nebolo (a ani nie je) izolovany par jedincov.

Panenstvo pre Bozie kralovstvo

Boh je laska (1 Jn 4, 16). Podl'a vzoru Pana Jezsa je obeta Zivota najvys$si dokaz lasky. A
podla Panovej rady (por. Mt 19, 12) je aj panenstvo vhodnym darom, ktory mozno ponuknut’ Bohu.
Panenstvo v Cirkvi (tj. z nabozenskych dovodov) je povolanie k dokonalej laske (Karl Rahner,
+1984).
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Idedl trvalého panenstva je névum Nového zdakona. Jezs priniesol prevratni myslienku, ked’
ucil o trvalom panenstve pre BozZe kralovstvo. V starozakonnej dobe bolo privilegované manzel-
stvo (otcovstvo imaterstvo) s vykupitel'skou dimenziou — s nadejou, ze snad’ ,toto” dieta bude Bo-
Zim mesiaSom. Po prichode Mesiasa sa vykupitel'ska dimenzia radikalne meni — s MesiaSom sa tre-
ba zasnubit’ (len s nim; nerozdelené srdce, por. KKC 922, 1579, 2349).

V Cirkvi od pociatku existovali vedl'a seba dve formy (por. Smernice na formdciu semina-
ristov ohladne problémov tykajucich sa manzelstva a rodiny 20) prezivania povolania k laske: fy-
zické a duchovné rodiCovstvo (Klara Hlinkovd). Kazda Zena mad materské telo, materské zmyslanie
I materské srdce. Kazdy muz ma otcovské telo, otcovské zmyslanie iotcovské srdce. Toto rodicov-
stvo (materstvo iotcovstvo) sa ma ustavicne rozvijat a ma sa stat’ univerzalnym — vo vzt'ahu ku
vietkému stvorenstvu. Specialnou cestou k tomu je aj Bohu zasvitené panenstvo, ktoré sa moZe stat’
duchovnym materstvom i otcovstvom.

Duchovné rodiCovstvo ma mnoho foriem (por. KKC 2349) — klerické (klerici diecézni
ireholni) a laické. Laické sa delia na naboZenské (zasvitené panny, reholnice, reholni bratia)
a svetské (kvoli narodu, praci, vede...). Duchovné rodiCovstvo sa mdze prejavovat navonok, napr.
vstarosti o chorych, starych..., ale nemusi Neviditelné ovocie duchovného rodiCovstva prinasaji
kontemplativne duse.

Svité pismo

Staroveké narody poznali hodnotu len doc¢asného panenstva. Tak to bolo aj v lzraeli, por. Lv
21, 13-15: ,(Knaz) si za Zenu vezme pannu...“ V Starom zdkone bolo manzelstvo privilegovanym
stavom, por. Gn 17, 4-7. Nauka o trvalom panenstve je nova — Kristova. Jez§ pozval niektorych,
aby ho nasledovali v celibatnom spdsobe Zivota, ktorého on je vzorom.

Mt 19, 12: ,Lebo st l'udia neschopni manzelstva, pretoze sa taki narodili zo zivota matky, inych
takymi urobili I'udia a ini sa takymi urobili sami pre nebeské kralovstvo. Kto to moze pochoptit’,
nech pochopi.*“ Gr. slovo chorein - chapat, znamena aj odvazt sa, rozhodnit’ sa.

1 Kor 7, 25-28: ,,0 pannach nemam Panov prikaz, ale ddvam radu ako taky, ktory dosiahol milosr-
denstvo u Pana, aby som bol verny. Myslim teda, Ze je to dobré - pre terajsie tazkosti -, Ze je do-
bre, ked’ Clovek ostane tak, ako je. Si viazany k Zene? Nevyhladavaj rozluku. Si bez Zeny? Ne-
hl'adaj si zenu. Ale ak sa ozeniS, nezhre$is. A ak sa panna vyda, nezhresi. Ale takito budu mat’ te-
lesné trapenia a toho vas chcem usetrit’.*

Podla Pisma ma spojenie s Kristom prednost pred vSetkymi ostatnymi zvdzkami; pacit’ sa
Panovi (por. 1 Kor 7, 32); rodi¢ovstvo podla ducha (por. Rim 8, 4); nasledovanie Baranka (por. Zjv
14, 4); ist' v Gstrety prichadzajucemu Zzenichovi (por. Mt 25, 6).

Pavol apostol chvalil panenstvo ako ,darovanie sa Bohu a bliznemu”“. Panenstvo, ako ,total
ne darovanie, sa stalo krest’anskou ,vzty¢enou* zastavou poukazujucou na Boze kralovstvo.

Tradicia

Hermas (+c.160): ,K ve¢nému Zivotu si Boh vybera nepoSkvrnenych a ¢istych™ (Pastor, Visio IV.,
3, 5). ,Pane, nezhresi, ak vdovec alebo vdova uzavrie nové manzelstvo? Nezhresi. Ak vSak nie-
kto dokaze 7zt zdrzanlivo, nadobudne velku Cest' a slavu pred Panom™ (por. Pastor, Manadata
V., 4, 1-2).

Tertulian (+225): ,Nas (krestanov) od takychto skutkov — od smilstva a vSetkych manzelskych vy-
strednosti, tak aj od krvismilstva — chrani vel'mi svedomito a poctivo zachovavana cistota. Nie-
ktori, star$i i mlads$i, tGto hrieSnu silu ovladaju panickou zdrzanlivostou* (Apologeticum IX).

Cyprian (+258): ,Panenstvo je kvet, ktory rastie v Cirkvi; je Sperk a ozdoba, milost Ducha Svété-
ho... Znich ma Matka Cirkev radost a vnich naplho rozkvita jej plodnost: ¢im viac sa rozsiruje
ich zastup, tym vicSia je blazenost Cirkvi“ (De habitu virginum).

Ambréz (+397): ,Vieme, Ze Cnost Cistoty ma tri formy: jednu manzelskd, jednu vdovsku a tretiu
panenski. Nevychvaluyjeme totiz jednu tak, aby sme vyluCovali ostatné... V tomto je disciplina
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Cirkvi bohata* (De viduis 23). ,Nech nkto ztych, ¢o si zvolili manzelstvo, nehani panenstvo
a nech nikto, ¢o zje v panenstve nehanobi manzelsky zvot™“ (De virginitate). ,,Akymi putami bol
Kristus zviazany? Nie s uzlami retaz, ale putami lasky a citlivostou duse® (De virginitate 13,
77). ,Kristus je pre nds vSetkym: ked’ tizsS vylieCit' svoje zranenia, on je lekar; ak si suzovany
horuCkou, on je pramen; ak si stiesneny pre vinu, on je spravodlivost’; ak potrebujes pomoc, on
je sila; ak ma$ strach zo smrti, on je Zvot; ak tuzi§ po nebi, on je cesta; ak sa prediera§ tmou, on
je svetlo; ak hl'adas nasytenie, on je pokrm™ (De virginitate 16, 99).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,Ked’ ta niekedy vo volnom Case napadla mySlenka o Cistote alebo
panenstve, vedz, ze to bola nauka Ducha Svitého* (Catecheses illuminandorum 16, 19). ,.Ten,
ktory Jozefa zotroctva a z viazenia pozdvihol k panovaniu, iteba vyvedie z utrpenia do nebeské-
ho kralovstva. Iba dufaj, pracuj, bojuj statoéne! Ni¢ sa ti nestrati. Zapisané s vSetky tvoje mod-
litby a zalmy... Najkraj$i veniec je priznany panenskej Cistote. Bude$ Zzarit ako anjel“ (Cate-
cheses illuminandorum 15, 23).

Jan Zlatotsty (+407): ,Kto zavrhuje manzelstvo, umensuje slaivu panenstva. Kto ho chvali, robi
panenstvo obdivuhodnejSim. Lebo ¢o sa zd4d dobré v porovnani s horSim, v skutocnosti nie je
velmi dobré; Co vSak je lepSie ako to, Co vSetci povazuju za dobro, je zvrchované dobro* (De
virginitate 10, 1).

Augustin (+430): ,,Ustavicnd zdrzanlivost’ a eSte viac panenstvo su vel'ké dary Bozich svitych. Tre-
ba vSak s najvacSou bdelostou dbat, aby ho nepokazila pycha... StraZkynou panenstva je Cistota
a pribytkom tejto strazkyne je pokora“ (De sancta virginitate). ,Cnost’ vladne prostrednictvom
ducha nad Gdmi tela a telo sa posviacuje volou™ (por. De civitate Dei 1., 16).

Rozumova tvaha

Vseobecné Bozie povolanie Cloveka zt v laske™, mozno prezivat' aj v panenstve. U katoli-
kov je panenstvo pevna vola navzdy sa zricknut’ sexudlnej akcie v nikdy neporusenom subjekte —
muz ¢i zena (FrantSek Tondra, +2012; por. KKC 2337). Nabozensky motivované predsavzatie,
zricknutie sa sexualnej akcie, je formou panenstva; telesna neporusenost’ (dobrovolné nepouzitie
pohlavnosti) je matériou panenstva.

Krestanské panenstvo sa podstatne odliSuje od vychodnych idedlov panenstva. V &zijskej
nauke ide o potlacenie pohlavnej tizby (nirvana — zniCenie vSetkych tizob). V krestanstve ide
0 usmernenie (presmerovanie) tizby na vys$Siu trovenn —na Boha a jeho kralovstvo.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Zze panenstvo je najvacSia ¢nost’ vrode Cistoty (por. Theolo-
gicka summa 11-2., 152, 3); panenstvo pre BozZie kralovstvo nie je hrieSne, ale dovolené
a chvalyhodné (por. Theologickd summa 11-2., 152, 2); panenstvo pre BoZie kralovstvo ma nepo-
chybne prednost’ pred manzelskou zdrzanlivostou (por. Theologickd summall-2., 152, 4).

Tomas§ (v duchu starovekej nauky Cirkvi) poukazal na podstatu panenstva (por. Theologickad
summa l1-2., 152, 1) v stvislosti s pohlavnym poteSenim (S telom); podstatu tvoria tri veci:

- telesné porusenie (pecat’, hymen) panenstva; toto je znak, pripadok, akcident panenstva.

- mimovol'né poteSenie (u muza policia); toto je latka, matéria panenstva.

- umysel nemat’ poteSenie; toto je tvar, forma, plost’ panenstva.

Ztoho vyplyva: Ak by sa nejako stalo, ze bola poruSend pecat’ panenstva, ktord je len zna-
kom (pripadkom, akcidentom) panenstva, neposkodi to panenstvo viac, ako ked’ je u Cloveka pora-
nena ruka ¢i noha (por. Theologickda summa 11-2., 152, 1 k 3); teda panenstvo — u znasilnenych ¢i
CSA obeti (skratka CSA je zang. child sexual abuse - sexuilne zneuzivanie deti) — nie je vObec
porusené.

,Panenstvo pre Bozie kralovstvo existuje v Cirkvi ako evanjeliova rada iako Specificky
sposob zivota. Chape sa ako vyraz presunutia centra existencie z tohto sveta — pod vplyvom povo-
lania. Evanjeliové rady st podstatnou sucastou Cirkvi, ktora sa ich nembze zricknut’, pretoZze jasne
vyjadryju a prejavyji to, ¢im Cirkev vnitorne Zje: BoZzu lasku, ktora eschatologicky presahuje
svet (Karl Rahner, +1984).
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Povolanie cCloveka k svdtosti sa realizuje vdvoch rozmeroch — povolanim k panenstvu
a povolanim k manzelstvu (por. Pius XII., enc. Sacra virginitas, r. 1954; Kongregacia pre katolicku
vychovu, Smernice na formdciu seminaristov...,¢. 31, r. 1993).

Magistérium
Ista nauka: ,Panenstvo pre nebeské kralovstvo je rozvinutim krstnej milosti; je mocnym znakom

uprednostnenia Krista a je znakom, Ze¢ manzelstvo je pominute'nou skuto¢nost'ou.*

Por. Mt 19, 12; KKC 1619.

Panenstvo je jedna z dvoch starodavnych cirkevnych foriem prezivania lasky, je to duchov-
né rodidovstvo (Klira Hlinkova). Cistota pred Bohom je — Vv $irSom zmysle slova — bezhriesnost'.
Byt Cisty vuzSom zmysle slova, znamena nemat’ hriech v sexudlnej oblasti. K Cistote (vSeobecnej i
sexualnej) je povolany kazdy Clovek, najmi krestan (por. KKC 2337, 2348). Panenstvo je dokonala
sexudlna Cistota.

Staroveki krestania v hierarchii hodn6t a ¢nosti postavili panenstvo (nekrvavé mucenictvo)
hned’ za fyzickym mucenictvom.

Slovo panenstvo (panna, panic) je odvodené zo slova ,pan“; znamena osobu, ktora ,panuje®
nad sexudlnou tizbou, ktord sa svetu javi ako najvicSie telesné poteSenie.

Dogma: ,Ostat’ v panenstve pre Boze kralovstvo je lepSie a blazenejSie, ako uzatvorit manzel
stvo.*

Por. 1 Kor 7, 38; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1810.

Ideal panenstva je predmetom JeziSovho zjavenia (por. Mt 19, 12) a nauky apostolov (por. 1
Kor 7, 25-38; Zjv 14, 1-4); je to objektivna zjavena pravda. Nadradenost’ panenstva pred manzel-
stvom spociva v tom, ze nebeské (duchovné) manzelstvo (por. Zjv 19, 6-9; 21, 9) je objektivne nad-
radené pozemskému manZelstvu; a panensky clovek mdze zt duchovné manzelstvo bezprostred-
nejSie. Zo subjektivneho hladiska je pre konkrétneho cCloveka lepSie to, k Comu je povolany.

K evanjeliovej Cistote (panenstvo, celibat) sa clovek musi formovat’, nielen vychovavat'.
Formovat' je viac, lebo formacia napomaha nadobudnit’ konkrétny zivotny S$tyl (Giuseppe Brondi-
no, Mauro Marasca).

Reformatori panenstvo pre Bozie kralovstvo nazvali ,protireCenim® Boziemu ustanoveniu.

Zaluibenie v neporusitel’nosti — znak absolitnej BoZej dominancie

Svdté pismo neraz poukazuje na to, Z2 Boh ma velka zalubu Vv neporusenych bytostiach ¢i
veciach. Termin ,heporuseny ma v Pisme najmenej tri zikladné vyznamy akazdy z nich ma iny
teologicky rozmer: 1. NeporuSeny, teda kvalitny a bezchybny. Ide najmd o kvalitu toho, ¢o sa ide
obetovat’ Panovi (por. Ex 12, 5; 29, 1; Lv 1, 3. 10; 9, 2; Nm 28, 3). 2. NeporuSeny, teda nepouzity
vzmysle ,panensky*. A tito ,neporusenost* Boh vita aj uludi: ,Pan ma rad toho, kto ma Cisté
srdce, a mili su mu neporuSeni“ (Pris 22, 11). 3. Neporuseny V eschatologickom zmysle; nové ne-
porusené stvorenie bude participovat na nekonec¢nej nebeskej blazenosti (por. Ef 6, 24; 1 Sol 5, 23;
Jak 1,4; 1Pt1,4;3,4).

Tento nas Clanok je zamerany na neporuSenost’ v zmysle ,panenstva“, Cize nepouztia (ne-
vyuzitia) nejakého dobrého Bozieho daru —a to kvoli Panovi.

Iba jalovica, ktord eSte nenosila jarmo, ani neorala pluhom zem, mohla byt dost vzicna a
prinesend na obetu za odc¢inenie vrazdy, por. Dt 21, 3. Jalovica, ktord uz niekedy orala, mohla byt’
cenovo vzacnejSia a drahSia, ale tu Slo Panovi o jej ,nepouzitie®; v neporusenosti jalovice bola jej
obetna hodnota.

Iba novy voz tahany dvoma kravami, na ktorych eSte nebolo jarmo, mohli odviest Panovu
archu, por. 1 Sam 6, 7. Aj dobre zabehnuty voz, ¢i vytrénované tazné kravy, mohli byt vzicnejSie
ako novy voz akravy nikdy nezapriahnuté. Ale aj tu ®lo Panovi o ,nepouztic” danych veci; vich
neporusenosti bola ich symbolicka hodnota.
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Boh si vyvolil za matku MesiaSa panenskit Matku — Mariu, por. Lk 1, 27 (aj Mt 1, 23)
vsuvislosti s Iz 7, 14. Tak, ako vtelenie Bozieho Syna, aj vyber Matky Bozieho Syna je krasnym a
velkym tajomstvom krestanskej viery. Do konca sveta sa méZzeme znovu a znovu pytat’, preco za-
lezalo Bohu na ,panenstve Bozej Matky? A tiez na panenstve svitého Jozefa — pestima Bozieho
Syna amanzela Marie. Kedze Jezs je plodom panenského zrodu, nema biologického otca. Strikt-
nou poziadavkou zidovského pdvodu — rodokmena bola otcova linia (por. Ezd 2, 59). Posledny
vrodokmeni (Jozef), ktory bol JeziSovi otcom podla prava, zastituyje prisliSnost Jezisa
k Davidovmu rodu ik pokoleniu Abrahama. Otcovia svorne tvrdili, Ze Jozef bol navzdy panensky
Zenich aj manzel, por. Hilar zPoitiers (+367), Gregor Nyssky (+394) a Epifanius zo Salaminy
(+403).

Jezis si ziadal, aby ho do Jeruzalema prinieslo oslatko, na ktorom esSte Ziaden Clovek nese-
del, por. Lk 19, 30; Mk 11, 2. JeziSovi Slo o ,nepouzitie” tohto zvierata; v jeho neporusenosti bola
jeho symbolicka hodnota.

Boh chcel, aby mitve telo Bozieho Syna ulozili do hrobu, v ktorom este nikto nelezal, por.
Lk 23, 53; Jn 19, 41. Do kamenného svahu vytesané palestinske hroby sa opakovane pouzivali. Aj
tu vSak $lo Bohu 0 nepouzity ,panensky* hrob.

Tajupiné a velké zalbenie Pana Boha v ,neporuSenosti“ U jeho stvoreni je prejavom abso-
latnej Bozej dominancie (lebo jemu vsetko patri; ,Ja som Pan®, por. Ex 6, 29; 20, 2; Lv 18, 5; 19,
18). Za panenskt (panicki) neporusenost’ je slubena zvlaStna odmena: ,,A spievali Cosi ako novua
piesen pred tronom, pred Styrmi bytostami a pred starcami. A ta piesen sa nemohol nik naucit’, iba
tych stostyridsat’styritisic vykupenych zo zeme. To su ti, ¢o sa neposkvrnili so Zenami, lebo s pa-
nici. Ti nasledyji Baranka, kamkol'vek ide. Oni st vykupeni z I'udi ako prvotiny Bohu a Barankovi.
V ich tstach sa nenasla loz: st bez Skvrny“ (Zjv 14, 3-5).

Bolo by vhodné este hibsSie preskiimat naznaceny teologicky vzt'ah: ,pravy Boh — neporu-
Senost’ stvorenia ‘.

Teologicky pohl’ad na panenstvo

Panenstvo samé o sebe je relativne dobra vec. Velku hodnotu mu d4 az dévod — zlasky
k Bohu. Jan Zlatousty (+407) ucil (por. De virginitate 11, 21), ze podstata panenstva (tak ju vidi
Cirkev aj dnes) spociva:

1. vtelesnej neporuSenosti (virginitatis corporea); t.j. telesny (fyzicky) stav osoby, ktora vedome

a dobrovolne nepouzila pohlavnost.

2. v istej dusi (virginitatis moralis, mentis); t.j. moralny stav osoby, ¢nost’ dokonalej Cistoty, tr-
valé predsavzatie vedome a dobrovolne nepouzit’ pohlavnost’.

3. Vzasviteni sa Bohu; toto je najdoleztejsi prvok krestanského panenstva, najkrajsi je z lasky
ku Kristovi.

Takéto panenstvo nie je proti l'udskej prirodzenosti, takéto panenstvo je nadprirodzené
(Henry Boulad; Karl Rahner, +1984; Herbert Vorgrimler, +2014).

Psychologické poskodenie panenskych l'udi vznika len tam, kde nie je panenstvo stimulova-
né laskou — laskou k Bohu a k bliznemu (Paul M. Quay, +1994). Panenska ¢istota nie je len vyhy-
banie sa ,necistote* (hriechu), je to predovSetkym osobitny prejav lasky.

Krestanské panenstvo je evanjeliovy a nadprirodzeny stav. Ked'ze je ,nadprirodzeny*, moz-
no ho ,pochopit™ len vo viere a,zt* len zmilosti Panna a panic Zju ,tizbou* po Bohu, ato
v takych rozmeroch, ktoré im da len ,0betovanie mozného manzelského zvota. To vSak nezname-
na, 7ze Boh — ako protishizbu — panenskym osobam tak vyphi l'udské srdce, Ze nebudt po manzel-
stve tizit. Tizba po manZelstve ostane, bude citelnd a bude vytvarat prazdnotu — to vSak prehibi
tizbu po Bohu a vytvori novy priestor pre Boha (Henry Boulad).
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Prvky panenstva, strata panenstva a postoj panenstva

Podstata panenstva ma tri danosti. Dve z nich — zasvitenie sa Bohu a ¢nost’ dokonalej Cisto-
ty — sa prakticky spajaju do jedného prvku panenstva, a preto mozno ucit’, Ze panenstvo ma dva
prvky: - ¢nost’, t.j. dobrovolné zricknutic sa pohlavného zazitku pre Boze kralovstvo; - stav, t].
telesna (fyzicka) neporuSenost’ (nepouzity dar pohlavnosti).

Po materidlnej stranke telesnd neporuSenost’ znamena, Zze subjekt nikdy dobrovolne (mora-
listi sem radia aj znasilnenic a zneuzitie) nevykonal Uplni sexualnu akciu (u muza — dobrovolny
vyron semena; U zeny — dokonané sebaukajanie ¢i stloz, pri ktorej sa pretrhne hymen, alebo aspon
rozsiri vagina). Po moralnej stranke (tato suvisi s ¢nostou) neporusenost’ znamena trvalé zrieknutie
sa kazdej 1 vnlitornej sexualnej akcie.

Najmi teraz, ked’ sa viac ako mokedy stretivame so smutnymi pripadmi CSA (skratka CSA
je zang. child sexual abuse - sexualne zneuzivanie deti), stoja pred Cirkvou nemalé ulohy (pedago-
gické, teologické, pastoracné...), ktoré suvisia S panenstvom, resp. S jeho stratou. Na scénu sa
v primeranej forme musi opit dostat’ Staroveka nauka Augustina o panenstve: ,Predovsetkym ho-
vorime a tvrdime, Ze Cnost, na ktorej sa zaklada dobry Zzvot, vladne prostrednictvom ducha nad
udmi tela a telo sa posvéicuje vol'ou; ked’ ona zostava pevnd a nepoddajna a ked’ sa nieComu nemo 7
no vyhnut bez vlastného hriechu, nech iy cClovek robi telu alebo na tele hocico, znasilnenému to
nemozno pricitat’ za vinu. Nakolko vSak na cudzom tele mozno sposobit’ nielen bolest, ale aj zmy-
selné vzruSenie — ked sa nieCo takého stalo, hoci nerusi Cistotu, zachovanii s pevnym Umyslom,
predsa to len urdza cudnost’ —, nech sa nepredpoklada, ze sa deje so zvolenim ducha to, ¢o sa azda
nemoze diat’ bez telesnej rozkose™ (De civitate Dei 1., 16; por. aj De civitate Dei I., 18; De civitate
Dei Il., 2).

Augustinova nduka o panenstve mala vSeobecny cirkevny charakter, ale nie vSade a vzdy
rovnaku popularitu. Na Vychode rovnako zmyslal aj Gregor Nyssky (+394).

Gregorov Traktat o panenstve je jeho prvym dielom, ktoré napisal vr. 370 eSte pred vlast-
nou biskupskou vysviackou (r. 371). Z analyzy tohto diela (hoci je poznacené platonskym dualiz-
mom) predsa len vyplyva stvisla cirkevnd nduka: panenstvo je viac vecou duse ako integrity tela;
panenstvo je slobodnou odpoved’ou na ni¢im nezaslizené pozvanie Boha. Je akoby kinazskym obe-
tovanim celej bytosti; v podstate je to vlastne manzelstvo —,plodné spojenie s Kristom™.

Zéverom treba zdoraznit, ze podla staroddvnej nauky Cirkvi (Gregor Nyssky, Augustin,
Tomas Akvinsky) u znasilnenych a CSA obeti panenstvo nie je vobec porusené. Toto sa odzrkadl'u-
je 3 vkonstatovani katolickych teologov (napr. Frantisek Panuska, +1992; FrantiSek Tondra,
+2012; Jozef Kudasiewicz, +2012; Piero Petrosillo, Stefan Vragas).

Strata panenstva:

Navratne: Nenavratne, natrvalo:
Cnostne |Umysel ' manzelsky Manzelsky pohlavny styk
Hrie§ne | Ta’ky hriech v myslienkach Dokonany t'azky hriech

(FrantiSek Panuska)

K panenstvu c¢lovek dorastd a dospieva spravnym psychosexualnym vyvojom. Do panenstva
sa Clovek nenarodi, ani automaticky nedostane. K ,postoju panenstva®“ méze dorast’ aj Clovek, ktory
uz mal pohlavny styk. Tento ,prerod“ myslenia nie je pokrytectvom. Pokrytectvo je pohrdanie
a posmech zpanenstva. Zdravé panenstvo sa dokaze pozerat' Cistymi oCami na druhé pohlavie, na
pohlavny Zivot, na rodenie dietat’a... Tento duchovny postoj ¢loveku pomaha prekonat’ telesné po-
kuSenia a sexudlne vzrusenia, ktoré obcCas prichadzaji na kazdého zdravého cloveka (Oldiich Pse-
nicka).
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Duchovna plodnost’ panenstva

Duchovnd plodnost’ panenstva je mSpirovana Duchom Svitym. Zasvditena panenska osoba
sa nau¢i mat’ spravnu ucast’ na poslani Cirkvi vo svete. Vzdanim sa fyzického rodiCovstva (mater-
stva, otcovstva) vznikd priestor pre rodiovstvo bez ,hranic”, rodiCovstvo v inom zmysle — ,podla
Ducha“ (Rim 8, 4).

Panenstvo nepopiera a neni¢i rodiCovské schopnosti a privilégia. Duchovné rodiCovstvo ma
viacero foriem: verejné (najmd duchovné) blaho, starost’ o druhych, o slabych a chorych, o zdravot-
ne postihnutych a utlaGanych, o opustenych a starych, 0 deti a dospievajicich, 0 viziiov a Tudi na
,okraji. Panenska osoba najde vo vietkych a v kazdom znich ,Zenicha — Krista“ (Mt 25, 44). Vo
fyzickom rodiCovstve je obetava pripravenost shizitt zamerana predovSetkym na najbliz-
Sich. V duchovnom rodiCovstve je obetava pripravenost slizit® nasmerovana na vSetkych l'udi, je
viaCc univerzalna.

Duchovna plodnost’ sa prejavuje nielen v charite a aktivnom apostolate, ale aj v prihovornej
modlitbe a svedectve radostného zasvitenia. Vd’aka tomuto postoju sa v duchovnom poriadku pa-
nenské osoby stavaji matkami a otcami, lebo plia vol'u Boha Otca. Prostrednictvom jeho lasky
panenski T'udia plodia a rodia nespocetné deti v milosti; to je sucast’ duchovnej plodnosti Cirkvi.

Pozitiva panenstva pre BoZe kralovstvo
O poztivach panenstva u¢i Katechizmus Katolickej cirkvi (¢. 1619):
1. Rozvinutie krstnej milosti (Mt 19, 12).
2. Prejav uprednostnenia Krista (Lk 14, 26; Mk 10, 28-31).
3. Prejav ocakavania partzie (Zjv 14, 4).
4. Znak, ktory pripomina, Zze manZelstvo je skutocnost'ou tohto sveta, ktory raz pominic (por. Mk

12, 25; 1 Kor 7, 31; konstit. Lumen gentium 42, dekr. Optatam totius 10, dekr. Perfectae ca-

ritatis 12).

Manzelstvo a panenstvo sa v krestanstve vzajomne podporuji a st neoddelitelné. Su to dva
rozmery, v ktorych sa uskutociiuje I'udska osobnost. Pri nduke o panenstve treba mysliet’ na to, ze
panenstvo pre nebeské kralovstvo je BoZie povolanie (Specidlna milost’), a tiez na to, ze Cirkev ma
eschatologicky rozmer. Zo subjektivneho pohladu je pre konkrétneho cloveka ,lepSie” to, k Comu
je on povolany. Avsak ziaden ¢lovek nemdze najst seba samého inak, len darovanim sa inym (por.
konstit. Gaudium et spes 24).

© Knazsky seminar sv. FrantiSka Xaverského, Badin
© ThDr. Marian Chovanec
Oktober 2018
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