Jozefolégia — nauka o svitom Jozefovi

Uvod

Jozefologia je katolicka teologicka nauka o osobe a ulohe svitého Jozefa, pestina JeZisa
Krista a manzela Panny Marie, v dejinach spasy. Je to ¢ast’ dogmatickej teologie, ktora bola spo-
Ciatku spojena s kristologiou a neskor s marioldgiou.

K spravnemu pochopeniu Jozefovej osobnosti a jeho Specialnej tlohy treba poznat’ vte-
dajsie zidovské realie — skuto¢nosti nabozenského, spolo¢enského, narodného, hospodarskeho,
pravneho aj politického zivota Izraela. V niektorych krajinach (napr. Pol'sko, Rakusko) sa tieto
realie volaju ,,judaoldgia“. Len vo svetle vtedajSich zvykov a okolnosti méze vyniknut vel-
kost’, zasluznost’ a aj nadprirodzenost’ Jozefovho konania. Preto jozefologia viac a podrobnejsie,
ako iné katolicke dogmatické traktaty, skima skuto¢nosti biblického lzraela. Ona do podrobnosti
Spoznava jeho vynimo¢né dejiny, ako aj vtedajSie zvyky ¢i celkovy charakter rodinného
a nabozenského zivota.

Zékladna dejinna informacia o Izraeli znie ako kuriozita. Dva najstarSie historické za-
znamy o lzraeli su tvrdenia, ze on uz ,neexistuje”. NajstarSia najdena zmienka je na napise
egyptského krala Merneptaha z r. 1215 pr. Kr.: ,,Izrael je zniceny; nezachoval sa jeho rod.* Dru-
ha najstar§ia zmienka je na napise moabského krala Mesa z r. 860 pr. Kr.: ,,Izrael Gplne a navzdy
zmizol.“ A pritom je Izrael jedinym ndrodom z tej doby, ktory Zije dodnes (Tomas Novotny).
Bozie dejiny spasy sveta su s Izraelom mimoriadne tzko spaté.

NaboZensko-pravne rabinske texty Izraela

Tanach je hebrejska Biblia (v krestanskom ponati Stary zdkon). Hebrejské slovo ,.ta-
nach* je akronym vytvoreny z pociato¢nych pismen troch hebrejskych slov oznacujucich tri asti
hebrejského pisma — Tora (zakon, prikaz), Nebiim (proroci), Ketubim (spisy).

Misna (hebr. opakovanie) je zbierka nabozensko-pravnych ustanoveni rabinskeho juda-
izmu. Ustna tradicia poslednych storo¢i pred Kr. sa po zni¢eni druhého Jeruzalemského chramu
(rok 70) zacala pisomne zaznamenavat. Dokoncenie celého textu Misny sa kladie do r. 220.
Rozsirenim a okomentovanim Misny postupne vznikal Talmud.

Talmud (hebr. ucenie, §tadium) je spolu s Tanachom najdodlezitej$im nabozenskym tex-
tom judaizmu. Talmud bol primarne komentar k Misne. Neskor vsak boli do neho zaclenené
d’alsie rozli¢né latky aj S narativnym aj s nabozensko-pravnym charakterom. Takisto boli pridané
akademické debaty, diskusie a vyklady biblickych textov.

Talmud je rozsiahle kolektivne dielo. Existujii dve rovnako pouzivané a cenené verzie
Talmudu:

- rozsiahlejsi babylonsky Talmud;
- krat$i zapadny alebo palestinsky alebo jeruzalemsky Talmud.

Babylonsky Talmud (Talmud Bavli), je literarne dielo pozostavajiice z Misny a Gemary.
Gemara je vysledkom takmer 300 rokov diskusii a badania nad MiSnou v babylonskych akadé-
miach. Babylonsky Talmud je svojim sposobom encyklopédia znalosti a vedomosti celého vte-
dajsicho babylonského Zzidovstva siahajucich pred r. 700. Zavere¢nu redakciu babylonského
Talmudu urobili pravdepodobne dvaja babylonski u¢enci — Rav Asi a Ravina v 8. stor.

Jeruzalemsky Talmud (Talmud d-maarava), ¢ize zapadny Talmud, lebo Palestina lezi na
zapad od Babylonie. Jeruzalemsky Talmud vznikol asi v 5. stor. (posledni v iom spominani ra-
bini su z 5. stor.), pravdepodobne v meste Tiberias. Cely jeho obsah je zostaveny z viacerych
pramenov a zdrojov. Do textu sa vSak zasahovalo aj neskor, a preto vznikli rozne jeho verzie.
V jeho texte sa vyskytuju aj isté protiklady.


http://sk.wikipedia.org/wiki/Akronym

Zidovské knihy Misna a Talmud zachovali zdkladnu Gstnu tradiciu o Zidovskych zvykoch
a nabozenskom zivote v ,,Jozefovej* dobe, na prelome vekov (letopoctov). A to napriek tomu, Ze
k poslednej redakcii tychto knih doslo az niekol’ko storoc¢i po zivote svitého Jozefa.

Spolo¢ensko-politicka situacia v Palestine

Makabejské judské kral'ovstvo v Palestine trvalo pomerne kratko — od r. 142 do r. 63 pred
Kr. (Jozef Heriban, +2009). V r. 63 pred Kr. Palestinu nasilne ovladla Rimska risa. Preto boli
Rimania — ich poriadky a ich tradnici (najmd mytnici) — l'udom znaéne nenavideni. Za vlady
vazalského krala Herodesa Velkého (37-4 pred Kr.) doslo k istému hospodarsko-stavebnému
rozkvetu vacsich palestinskych miest, najmé Jeruzalema. V Jeruzaleme bol zrestaurovany tzv.
,,druhy* chram, postavené boli aj nové hradby, Davidova veza a pevnost’ Antonia. Od r. 6 po Kr.
bol Jeruzalem centrom rimskej provincie Judea. Na prelome vekov aj judska provincia partiCipo-
vala na ,,rimskom pokoji‘.

Nabozensko-politicka situacia ovplyviiovala a formovala tradiéné nazory Zidov na man-
zelstvo a rodinu. Ked'Ze stcasny pohl'ad na manzelstvo a rodinu je v mnohom rozdielny, treba si
pripomenut’ vtedajsie spolo¢ensko-rodinné zmysl'anie a prax.

Rozvoj jozefologie — samostatny dogmaticky odbor

Nov¢ historické aj archeologické poznatky z ,,prelomu vekov* napomahaji lepSiemu
Spoznaniu novozakonnej doby, krestanskych pociatkov aj rozvoju jozefologie, tejto mladej do-
gmatickej vedy, ktord ma pred sebou vel'ké perspektivy. Samostatna jozefologia vznikla v 19.
stor., ked’ sa preferovala ,.teoldgia sv. Jozefa®. Dovtedy bola sucastou kristologie a mariologie.
V 20. stor. sa udomdcnil vyraz ,,jozefologia“ podla vzoru ,mariolégia“. ,Mam dojem, Ze ¢as
Jozefa este nenadisiel. ESte nevysiel z tiena: to st iba zaciatky* (Jean Guitton, +1999).

Ulohou sti¢asnej jozefologie je najmi:

- objasnit’ miesto svitého Jozefa v tajomstve Krista;
- objasnit’ miesto svitého Jozefa v tajomstve Cirkvi.

V r. 1970 sa uskutoénil prvy medzinarodny jozefologicky kongres v Rime. Dalsie sa or-
ganizuju zhruba po Styroch rokoch.

Jozefologia, ako samostatny predmet, sa uz prednasana na viacerych fakultach ¢i univer-
zitach sveta, napr. na Univerzite Loyola v Chicagu. Teritoridlne je ndm najblizsie pol'ské mesto
Kalisz, v ktorom sa v ramci judaolédgie (nduka o zidovstve; nie judaizmus) od r. 1969 rozvija aj
Studium jozefologie a organizuju sa pravidelné jozefologické vedecké sympozia (v r. 2017 bolo
48. sympozium). Mesto Kalisz je hlavnym centrom kultu svitého Jozefa v Pol'sku.

Na Slovensku je od 18. stor. centrom ucty sv. Jozefa obec Sebechleby v okrese Krupina.
V r. 1724 tam pristavili Kaplnku svétého Jozefa k Farskému kostolu svitého Michala archanjela
a kratko potom zalozili sebechlebské Spolo¢enstvo (bratstvo) sv. Jozefa, ktoré potvrdil
a obdaril odpustkami papez Klement XII. (1730-1740) v r.1730.

Néuka o Jozefovi (jozefoldgia) a tcta k Jozefovi (pieta) mozu byt legitimne a spravne len
vtedy, ked vychadzaju z kristologie. ,Kristocentrizmus® je zakladom kazdej pravej teolo-
gie (Marcin Wisniewski). ,,Vo svetle treticho krest'anského tisicro¢ia nadobuda obnovenie nasej
modlitby a samotnd osoba svitého Jozefa z Nazareta pre Cirkev v sucasnosti mimoriadny vy-
znam“ (exhort. Redemptoris custos 32).

Tato kniha je rozdelena na dve zdkladné Casti, podl'a vysSie spomenutych hlavnych uloh
sucasnej jozefologie.

Manzelstvo a rodina na Blizkom vychode


https://translate.googleusercontent.com/translate_c?depth=1&hl=sk&prev=search&rurl=translate.google.com&sl=pl&sp=nmt4&u=https://pl.wikipedia.org/wiki/Chicago&xid=17259,15700023,15700186,15700190,15700248&usg=ALkJrhi-ZnN713QdGa8_8aCuYyKBBnya1w

ManZelstvo — miesto ucty, pokoja a poZehnania

Clovek je spolo¢enské bytie, a to podla prirodzenosti (Gn 1, 26n), a nie v dosledku neja-
kého prikazu, ktory by mu bol dany zvonka. Zékladna rozdielnost’ pohlavi je si¢asne vzorom
I pramenom zivota V spolo¢nosti, zalozeného nie na sile, ale na laske. Kazdy d’alsi l'udsky vzt'ah
nachadza v tomto prvom, ,,manzelskom‘ vztahu svoj ideal (Xavier Léon-Dufour, +2007).

Manzelstvo a rodina (v SirSom zmysle ako v dnesnej Europe) bolo v krajinach Stredomo-
ria vel'mi silnym a vysoko hodnotenym spolocenstvom; bez rodiny sa nedalo takmer existovat’.
Manzelstvo bolo privilegovanym stavom — z naboZenského, socialneho aj politického hl'adiska.

Zidovska tradicia chape slova poZehnania udského rodu: ,,Plod’te a mnozte sa“ (Gn 1,
28) trojako: aj ako kategoricky prikaz, aj ako pozehnanie, aj ako zavézok.

Joz 2, 12-13: ,,Teraz mi vSak prisahajte na Pana, ze ako som ja vam preukazala laskavost’,
takisto aj vy preukazete laskavost’ mojej rodine. Dajte mi spol'ahlivé znamenie, Ze zachovate pri
zivote mojho otca a moju matku, mojich bratov a moje sestry, aj vSetkych ich pribuznych, Ze nas
zachranite pred smrtou.” Rodina bola vo vSeobecnosti vazena a sudrzna. Aj hriesnej Zene (ne-
viestka Rachab) zaleZalo na jej rodine; izraelski vyzvedaci (Jozue vyslal dvoch muzov) to plne
chapali a respektovali.

Joz 7, 13-14: ,,Posvit 'ud a povedz im: Posvitte sa na zajtrajSok! Lebo toto hovori Pén,
Izraelov Boh: Uprostred teba je prekliate, Izrael! Neodolas svojim nepriatel'om, kym neodstrani-
te prekliate zo svojho stredu. Rano sa dostavte po svojich kmetioch! A kmen, ktory oznaci Pan,
nech predstapi po rodoch! A rod, ktory oznaci Pan, nech predstupi po rodinach! A rodina, ktora
oznaci Pan, nech predstipi po muzoch!“ Bozi 'ud — Izrael bol vychovavany v tom, ze existuje
ista spolocenska (rodinnd) ,hierarchia® aj solidarita. Izrael to zakusi v zlom (trest proti lzraeli-
tom) aj v dobrom (pozehnanie v boji), por. Joz 7, 1-26.

7 88, 19: , Priatel'ov aj rodinu si odohnal odo miia, len tma je mi dévernikom.* Obsahom
celého Zalmu (poucna pieseit od Emana Ezrachitu) je volanie o pomoc trpiaceho, t'azko chorého.
Vrcholom nestastia trpiaceho je nepritomnost’ priatelov a rodiny, lebo kde je priatel’ a rodina
tam sa aj najt’azSia choroba da zniest.

7 128, 1-6 (cely): ,.Blazeny kazdy, ¢o sa boji Pana a kra¢a po jeho cestach. Budes jest’
Z prace svojich rik; budes$ §tastny a budes sa mat’ dobre. Tvoja manzelka je ako plodonosny vi-
ni¢ vnutri tvojho domu. Tvoji synovia su ako mladniky olivy okolo tvojho stola. Veru, tak bude
pozehnany muz, ktory sa boji Pana. Nech ta Zehna Pan zo Siona, aby si videl §t'astie Jeruzalema
po vsetky dni svojho zivota, aby si videl synov svojich synov. Pokoj nad Izraelom!* Boh viac-
krat zjavil Izraelu, Ze §t’astie, dlhy Zivot a po€etnd miléd rodina zodpovedaju prislubom za verné
plnenie Bozich prikazov; je to znak Bozej priazne (por. Lv 26, 9; Dt 28, 4n.).

Napriek silnej mentalite, ktora uprednostiiovala dobro spolocenstva pred dobrom jednot-
livca — rodina zasnubovala, vydavala a zenila deti podl'a svojich pravidiel, nie podl'a ich vole —,
pritomnost’ a spontannost’ lasky ostala ziva, napr. 1 Sam 1, 8; Jdt 16, 22; Pies 1, 12-17.

Zakladanie rodiny — panenska nevesta — nizKy tinedZersky vek

Zakladanie rodiny na Blizkom vychode sa riadilo vylu¢ne prirodzenym moralnym po-
riadkom: schopnostou mladych l'udi ,,zit’ rodinne* — t.j. plodit’ a starat’ sa o vlastné deti. Odkla-
danie manzelstva u zdravych tinedzerov z dovodu nejakych dlhSich §tadii, osobnych zaujmov
alebo z dovodu cestovania ,,po svete” — vobec neprichadzalo do uvahy. Ani dnes, a to nielen vo
vyslovne rozvojovych krajinach, sa na Blizkom vychode manzelstvo neodklada (Brett a Kate
McKayovci).

Rodina, najméd otec, ve'mi dbali na to, aby zdravi tinedZeri boli v€as zasnubeni
a sobaseni. ,,Vydaj svoju dcéru a vykonas velké dielo, ak ju das rozumnému muzovi® (Sir 7, 27).
Dievcata sa oficialne zasnubovali 11-12 ro¢né, chlapci 15-16 rocni; svadba bola o rok neskor
(Rudolf Schikora, +1962; Paul Gaechter, +1983; Michael D. Griffin, +2016). ,,Ak si niekto mys-
li, Ze je potupou pre jeho pannu, ak prekroci vek a ma sa tak stat’, nech urobi, ¢o chce; nehresi.
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Nech sa vezmu* (1 Kor 7, 36). Znakom spravodlivého Bozieho hnevu bolo to, ked’ ,,mladencov
pohltil oheti a ich panny sa nemohli zasnubit* (Z 78, 63).

,Potom sa Nikanor zdrzoval v Jeruzaleme a neurobil ni¢, ¢o by bolo nepristojné; ba pre-
pustil aj stadovité zastupy vojska, ktoré zhromazdil. Jadu mal ustavic¢ne pri sebe a bol uprimne
nakloneny tomuto muzovi. Povzbudzoval ho, aby sa oZenil a zalozil si rodinu. OZenil sa teda, bol
St'astny a tesil sa zivotu™ (2 Mach 14, 23-25). ,,0Zenit’ sa“ znamenalo vzdat’ sa vojenského Zivo-
ta. Aj Druhd kniha Machabejcov, hoci je zamerana na opis hrdinskych bojov, poklada zalozenie
rodiny za ,,St’astné* rozhodnutie a Zitie.

,»Ak sa niekto len neddvno oZenil, nemusi ist’ na vojnu, ani nech sa mu nedava nejaka ve-
rejné povinnost’, ale bez viny zostane doma, aby sa mohol rok tesit’ so svojou manzelkou (Dt
24, 5). Izraeliti si tak vazili rodinu, jej zaloZenie a plodenie deti, ze novomanzel bol v prvom ro-
ku manzelstva oslobodeny od vojenskej sluzby.

,»Z pokolenia na pokolenie ide chvala tvojich skutkov a vSetky pokolenia ohlasuju tvoju
moc (Z 145, 4). Por. aj Gn 22, 4n; Sdc 14, 2; Z 122, 4. Rodina nebola pre Izraelitov len telesno-
psychickym spolocenstvom, ale aj spolocenstvom naboZensko-kultovym. Preto manzelstvo bolo
zalezitostou nielen mladych snibencov, ale celych ich rodin.

Dovtedy, pokial’ sa diev¢a nevydalo (na niektorych miestach len do zasnub), muselo zit
panensky. O ochranu panenstva dievéata boli povinni starat’ sa aj jej pribuzni, najmi otec
a matka: ,,Dcéra je pre otca skryty poklad — treba ho strazit’; starost’ o fiu odnima (vSetok) spa-
nok, aby mu azda v slobodnom stave nezostarla, a ked’ sa aj vyda za muza, aby sa mu nestala
odpornou. TieZz aby sa za svojho panenstva neposkvrnila a v otcovskom dome sa nedostala do
druhého stavu, aby sa nedopustila priestupku, ked’ uz naziva s muzom; alebo azda aby sa nestala
neplodnou (Sir 42, 9-10).

Vo vSeobecnosti platilo, Ze panenstvo ako stav, sa nutne vyzadoval k pozehnanému man-
zelstvu: ,,Ak si muz vezme Zenu a vojde K nej, ale potom sa mu znepaci, a preto hl'ada zamienku,
aby ju mohol zapudit,, roznasa o nej nehanebnosti a hovori: Ked” som si tato vzal za manzelku
a ked’ som k nej vosiel, nenasiel som ju pannou! — nech ju jej otec a matka vezmu a privedu aj
s dokazom panenstva k star$im mesta v brane a otec mladej Zeny povie star§im: Svoju dcéru som
dal tomuto za manzelku, ale preto, Ze ju nenavidi, roznasa o nej nehanebnosti, ked’ tvrdi: Pri tvo-
jej dcére nenasiel som panenstvo — nuz, hl'a, dokazy panenstva mojej dcéry, a rozvina Satu pred
star§Simi mesta. StarSi mesta dajii toho muZa chytit’ a zbit' ho. Potom ho odsudia na penaziti po-
kutu sto Seklov striebra (Sekel vazil asi 12 gramov), ktoré¢ da devinmu otcovi, lebo uviedol do
zlého chyru izraelsku pannu, a musi ju mat’ za manzelku a nebude ju moct’ prepustit’ po cely ¢as
svojho zivota® (Dt 22, 13-19). Panenstvo sa dokazovalo zakrvavenym prestieradlom z prvej
manzelskej noci.

»Ale ak bude pravda, Co jej vycita, a ak sa nendjdu dokazy devinho panenstva, nech ju
vyhodia z domu jej otca a muzovia toho mesta nech ju ukamenuju, nech zomrie, lebo sa dopusti-
la nesl'achetnosti v Izraeli, ked’ smilnila v otcovskom dome, a tak odstranis zlo zo svojho stredu*
(Dt 22, 20-21). Kruty trest ukamenovania hrozil — podl'a zékona — kazdému dievcat'u, ktoré si
panenstvo nezachovalo. Prisny trest sa v praxi vzdy neuplatnoval, ale cela rodina vel'kej hanbe a
ponizeniu nikdy neunikla. Preto aj dnes, v niektorych krajinach, vydavaju mladé dievcata, aby
ich udrzali v poslusnosti, aby mali viac deti, a aby ich uchrénili pred pokuSenim stratit’ ¢istotu
pred sobasom (Kirsty McNeill, riaditel’ka ,,Save the Children®).

Panenstvo bolo chranené aj nédbozenskym zakonom: ,,Kto zvedie pannu, ktora nebola
zasnubena, a bude s nou obcovat, zaplati svadobny dar a vezme si ju za manzelku! Ale ak mu ju
jej otec nijako nechce dat’, zaplati tol’ko, kol’ko sa dava panne do vena!* (Ex 22, 16-17). Ten, kto
obral diev¢a o panenstvo, mal si ju vziat’ za manzelku.

Avsak levitsky knaz si mohol vziat' za manzelku len pannu: ,,(Knaz) nesmie opustit
Svityiu a neznesvéti svétyiu svojho Boha, lebo je na nom posvitenie Bozim olejom pomazania.
Ja som Péan! Za zenu si vezme pannu. Vdovu, zapudent zenu, padli alebo pobehlicu si nesmie
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vziat. Iba pannu zo svojho I'udu si vezme za Zenu, aby neznesvitil svoje potomstvo vo svojom
narode* (Lv 21, 12-15).

Na snubenca — budiceho manzela sa v oblasti Cistoty kladli mensSie naroky. Pravdaze, aj
pre neho platilo Bozie prikdzanie ,,Nezosmilni$ (resp. nescudzolozi$)*, a hoci zbozny mladenec
Siesty prikaz zachovaval, jeho panenstvo bolo verejnostou menej sledované a kontrolované.
Sntibenec — buduci manzel bol pod niz§im spolo¢enskym dozorom, hoci aj jeho napominali: ,,Na
pannu neupieraj svoj zrak, aby si neprisiel k padu pre jej krasu“ (Sir 9, 5).

Muzi a mladenci (mladenca o Cistote mal poucit’ jeho otec — alebo blizky pribuzny) si
mali davat’ pozor podla rad Sirachovca: ,,Svoju dusu nijako neoddavaj smilniciam... Neobzeraj
sa po uliciach mesta, ani sa netulaj po jeho namestiach! Odvrat’ svoje oko od thl'adnej zeny
a nezahlad’ sa do cudzej krasy! Pre zenskt krasu uz mnohi vysli navnivoc€... Mnohi, ¢o obdivo-
vali krasu cudzej Zeny, dostali sa do opovrhnutia... S cudzou Zenou si nikdy spolu nesadaj, ani
nestoluj s nou, (leziac) na pohovke; ani ju nedrazdi pri vine, aby sa ti azda nepriklonilo k nej srd-
ce, aby si potom svojou krvou neklesol do zahuby (Sir 9, 6-13).

Ugelom rodiny bolo plodit’ deti. ,,Boh ich poZehnal a povedal im: Plod’te a mnoZte sa
a naplite zem! Podmante si ju a panujte nad rybami mora, nad vtactvom neba a nad vSetkou zve-
rou, ¢o sa hybe na zemi!* (Gn 1, 28). Prave tuzba po detoch viedla aj veriace osoby
k mnohozenstvu (Xavier Léon-Dufour, +2007), ¢i konkubinatu (por. Gn 16, 1n; 31, 50; 2 Krn
13, 21). Boh a jeho proroci ziadali a uprednostiiovali monogamné manzelstva (Gn 2, 18-24; Oz
1,2;2,4;9,1; Ez 16, 8), lebo tie su obrazom spojenia medzi Bohom a Bozim 'udom. Neskor to
potvrdil aj Pavol apostol (por. Ef 5, 21-32) uciac o Kristovi a Cirkvi.

Velké tazba po detoch, po pocetnom potomstve, viedla k manzelstvam v skorom tine-
dzerskom veku. Zial’, ,,detské nevesty* este nie su dostatoéne vyvinuté na porod, ktory je aj dnes
druhou najcastejSou pric¢inou smrti adolescentnych dievéat (Kirsty McNeill). No, na druhej stra-
ne, pocetné studie dokazuju, ze ¢im viac je U Zeny odd’alovany porod, tym tazsie je pre fiu ote-
hotniet’ a zvySuju sa zna¢né rizikd — od nizkej vahy dietata pri narodeni az po genetické poruchy
(Brett a Kate McKayovci). Dnes vo v§eobecnosti za¢ina medzi odbornikmi prevladat’ nazor, ze
idealny Cas na prvy porod je 20. rok veku zeny.

Katolicka cirkev, respektujtic civilné rodinné zakony tej — ktorej krajiny, v sacasnom Ko-
dexe kanonického prava (r. 1983) predpisuje k platnému cirkevnému sobasu minimalny vek ne-
vesty 14 rokov a minimalny vek Zenicha 16 rokov (kan. 1083 § 1). Kodex zaroven splnomoctiuje
konferencie biskupov, aby podl'a miestnej potreby stanovili vyssi vek, pre dovolené vstupovanie
do manzelstva a duSpastierom prikazuje, aby sa usilovali odradzat mladych od uzatvarania man-
zelstva pred vekom, ktory je obvykly v ich krajine (kan. 1072).

DiSpenz od pozadovaného veku v riadnych okolnostiach udel'uje miestny ordinar (kan.
1078 § 1), ale principialne len vtedy, ak existuje dostato¢na osobna zrelost’ pre manzelstvo.

Zidovska svadba — dvojstupiiovy obrad

Podl'a zidovského zvyku jestvovali dva kroky, ktoré viedli k manzZelstvu, ako ho chapeme
dnes (Michael D. Griffin, +2016). Zidia pokladali manzelstvo za velmi vaznu vec. Spojenie
dvoch TI'udi — muza a Zeny vV manzelstve videli ako najdenie a vybudovanie Bohom zamysl'anej
jednoty: ,,Potom Pan, Boh, povedal: Nie je dobre byt’ ¢loveku samému. Urobim mu pomoc, ktora
mu bude podobna... Tu Pan, Boh, dopustil na Adama tvrdy spanok, a ked” zaspal, vybral mu jed-
no rebro a jeho miesto zaplnil miasom. A z rebra, ktoré vybral Adamovi, utvoril Pan, Boh, zenu
a priviedol ju k Adamovi. Vtedy Adam povedal: Toto je teraz kost' z mojich kosti a miso
Z mdjho maésa; preto sa bude volat’ muzena, lebo je vzatd z muza. Preto muZz opusti svojho otca
I svoju matku a prilipne k svojej manzelke, a budt jednym telom* (Gn 2, 18. 21-24).

Tora (hebr. slovo, ktoré oznacuje obsah Pentateuchu; Pdr’ Mojzisovych knih — Gn, EX, Lv,
Nm, Dt) obsahuje poucenia, pokyny a zakony ohl'adom manzelstva a svadby (Jozef Jancovic).



Podl'a Téry je manzelstvo dvojstupniovy proces. Prvym stupfiom je obrad kidduszin (zasnuby; Dt
20, 7), druhym je obrad nissuin (svadba).

Jednotlivé centra zidovstva sa usilovali kompromisne zosuladit’ dve poziadavky — skoré
zenenie a zaistenie zivobytia mladej rodine. Preto jeden rok (zvicsa prvy rok manzelstva) bolo
mladé manzelstvo vydrziavané otcom mladej panny, to totiz patrilo do dohody a to bol aj sva-
dobny dar. Naproti tomu mlady muz, ked” sa ozenil, zaoberal sa $tidiami Tory a pocas roka Si
mal najst’ nejaké zamestnanie. Az potom dosiahol samostatnost’ a chystal sa na stavbu domu.

Zodpovedny vek pre uzatvorenie manzelstva bol az v stredoveku uréeny na 18 rokov zi-
vota (Misna, Traktat Awot 5, 21).

Prvy obradny stupein manzelstva — zasnuby

Zasnuby (hebr. kidduszin) vzdy predchéadzali manzelstvu. Znamenalo danie snubné-
ho prstefia na prst nevesty a spisanie zmluvy (hebr. ketubah). Snubenci tak uz boli manzelsky
zvizani, len nezili spolu.

Vsetci poriadni rodicia, oficidlne najmé otcovia, hl'adali manzelského partnera svojim
detom (tzv. pytacky; pri ktorych mohol pomahat’ aj profesionalny dohadzovac) — a to uz od ich
mladého veku. Ur¢ite sa to neobislo bez mudrych rad matiek, ktoré v8ak nevystupovali na verej-
nosti. Neraz sa ustne dohody otcov o ,,vydaji a zenbe* ich deti, uzatvarali roky predtym, ako by
k realnej svadbe mohlo dojst. Ked deti pohlavne dospeli, diev¢a asi 12 ro¢né, chlapec asi 15
ro¢ny, otcovia v ich mene uzavreli manzelskti zmluvu (Paul Gaechter, +1983). Tym sa, po prav-
nej stranke, mladi stali pravoplatnymi manzelmi (por. Mt 1, 24). Ak by po tomto ukone jedna
stranka zomrela, druhd bola vSeobecne pokladana za ,,ovdoveli®. Ak by jedna stranka chcela od
manzelstva odstupit’, bolo treba urobit’ rozvod. Manzelska zmluva obsahovala informacie o po-
vinnostiach manzela vo¢i manzelke aj o vzajomnych daroch. Za nevestu sa platil svadobny dar —
mohar (Gn 34, 12; Ex 22, 16).

Slavnost’ zasnub trvala bezne sedem dni. Rok po zasnubach (Rudolf Schikora, +1962),
maximalne do 18 mesiacov, musela byt svadba — druhy obradny stupet manzelstva (Stanistaw
Harezga). Cas — jeden rok — medzi oboma stuptiami sa zvykovo zachovaval. Cudi nabadalo
k tomu Bozie slovo: ,,O¢akavanie, ktoré sa pretahuje, nati srdce chorlaviet, splnena tizba je
vsak stromom zivota“ (Pris 13, 12).

Druhy obradny stupei manzelstva — svadba

Nissuin (hebr. svadba) bol den, ked’ si mladomanzel v slavnostnom sprievode odviedol
manzelku do svojho domu. Tam sa svadba dokoncila s manzelskym baldachynom (hebr. chupa)
¢i zavojom. Predel medzi ¢asom zasnub a svadbou tvorilo predéitanie svadobnej zmluvy (ketu-
bah). Ak nebola svadobna zmluva podpisana svedkami, pripadne Zenichom, uz vopred, spomi-
nani ju za¢inajuc svadbu podpisali a rabin ju nahlas pregital a vysvetlil jej obsah. Zenich sa za-
viazal, Ze sa bude o nevestu riadne starat’ a v pripade rozluky jej vyplati dohodnuti sumu penazi,
z ktorej moze Zit' najmenej jeden rok od rozluky. Zenich potom formalne prijal zaviznost’ zmlu-
vy — ketuby a odovzdal ju neveste. Po tejto ¢asti nasledovala vlastna svadba — nissuin.

Pravne uzavretie, naplnenie spolocného zvézku, vykonal zenich, ktory nastokol neveste
prsteit na ukazovak pravej ruky a povedal: ,,Bud’ mi zasvitena tymto prstefiom podla zakona
Mojzisa a Izraela®, naCo vsetci pritomni vykrikli: ,,Mekudeset* — ¢ize vydata, doslovne ,,zasvé-
tena“. V tej chvili bol sobas uzavrety.

Nato siedmi zenichom vybrani muzi vyslovili sedem pozehnani nad poharom vina. Na
zéver obradu bol neskor pridany zvyk rozsliapnut’ pohar, aby sa pripomenulo zburanie chramu v
Jeruzaleme a skuto¢nost, Ze prezivané svadobné $tastie kali tento historicky smiitok. Zenich
rozdupal pohar nohou a vsetci pritomni zvolaju ,,Mazal tov!“, ¢o znamena ,,dobré znamenie®,
prenesene ,,vela st’astia®. Svadba zvykla trvat’ sedem dni.


https://sk.wikipedia.org/w/index.php?title=Mazal_tov&action=edit&redlink=1

Pocas prvého obradu (zasnuby — kidduszin) manzelstvo vzniklo a pocas druhého (svadba
— nissuin) sa naplnilo. V ¢ase medzi kidduszin a nissuin ,,zadani manzelia®“ eSte nebyvali pod
jednou strechou a nemali pohlavné spoluzitie. Ak K spoluzitiu (v niektorych oblastiach a ¢asoch)
dochadzalo, v§eobecne to l'udia tolerovali a nepovazovali za hriech.

Oba stupne — obrady zidovského manzelstva pretrvali az do stredoveku, kedy sa zlucili
v jeden (Ja'akov Newman, +2001; Gavri'el Sivan, nar. 1934).

Svagrovské (leviratne) manZelstvo

Od najdavnejsich c¢ias bol v Izraeli zvyk, ako nepisany zakon, aby si bezdetna vdova vza-
la manzelovho brata a mala deti (Gn 25, 5-10).

Dejiny patriarchov spominaja pripad Tamary (Gn 38). Her, prvorodeny syn Jadu, si vzal
za manzelku Tamar; zomrel v§ak ako bezdetny. Nasledujtaci Judov syn, Svagor Onan, si musel
vziat’ tito vdovu za manzelku a svojmu bratovi dat’ potomka. Onan to vSak nechcel, a preto zom-
rel. Tamar by mala ¢akat’ na treticho syna Judu, ktory bol vsak prili§ mlady, aby si ju vzal za Ze-
nu. Tamar mala na neho pravo. Jida mal zasa povinnost’ postarat’ sa, aby ona z tohto zakona ma-
la uzitok. O tom, do akého stupna bolo silné a svité toto pravo, a tiez, aky prirodzeny bol zava-
zok jeho splnenia, ukazalo pokracovanie tejto biblickej udalosti.

Tamar otehotnela a vSetkym sa zdalo, ze sa dopustila cudzoloZstva, lebo bola vdova. Ked’
sa v8ak ukazalo, ze ona v duchu leviratneho manzelstva chcela muza, brali ju ako vydatu. ,,Ona
je spravodlivejsia ako ja“ (Gn 38, 26), povedal napokon o nej svokor Juda. V tom vlastne spoci-
vala podstata leviratneho zvyku a prava.

Hodnota rodiny a deti

Biblia ¢asto a jasne zjavuje vel’ka hodnotu rodiny (Pris 27, 8; Sir 29, 29; Dt 20, 5; 1
Mach 3, 56). Tak jej trvacnost’, ako i jej rozvoj — to vsetko sti podmienky jestvovania celého na-
roda; atiez jeho sily irozrastania sa. Nakoniec — rodina je podmienkou normalnej existencie
l'udstva. K rodine patrili pocetné deti (Pris 17, 6).

Deti boli znakom BoZieho pozehnania: ,,Tvoja manzelka je ako plodonosny vini¢ vnutri
tvojho domu. Tvoji synovia su ako mladniky olivy okolo tvojho stola. Veru, tak bude pozehnany
muz, ktory sa boji Pana“ (Z 128, 3-4). , Pan pozehnal koniec Jobovho Zivota viac ako jeho zacia-
tok... Mal tiez sedem synov a tri dcéry. A v Sirom kraji nebolo takych krasnych zZien ako Jobove
dcéry. A otec im dal podiel na dedi¢stve s ich bratmi. J6b zil potom eSte stoStyridsat’ rokov
a uzrel svoje deti i deti svojich deti az do $tvrtého pokolenia. A zomrel Job stary a syty (svojich)
dni* (Job 42, 12-13. 15-17).

Cela izraelska spoloc¢nost’ bola budovana na zivote rodiny a spociva na zmysle pre rodi-
nu: ,,Navykaj chlapca na zivotni drahu, ktorej sa mu treba pridfzat, a neodchyli sa od nej ani
v starobe* (Pris 22, 6). Z toho vyrasta sila naroda. Zaklady rodiny sa musia d’alej opierat’ pevne
0 spolocensky zaklad. Kazdy novonarodeny prehlbuje toto zakorenenie. Kazdé d’alSie dieta roz-
mnozuje tato istotu a posiliuje ,,moznosti naroda“.

Kazdy syn je ,,budovatel™ rodiny a kazda dcéra ,,tvorkyna‘“ rodiny. Tak po hebrejsky znie
— v jazyku Biblie — opravdivé oznacenie syna (ben) a dcéry (bat).

I. Jozef v tajomstve Krista



Svity Jozef, schudobneny potomok kral'a Davida, plnil délezitt ulohu v dejinach spasy
a jeho pozitivne posobenie v Cirkvi neustale trva. Jozefova mimoriadna velkost’ spoc¢iva v jeho
osobitnom dovernom vztahu k JeziSovi — Boziemu Synovi a k Marii — Bozej Matke.

Preto je vhodné pripomenut’ si zékladné dogmy o Bohoc¢lovekovi — Bozom Synovi a0
jeho panenskej matke — Bohorodicke Marii.

Bohoclovek — Jezi§ Kristus

Apostolsky list Jana Pavla II. (+2005) Tertio millennio adveniente (TMA) zr. 1994
Vv prvej kapitole hovori o historickom prichode Bohoc¢loveka na tato zem. O skutocnosti, ze Jezi$
Z Nazareta zil pred dvetisic rokmi sa uz nedd rozumne pochybovat’ (snahy modernistov a neskor
marxistickych ateistov vysli v 60. rokoch 20. stor. na posmech).

Svetské pisomné spravy o Kristovi

Zidovske starozitnosti (20, 200); od Jozefa Flavia (+102) z r. 93-94. Kristus je opisany ako divo-
tvorca.

Analy (15, 44, 3); od Tacita (najvacsi staroveky rimsky historik, +120) z r. 115-120. Cisar Nero

_ (+68) nespravodlivo pripisal podpalenie mesta Rima krestanom. 5

Zivot Klaudia (25, 4); od Suetonia (+121) z r. 121. Ciséar Klaudius (+54) vyhnal Zidov z Mesta
(t.J. z Rima), lebo ,,na podnecovanie akéhosi Kresta vyvolavali ¢asté nepokoje (udalosti z r.
49-50).

List cisarovi Trajanovi (10, 96); Cisar Trajan (+117) okolo r. 112 dostal od spravcu Bythynie,
Plinia Mladsieho (+113), informaciu: ,,Vel’ky pocet I'udi sa zhromazd'uje v ustaleny deni pred
svitanim, aby striedavo spievali hymnus Kristovi ako Bohu.*

Sviité pismo

Evanjelisti piSu o JeziSovi Kristovi, ze Zil ako ¢lovek — rastol, jedol, hovoril, ¢i spal. Sku-
tocnost’ JeziSovej telesnej existencie Ziaden jeho sucasnik nepopieral. InSpirovani autori sa zame-
rali na opisanie spasneho vyznamu Jezisovho l'udského bytia.

Lk 1, 30-33: ,,Anjel jej povedal: Neboj sa, Maria, nasla si milost’ u Boha. Po¢nes$ a porodi$ syna
a da§ mu meno JeziS. On bude velky a bude sa volat’ Synom NajvysSieho. Pan Boh mu da
tron jeho otca Davida, naveky bude kralovat nad Jakubovym rodom a jeho kralovstvu nebu-
de konca.“ Exegéza: Zasnibend Maria je Bohom vyzvand byt panenskou matkou
a v planovanej rodine (manzelstvo s Jozefom) vychovavat’ Jezisa.

Jn 1, 14: ,,A Slovo sa telom stalo a prebyvalo (postavilo si stan) medzi nami.*“ Por. 2 Jn 7. Exe-
géza: ,,Stat’ sa telom* znamena pre ,,Slovo* (druhtl bozsku osobu) prijat’ 'udska prirodzenost’
a s ou aj l'udské sposoby — t.j. vyrastat’ pri otcovi a matke. Ve¢né Slovo — JeZi§ — sa tomuto
poriadku podriadilo.

Lk 2, 42-49: ,Ked mal (Jezi$) dvanast rokov, tiez isli (do Jeruzalema), ako byvalo na sviatky
zvykom. A ked sa dni sldvnosti skoncili aoni sa vracali domov, zostal chlapec Jezi§
v Jeruzaleme, ¢o jeho rodicia nezbadali... Po troch diloch ho nasli v chrame. Sedel medzi uci-
tel'mi, pocuval ich akladol im otazky. VSetci, ¢o ho poculi, zasli nad jeho rozumnostou
a odpoved’ami. Ked’ ho zazreli, stipli od udivu a Matka mu povedala: Syn moj, o si nam to
urobil? Pozri, tvoj otec i ja sme t'a s bolestou hl'adali! On im odpovedal: Preco ste ma hl'ada-
1i? Nevedeli ste, ze mam byt tam, kde ide o mdjho Otca?* Exegéza: JeziSova odpoved’ je teo-
logicky hlboka. ,,Mam byt tam‘* neznamena len v chrame, lebo iné preklady maja ,,mam byt
v tom* (Paul Gaechter, +1983), alebo ,,mam sa zaoberat’ tym* (Slovenska biblicka spoloc-
nost’, r. 2007). Jezi§ tu zdoraznil svoj bozsky povod a aj to, ze vola jeho nebeského Otca ma
prednost’ pred vol'ou jeho rodi¢ov (Jozef Heriban, +2009). Jozef a Maria si opat’ pripomenuli,
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ze Jezi$ nie je ,,obyCajné* dieta a teraz, na prahu ,,bar micva® (¢itaj ,,c*), bude brat’ osud do
svojich ruk, hoci Jezi§ im ostal ,,poslusny*. Kazdy 13 ro¢ny chlapec sa stal ,,synom prikéza-
nia“, hebr. ,,bar micva“.

Tradicia
Argumentécia cirkevnych otcov o JeziSovi, vtelenom Bohu, bola orientované predovset-
kym soteriologicky (spasne).

Klement Rimsky (papez v r. 92-101; list bol napisany Vv r. 96): ,,Z lasky sa nas ujal Pan; z lasky,
ktora mal k nam, dal Pan Jezi§ podl'a Bozej vole svoju krv a svoje telo za nase tela a svoju
dusu za naSe duse* (List Korintanom 49, 6).

Ignac Antiochijsky (druhy antiochijsky biskup; +117; Smyriianom napisal list v Troade cestou
na popravu do Rima): ,,Bud’te pevne presvedCeni, Ze na§ Pan je — naozaj z Davidovho rodu
podla tela (por. Rim 1, 3); Bozim Synom podl'a vle a moci BozZej (por. Jn 1, 13); opravdivo
narodeny z Panny* (List Smyriianom 1, 1). Proti doketistom napisal: ,,Rtha sa Panovi ten, kto
nevyznava, ze nosil 'udské telo* (List Smyriianom 5, 2). ,,Jezi§ Kristus sa stal skutoénym ¢lo-
vekom* (por. List Smyriianom 4, 2).

Aristides z Atén (aténsky filozof; +c.140; najstarSia zachovana apoldgia bola uréena rimskemu
cisarovi, mozno Hadrianovi /117-138/ alebo Antoniusovi Piovi /138-161/): ,,Jezi§ Kristus
v Duchu Svitom zostupil z neba, aby spasil 'udi a narodeny zo svétej panny bez semena a bez
jej porusenia si vzal telo..., aby 'udi oslobodil z bludu polyteizmu* (Apologia 15).

Justin (apologéta; +165; dialdg napisal po r. 130): ,,Ked sa dieta narodilo v Betleheme, uchylil
sa Jozef do jaskyne, pretoze nenasli miesto, kde by sa mohli ubytovat’. Ked’ tam boli, porodila
Maria Krista a ulozila ho do jasiel* (Dialogus cum Tryphone Judaeo 78).

Origenes (alexandrijsky teolog; +253; Celsiovi napisal asi Vv r. 249, s Heraklidom rozpraval v r.
245): ,,V Betleheme sa ukazuje jaskyna, kde sa JeZi§ narodil a v tejto jaskyni jasle, kam bol
poloZeny zavinuty v plienkach. Co sa tu ukazuje, je kazdému v okoli zname..., 7e sa totiZ
v uvedenej jaskyni narodil isty Jezi§, ktorého krest'ania uctievaju a ktorému sa klanaju* (Con-
tra Celsum I, 51). ,,Cely ¢lovek by nebol spaseny, keby sa on neujal celého &loveka* (Orige-
nus dialektos pros Hérakleidan 7, 5).

Rozumova avaha
Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze Kristovo ¢lovecenstvo (l'udské prirodzenost’) je akymsi
,hastrojom* jeho bozskej prirodzenosti (Theologicka summa 1., 7, 1, 3). Vyznam vtelenia Bo-
zieho Syna je preto vel’ky a d’alekosiahly.
1. Pravé a dokonalé ¢lovecenstvo Krista ma najprv soteriologicky vyznam:
a) V zmierujicom akte kriza Kristus, ako ¢lovek, trpel a, ako Boh, vykupil svet.
b) Idealny obraz najuslachtilejSieho cloveka — Kristus ukazal prikladny mravny Zivot.
Prikladom jeho T'udskej solidarity su vyjadrenia: Jn 10, 18: ,,Nik mi (Zivot) neberie, ja ho
davam sam od seba.” Jn 18, 8: , Ked’ teda mna hl'adate, tychto nechajte odist’!* Jn 14, 3: , Ked’
odidem a pripravim vam miesto, zasa pridem a vezmem vas k sebe, aby ste aj vy boli tam, kde
som ja.”“ Por. aj Lk 6, 1-5ai.
2. Jezi§ pravym a dokonalym ¢lovecenstvom pozdvihol hmotu; najviac ¢loveka.
3. Boh pravym a dokonalym ¢lovecenstvom najprimeranejSie prehovoril k 'ud’om. Kristovo
telo sa stalo vonkajSou milostou Vykupitela.
Slova ,,vari to nie je Jozefov syn?* (Lk 4, 22), alebo ,,nasli sme toho, o ktorom pisal Moj-
718 v Zakone a Proroci, Jezisa, Jozefovho syna z Nazareta“ (Jn 1, 45), alebo ,,bol podobne skusa-
ny vo vSetkom okrem hriechu* (Hebr 4, 15), by nemali Ziaden zmysel, keby sa vSeobecne neve-
delo, ze Jezis vyrastal ako ¢lovek v rodine s Jozefom a Mariou.

Magistérium



Dogma: ,,Jezi§ Kristus je pravy ¢lovek. Prijal I'udska prirodzenost (skutocné telo a rozumnu du-
Su) z Panny Marie.*

Chalcedonsky koncil, r. 451, DH 301-303; Lyonsky koncil, r. 1274, DH 852.

Vtelenie Boha znamend, ze matéria a l'udské telo nie su zIé. Vteleny Boh vyrastal
v rodine, ktoru jeho spoluobyvatelia dobre poznali (por. Lk 4, 22; Jn 1, 45; Hebr 4, 15).

Dogma: ,,Vecny Syn prijal rozumnt I'udskt dusu.*

List papeza Damaza 1., r. 378; DH 149; por. KKC 472-473.

Ludska dusa Bozieho Syna bola obdarovana pravym l'udskym poznanim, chcenim, cite-
nim, pamatou. Vzmahala sa a bola vo svojich schopnostiach obmedzen4; tak bolo naplnené
Kristovo ponizenie (por. Flp 2, 7, KKC 472). JeziSovo l'udské poznanie, chcenie, citenie
a navyky boli formované jeho najbliz§imi — Mariou a Jozefom ,,bol im poslusny* (Lk 2, 51); por.
exhort. Redemptoris custos 16.

Bludy proti Pudskej prirodzenosti Krista
LCudsku prirodzenost” Krista napadali najma dva staroveké bludy.

1. Doketizmus, z gr. dokein - zdat’ sa (1.-3. stor.), u¢il, ze hmota je zla. Bozi Syn teda nemo-
hol mat’ skutocné telo; mal telo len zdanlivé (Marcion, Basilides) alebo éterické, pneuma-
tické (Apelles, Valentin). Zakladom doketizmu bola gnoéza — filozofické myslenie
a hnutie, rozsirené eSte pred krest'anstvom v helenizme i Zidovstve (por. Kol 2, 16n) po-
zna¢ené hrubym dualizmom: zla matéria — dobry duch. To viedlo k znevazovaniu I'ud-
ského tela, manZzelstva a plodenia deti. Podl'a gnézy vykupenie nastdva cez poznanie.
V krestanstve sa gnostici oznacovali za pneumatikov (gr. pneuma - duch), vyssich kres-
tanov, ktori boli povzneseni nad ,telesné* chapanie krest'anstva.

2. Apolinarizmus (4. stor.)ucil, ze Kristus nemal T'udski dusu. Apolinarizmus sa zrodil
Z nepochopenia povodného biblického vyznamu slova ,,sarx* (telo). Biblickym ,,sarx‘ sa
myslel cely ¢lovek. V gréctine vsak ,,sarx” znamenalo matériu, teda to, ¢o nie je dusa.
Logos teda prijal I'udské telo (hmotu), ale nie dusu.

Jezi§ Kristus - skuto¢ny ¢lovek — 'udska osoba

Podra klasickej definicie Boetia (+524) osoba je individualna substancia rozumovej pri-
rodzenosti. V obdobi scholastiky doslo k prehibeniu tejto definicie v dvoch smeroch. Jeden smer
viac zdoraziioval substanciu — ,,stat’ v sebe* a druhy viac zdoérazioval relaciu — ,,byt’ vo vztahu*
(Martin Bosansky).

V novoveku povstal problém: Ak je Kristus integralnou osobnost'ou, ak je skuto¢nym,
pravym ¢lovekom, nemd aj l'udska osobu? (Deodat de Basly, +1937; frantiSkanska Skola). Od-
povedal Pius XII. (1939-1958) encyklikou Sempiternus Rex z r. 1951:

1. Kristovo ¢lovecenstvo mozno psychologicky skiimat’.
2. Mozno obnovit' a prehibit’ staré kristologické vyjadrenia (Chalcedénsky koncil, r. 451).
3. Treba vSak zachovat’ obsah dogmy v novych formulaciach.

,»V hypostatickej unii sa l'udské skutocnost’ stala sebavyjadrenim Bozieho slova. Cudska
prirodzenost’ mé slobodné sebavedomie. No toto slobodné sebavedomie kvalifikuje druhti boz-
sku osobu ako svoj ontologicky subjekt” (Karl Rahner, +1984).

Kristovo osobné naplnenie — zosobnenie v Slove

Hypotézu osobného naplnenia (spiiiania, stavania sa) Jezisovej Pudskej osoby v druhej
bozskej osobe rozvinul pol'sky dogmatik — personalista Ceslav Stanislav Bartnik.

Vteleny Jezi$ sa stal pravou I'udskou osobou v osobe Slova: ,,.Lebo v iom (v milovanom
Synovi) bolo stvorené vsetko na nebi a na zemi, viditeI'né i neviditeI'né* (Kol 1, 16). Osoba Slo-
va ,,zosobnila“ JeziSa v sebe, ato osobnogenetickym ukonom, nie ikonom zjednotenia ¢i vy-
zdvihnutia. Zosobnenie stvorenej osoby v 0sobe nestvorenej nie je contra naturam humanam.
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Toto zosobnenie je jedine¢né a Specialne. Jezi§ — bytostne, historicky, psychicky, podmetovo ako
,ja“ — sa zrealizoval v osobe Boziecho Syna, ktora ,,Je* a ktora ,,Sa stava®“. Pritom bol Jezi$ stvo-
reny v osobe Slova mocou Ducha Svitého z Panny Marie. Toto je najvéicsie dielo Ducha Svité-
ho. Jezi$ sa teda ,,nezrodil* sam.

Zivotopis JeZiSa Krista

Bozie Slovo, Jezi$s Kristus, vstupuje do I'udskych dejin zvestovanim a panenskym poca-
tim z Ducha Svétého v lone Panny Marie (por. Lk 1, 26n; exhort. Redemptoris custos 2). Panen-
ské pocatie JeziSa patri k podstate tajomstva jeho vtelenia (por. Hebr 1, 1n). Zmysel takéhoto
pocatia natrvalo ostdva pristupny iba viere. Ta ju vidi vo vzdjomnom suvise, V celku Kristovych
tajomstiev od jeho vtelenia az po Velkt noc (por. KKC 498). Maria pocala z Ducha Svitého vte-
dy, ked’ bola zasnuibena s Jozefom (por. Mt 1, 18).

Trojnésobna konjunkcia planét (zdanlivé prekryvanie sa) Jupitera (podl'a starodavnej as-
trologie ,,kralovska hviezda®) a Saturna (,,zidovska hviezda“) v suhvezdi Ryb zodpoveda udajom
Z Matasovho evanjelia (por. Mt 2; tzv. betlehemska hviezda). Na jej zaklade je mozné urcit
presny rok JeziSovho narodenia — bolo to vr. 7 pr. Kr. (Gerhard Kroll, +1997; Enrico Rodolfo
Galbiati, +2004). Chybu krest'anského chronografa (mnich Dionyz Exiguus; 6. stor.), ktory na-
rodenie Jezisa omylom posunul o par rokov neskor, ked” zakladal krestansky (t.j. ,,nas*, novodo-
by a celosvetovy) letopocet, treba prijat’ s pochopenim kvdli komplikovanosti vtedajSich systé-
mov ratania rokov.

S ur€enim ,,mesiaca‘“ narodenia vteleného Bozieho Slova je to tazsie. Tu su exegéti 0od-
kazani na pravdepodobnost’. Isté je, Ze medzi zvestovanim — ,,po¢nes$ a porodi§ syna®, por. Lk 1,
31 — asvadbou Jozefa a Marie, boli asi tri mesiace. Podl'a Paula Gaechtera (+1983), ktory vy-
chadzal z realii vtedajSej Palestiny, svadby zvycajne byvali (kvoli dostatku potravin a ukonceni
polnych prac) v mesiacoch — september, oktober, november. Ak predpokladame, ze Jozef a Ma-
ria mali svadbu v oktobri, Jezi§ sa narodil na jar — asi v aprili r. 7 pr. Kr. Ale Vianoce sa podl'a
toho pravdepodobného ¢asu neslavia.

Liturgické slavenie Vianoc (25. december) stvisi s inkulturaciou krestanstva do zvykov
Rimskej riSe. V starovekom Rime sa v Case slnovratu slavil Sviatok narodenia neporaziteného
slnka ,,Dies natalis Solis Invicti®. Slavili ho hostinami a neviazanou zabavou. V 3. stor. sa tento
kult slnka, ktory v Rime presadil cisar Heliogabalus (+222), zacal stotoznovat’ s mitraizmom.
Mitra bol boh sInka v iranskom naboZenstve a narodeniny Mitru sa slavili 25. decembra. Cirkev-
ni otcovia z iniciativy Hypolita Rimskeho (+235) v 3. stor. ustanovili, Ze dia 25. decembra sa
bude oslavovat’ Bozie narodenie, lebo Jezi§ Kristus je to pravé ,,svetlo sveta® (por. Jn 8, 12). To-
to liturgické nariadenie bolo v§eobecCne prijaté a v 4. stor. prakticky rozsirené.

Na 0smy deil po narodeni bol Mariin syncek, JezZis, obrezany podla Zidovského zvyku
a dostal meno Jezi§ — ,,Boh je spasa“. Na Styridsiaty den ho Jozef za 5 Seklov (Lv 27, 6; Sekel
bola vaha asi 12 gramov) vykupil ,,zo sluzby* a obaja rodi¢ia ho obetovali v chrame. Maria pri-
tom podstupila aj obrad levitického ocistenia — vSetko v zhode s MojziSovym zakonom (por. LK
2,21n).

Svita rodina (Jezis, Maria, Jozef) po poklone mudrcov narychlo emigrovala do Egypta
(por. Mt 3, 14), lebo kral' Herodes Velky c¢ihal dietat'u na zivot. Bolo zname, Ze Herodes
z obavy 0 svoj tron dal zabit’ vela I'udi, medzi nimi aj troch vlastnych synov. Svéta rodina sa,
podrla tradicie, usadila v osade Matariyeh (Rajmund Ondrus, +2011). V Egypte Zila asi tri roky.
Podla koptskej tradicie to bolo — 3 roky, 6 mesiacov a2 tyzdne (Zofia Kossak-Szczucka,
+1968). Po smrti Herodesa Velkého (+4 pr. Kr.) sa rodina pre strach pred Herodesom Archela-
om (+18 po Kr.) nevratila do Betlehema, ale sa usadila v Nazarete (por. Mt 3, 19n), ktory spra-
voval umierneny Herodes Antipas (+ po r. 39 po Kr.).

Ked’ mal Jezis 12 rokov, Svéta rodina bola v Jeruzaleme na puti, ako byvalo na sviatky
zvykom. Jezi§ zostal v Jeruzaleme, ¢o jeho rodi¢ia nezbadali a nasli ho az po troch diioch (por.
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Lk 2, 42-49). Jezi§ im povedal: ,,Pre¢o ste ma hl'adali? Nevedeli ste, Ze mam byt tam, kde ide
0 mdjho Otca?* Tato JeziSova odpoved je teologicky hlbokd. Podla exegétov Jezi§ zdoraznil
svoj bozsky povod aj to, ze vola jeho nebeského Otca ma prednost’ pred volou jeho rodicov (Jo-
zef Heriban, +2009). Vtedy si Jozef a Maria viac uvedomili, Ze s ich synom ma Boh ,,svoje* pla-
ny. Jezi$ na prahu ,,bar micva‘“ zacal sam brat’ osud do svojich ruk, hoci im ostal ,,poslusny*. To
sa vztahovalo aj na (v tom Kraji a ¢ase) zvy¢ajné zasnubenie 15-16 ro¢ného mladenca (Michael
D. Griffin, +2016).

Kazdy zidovsky chlapec, ked” dovisi 13 rokov, sa stava ,,Synom prikazania®, hebr. ,bar
micva“. Obrad (tieZ sa vola bar micva) prijatia chlapca za plnopravneho ¢lena nabozenskej obce
sa zvy¢ajne kona v nasledujicu sobotu po jeho narodeninach v synagdge. Jadrom ritualu je prvé
verejné Citanie dotyéného chlapca z Pisma, resp. z Tory. Predtym musi otec naucit’ chlapca do-
bre ¢itat’ a tiez zachovavat’ nabozenské prikazania. Aj Jezi§ sa stal ,,bar micva‘“. Lukas opisal, ze
Jezi§ mal ,,vo zvyku“ chodit’ do synagogy a Citat’ v nej, por. Lk 4, 16n.

Nemame ziaden zaznam, ze by bol Jezi§ — podl'a dobovych zvykov — ako 15-16 ro¢ny
zasnubeny. Z l'udského hl'adiska to mozno vysvetlit' tym, Zze Jozef uz nezil (zomrel asi v r. 7 po
Kr., ked’ Jezi§ mal 14 rokov) a Maria, ako vdova, svojho jediného syna nutne potrebovala. Status
Mérie ,,vdovy* s jedinym synom pravdepodobne zabranil beznému spolocenskému tlaku, aby sa
Jezi§ ,,nacas* a podla vtedajsich zvykov zasnubil a oZenil. Jezi$ nebol ani zasnibeny ani Zenaty.

V Case verejného vystipenia (asi oktober r. 27 po Kr.) mal Jezi§ 34 rokov (nar. v r. 7.
pred Kr.). Jezi§ verejne posobil — ucil a evanjelizoval — necelé tri roky: oktober r. 27 az april r.
30 (Enrico Rodolfo Galbiati).

Umierajuci Jezi$ z kriza odovzdal Mariu, svoju matku, u¢enikovi Janovi do opatery (por.
Jn 19, 25n). Urcit’ presny datum JeziSovej smrti nie je Pahké. K JeZziSovmu ukrizovaniu a smrti
doslo pravdepodobne v piatok 14. nisana; a tym piatkom bol — s najva¢sou pravdepodobnostou —
7. april r. 30 po Kr. (Gerhard Kroll, Willibald Bésen, Enrico Rodolfo Galbiati).

Nadranom 9. aprila r. 30 Jezi§ Kristus slavne vstal z mitvych. Po kratkom ¢ase (symboli-
ka 40 dni) vystapil na nebesia a potom (na desiaty den) zoslal svojho Ducha — Ducha Svitého na
prvych krestanov (prvé Turice).

Historicky Jezi§ a Kristus viery

Budovanie dvoch obrazov o Jezisovi Kristovi sa zrodilo na pdde protestantskych cirkvi,
ako dosledok spochybiiovania historicity jeho osoby (Herman Samuel Reimarus, +1768). Sfor-
mulovanie problému ,.dvoch obrazov* urobil v r. 1892 protestantsky teolog Martin Kéhler
(+1912).

Diskusia o JeziSovej historickej existencii zacala v 18. stor., dovtedy o jeho skutocnej
existencii nikto nepochyboval. Pod vplyvom osvietenstva (snaha nahradit’ ndbozenské a cirkevné
postoje nazormi, ktoré su len vysledkom ¢innosti l'udského rozumu) bol Jezi$ Kristus pokladany
iba za mytologicku, celkom vybajenti postavu. Objektivna veda (najmé historia a archeologia)
vsak Coskoro potvrdila JeziSovu existenciu. Marxisti uéili 0 JeziSovi ako o ,,syntéze* absentuji-
cej spravodlivosti v nesocialistickej (otrokarskej, feudalnej a kapitalistickej) spolo¢nosti, alebo
ako 0 vyznamnom reformatorovi.

Katolik méze prijat’ formulu — historicky Jezi§ a Kristus viery — pod podmienkou, Ze ide
0 jednu a ta isti osobu. V kazdom pripade Pismo ,,neuzatvorilo® kristologiu; ono ju zacalo, dalo
jej jadro a pramen (Ceslav Stanislav Bartnik).

Jezi§ Kristus — integralna osobnost’
Cely zivot Jezisa Krista dokazuje vyrovnanost’ (ucelenost’, komplexnost’) jeho osoby.
- JeziSov intelektualny Zivot. Jezi§ mal vlastné originalne pohlady, ktoré prevySovali skolu fari-
zejov, esénov i zakonnikov, por. MK 7, 28; bol vynikajuci recnik, ktory sa nevyhybal disku-
siam s viacerymi protivnikmi, por. Mt 21, 23n; prejavoval genialitu, ked’ vysoké pravdy vy-
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svetloval jadrne a jednoducho, por. Mk 4, 1n; Jn 3, 1, 11n; vedel ¢itat’, por. Lk 4, 16; vedel pi-
sat’, por. Jn 8, 6n.

- JeziSov nabozensky zivot. Jezi§ mal hlboku a pritazlivi zboznost’; sam sa stal predmetom
zboznosti. Moze sa zdravy ¢lovek vyhlésit’ za Boha? On to urobil. Jn 10, 9: ,,Ja som brana.
Kto vojde cezo mna, bude spaseny; bude vchadzat’ i vychadzat’ a ndjde pastvu.” Mt 11, 28:
,Pod’te ku mne vSetci, ktori sa naméhate a ste pretazeni, a ja vas posilnim.*“ Jn 5, 23: ,Kto si
Necti Syna, necti si ani Otca, ktory ho poslal.*

Teologovia, ktori neuznavaju v JeziSovi bozsku osobu vteleného Syna, ho predstavuju
ako vzor viery. Dokonca aj niektori, ktori pripustaju JeziSovo bozstvo (napr. Hans Urs von Bal-
thasar, +1988) ukazuju Jezisa ako Cloveka viery. Viera vSak nie je len dovera: ,,Viera je predo-
vSetkym osobnym primknutim sa ¢loveka k Bohu; stcasne a neoddelitel'ne je slobodnym suhla-
som s celou pravdou, ktorti Boh zjavil“ (KKC 150). Evanjelid nikdy nepripisuju JeziSovi vieru!
Evanjelia dokazujua, ze Jezis nie je ten, ktory veri, ale ten, kto povolava I'udi verit. Jn 14, 1: ,,Ve-
rite v Boha, verte aj vo mia.“ KriStus je vzorom poznania Otca a pravdy, vzorom ddévery v Otca,
ale nie je vzorom viery, lebo svojim poznanim Otca a svojim dovernym vztahom k Otcovi stoji
nad vierou. Jeho bozské vedomie, ze je Synom Otca, ddva mu vicSiu istotu, nez je istota viery
(Jean Galot, +2008).

- JeziSov citovy zivot. Jezi§ pocas celého Zivota daval najavo najrozli¢nejsie city (horucu lasku,
uzkost, stcit, vricnu tizbu...), najmd v$ak v hodine smrti na krizi (enc. Haurietis aquas 68),
por. Lk 23, 34; Mt 27, 46; Jn 19, 28; Lk 23, 46. Papez Pius XII. (1939-1958) ucil (por. enc.
Haurietis aquas 54, 59, 104), ze JeziSova laska bola trojaka — duchovna laska bozska, du-
chovna laska l'udska a citova (senzibilna) laska fyzického Srdca JeziSovho. Pritom lasky l'ud-
skej prirodzenosti (duchovna i citova) boli podriadené bozskej laske; NajsvitejSie Srdce Jezi-
Sovo predstavuje (koncentruje, spaja) cela trojnasobnu lasku Jezi§ Krista (por. enc. Haurietis
aquas 106).

- JeziSov mravny zivot. Jezi§ zachovaval Dekalog; ucil o vyssich pozitivnych hodnotach (poklad
Vv nebi); mravnost’ videl v integralnej forme (miluj Boha aj blizneho); hriech ¢loveka videl uz
v srdci ¢loveka, nielen navonok; ¢o ucil, to sam dodrziaval: ,,Nasledujte ma!*, por. Mt 10, 38;
Mk 8, 34; Lk 9, 32; Jn 12, 26. Jn 8, 46: , Kto z vas ma usved¢i z hriechu? Jezi§ bol pritom
odvazny (pred Pilatom), ndro¢ny..., no vzdy priatel’sky — jednoducho ,,pre druhého®.

- JeziSov spolocensky zivot. Jezi§ prisiel pre I'udi, zaujimal sa o ich opravdivé dobro — terajsie
(pozemské) i nasledujuce (nebeské); Siril radost’, vedel sa usmiat’ (pozriet’ s laskou), por. Mk
10, 21; miloval lzrael i Jeruzalem, bol vlastenec, ale nie nacionalista. Vyvolil si u¢enikov —
apostolov; urobil z nich svojich priatel'ov, por. Lk 6, 12; Jn 15, 15n; Jn 18, 8. Zalozil Cirkev —
novy Bozi I'ud, por. 1 Pt 2, 10.

- JeziSovo zdravie. Naro¢ny sposob JeziSovej sluzby svedCil o jeho pevnom zdravi; psychicky
bol vel'mi odolny, ved’ osofovania: ,,Pomiatol sa!“ a ,,Ma diabla!* ho nerozhnevali a nepri-
viedli do hystérie; JeZis reagoval ,,s chladnou* hlavou, por. Mk 3, 20n; Jn 7, 20n.

Vtelenie JeZiSa Krista — povySenie Zenského rodu

Skuto¢nost’, ze Syn Bozi sa vtelil, a potom sa narodil ako muz, skér vyzdvihuje Zensky
rod ako muzsky. Zena bola ta, ktora sa stala jeho matkou a s ktorou utvoril jedine¢ny prirodzeny
vzt'ah.

Augustin (biskup, ucitel' Cirkvi; +430; r. napisania dicla o predurceni je neznamy) pou-
kazal na JeziSovo dvojaké narodenie: z Ducha Svitého a z Panny Marie (nie z Jozefa): ,,Jezis je
teda predurceny, aby ten, ktory sa mal podl'a tela stat’ Davidovym synom, bol podl’a Ducha svi-
tosti v moci Bozi Syn (por. Rim 1, 4), lebo sa narodil z Ducha Svéitého a z Panny Marie. Toto je
to jedinecné prijatie ¢loveka, ktoré nevyslovné uskuto¢nilo Bozie Slovo, ze sa pravdivo a vo
vlastnom zmysle slova nazyva Bozim Synom a zaroven synom ¢loveka: synom c¢loveka preto, Ze
prijalo cloveka, a Bozim Synom preto, ze ten, o ho prijal, bol jednorodeny Boh; ina¢ by sme
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verili v $tvoricu, a nie v Trojicu“ (De Praedestinatione Sanctorum, cap. 31).

Napokon — vsetci l'udia maju vstapit’ do jeho Cirkvi a cela Cirkev sa ma stat’ Kristovou
milovanou nevestou (por. Zjv 19, 7-8; 21, 2; 22, 17; Ez 16) — toto je obdivuhodné povySenie zen-
ského rodu.

JeziSovo vedomie BoZieho synovstva

1. Oslovovanie Boha Otca. JeZi$ rozliSoval svoje synovstvo a vzt'ah T'udi k Bohu Otcovi — ,,mdj
otec* (vlastny otec), ,,vas otec* (adoptivny otec) Mt 25, 34; Lk 2, 49; 24, 49; Jn 20, 17.

2. Vztah k Otcovi. Dvanastrocny Jezi§ dal v chrdme najavo, ze jeho bozsky vztah k Otcovi je
silnej$i ako pozemsky vztah k matke Marii a K pestunovi Jozefovi: ,,Preco ste ma hl'adali?
Nevedeli ste, Ze¢ mam byt’ tam, kde ide 0 mo6jho Otca? (Lk 2, 49).

3. Poznanie Otca. Mt 11, 27: ,,M6j Otec mi odovzdal vSetko. A nik nepozna Syna, iba Otec, ani
Otca nepozna nik, iba Syn a ten, komu to Syn bude chciet’ zjavit’.*

4. Vyhlasenie a ucenie o svojom synovstve. Pred velradou: ,,Velknaz mu povedal: Zaprisaham
ta na zivého Boha, aby si ndm povedal, ¢i si Mesia§, Bozi Syn. Jezi§ mu odvetil: Sam si to
povedal. Ale hovorim vam: odteraz uvidite Syna ¢loveka sediet’ po pravici Moci a pricha-
dzat’ na nebeskych oblakoch* Mt 26, 63-64. V_podobenstve o vinohradnikoch: ,,Mal eSte
jedného, milovaného syna. Napokon Knim poslal i jeho* (Mk 12, 6). Pri uzdraveni
v sobotu: ,,Jezi§ im povedal: Méj Otec pracuje doteraz, aj ja pracujem. Preto sa Zidia este
vacsmi usilovali zabit’ ho, lebo nielenze porusoval sobotu, ale aj Boha nazyval svojim Ot-
com a robil sa rovnym Bohu* (Jn 5, 17-18). V Kafarnaume pri plateni chrdmovej dane (Mt
17, 24-27), ked prisli za Petrom vyberaci dvojdrachmy.

Vonkajsi vzhPad JeZiSa Krista

NajstarSie JeZiSove obrazy pochadzali z 2. stor. a odzrkadlovali viac ideu ako skuto¢nost’.

V krestanskej ikonografii Coskoro vykrystalizovali dva zakladné smery v zobrazovani
Pana. Prvy smer predstavoval JeZisa ako telesne nevzhl'adného a poniZzovaného aj za svoj nepek-
ny telesny vzhlad — v duchu ,,JeZi§ — trpiaci Bozi sluha® (por. 1z 53, 2-3). Z otcov tak ucili najma
Bazil (Bazilides) Alexandrijsky (+ po r. 140), Justin (+165), Irenej (+202), Klement Alexandrij-
sky (+215).

Druhy smer predstavoval JeziSa ako telesne vzhl'adného az krasneho — v duchu ,,Jezi§ —
Bohom pozehnany* (por. Z 45, 3; Mt 17, 1-8). Z otcov tak uéili najmi Gregor Nyssky (+394),
Ambroz (+397), Jan Zlatousty (+407), Augustin (+430).

V sucasnosti prevlada akasi ,,stredna cesta®. Jezi§ bol fyzicky i psychicky zdravy, nor-
malny muz. Vyzorom (v beznom zivote) nijako nevybocoval zo semitského priemeru, por. Hebr
2, 17. Jezi§ bol podla Turinskeho platna muz semitského typu, Stihly, vysoky, s idealnymi pro-
porciami.

Podla pravidiel ikonografie je Jezi§ Kristus zobrazovany v Cervenej tunike s modrym
plastom. Cervena farba symbolizuje jeho bozska prirodzenost’ (od veénosti), na ktora si vzal
(vtelil sa) I'udsku prirodzenost’; ti predstavuje modry plast’.

Jezi§ a rodina

Jezi§ striktne rozliSoval svoj vzt'ah k Bohu — Otcovi a vzt'ah I'udi k Bohu — Otcovi (por.
moj Otec a vas Otec; Mt 6, 8n; Lk 10, 21-22). Avsak nasledujice tvahy by nevznikli, keby Jezi§
(Tudsky) nemal a nepoznal by svoju matku Mariu i svojho pestiina — panenského otca Jozefa.

,V tej hodine zaplesal v Duchu Svitom a povedal: Zvelebujem ta, Otée, Pan neba
i zeme, Ze si tieto veci skryl pred midrymi a rozumnymi a zjavil si ich mali¢kym. Ano, Otge,
tebe sa tak pacilo. Mdj otec mi odovzdal vsetko. A nik nevie, kto je Syn, iba Otec, ani kto je
Otec, iba Syn a ten, komu to Syn bude chciet’ zjavit* (Lk 10, 21-22).

,,Kym este hovoril zastupom, vonku stala jeho matka a bratia a chceli sa s nim rozpravat'.
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Ktosi mu povedal: Vonku stoji tvoja matka a tvoji bratia a chcu sa s tebou rozpravat. On vSak
odvetil tomu, ¢o mu to vravel: Kto je moja matka a kto su moji bratia? Vystrel ruku nad svojich
ucenikov a povedal: Hl'a, moja matka a moji bratia. Lebo kazdy, kto plni voI'u mo6jho Otca, ktory
je na nebesiach je moj brat i sestra i matka“ (Mt 12, 46-50).

Ked’ Jezi§ prijima posvitenie od Otca (Jn 10, 36), sam sa Bohu zasvicuje pre dobro I'ud-
stva (por. Jn 17, 19): jeho zivot v panenstve, poslusnosti a chudobe vyjadruje uplnt synovska
vernost’ Otcovmu planu (por. Jn 10, 30; 14, 11). JeziSova dokonala obeta dava vzor a rozmer
zasvitenia vSetkym udalostiam jeho pozemského zivota (exhort. Vita consecrata 22).

Prirodzené T'udské poznanie sa stalo zakladom JeziSovej teologickej nauky. Legalny Jezi-
Sov otec (Jozef) sa u Mattsa (por. Mt 12, 46n) nespomina len preto, lebo uz davno nezil.

Mairia — BozZia Matka

V teologickom zaklade jozefologie a v samom centre mariologie stoji Mariino BoZie ma-
terstvo. Maria pocala a porodila Jezisa Krista, ked bola zasniibena a vydata za Jozefa. Najhlav-
nejSia maridnska dogma stoji na dvoch pravdach:

1) Jezi§ je BoZi Syn.

2) Maria je JeziSova matka.

Sviité pismo

Iz 7, 14: ,Hla, panna po¢ne a porodi syna a dd& mu meno Emanuel.” Exegéza: Toto proroctvo
veky Cakalo na osobu, na ktorej sa naplni. Ranokrest’anska tradicia ju nasla — protagonistom
je Jezi$ (papez Benedikt XVI., 2005-2013).

Mich 5, 1: ,,A ty, Betlehem, Efrata, primaly si medzi tisicami Jadu; z teba mi vyjde ten, ¢o ma
vladnut’ v Izraeli a jeho pévod je odpradavna, odo dni veénosti.” Por. Lk 2, 4-6.

Lk 1, 30-32. 34-35. 38: ,,Anjel jej povedal: Neboj sa, Maria, nasla si milost’ u Boha. Po¢nes
a porodi§ syna a d&§ mu meno JeziS. On bude velky a bude sa volat’ synom NajvysSieho...
Maria povedala anjelovi: Ako sa to stane, ved’ ja muza nepoznam? Anjel jej odpovedal: Duch
Svity zostipi na teba a moc NajvysSieho t'a zatieni... Maria povedala: Hl'a, sluZobnica Péna,
nech sa mi stane podl'a tvojho slova.” Exegéza: Bohorodi¢stvo Marie je jedine¢nou milostou.
Mariina otazka stvisi s jej osobnym rozhodnutim navzdy ostat’ pannou (Jan Pavol II., dia
7.8.1996, Maria, modello di verginita). Napokon jej bezpodmiene¢né ,,ano* prameni v mysté-
riu Mariinej plnej a ucelenej slobody, zbavenej kazdej naklonnosti k hriechu vd’aka privilégiu
jej svitého vzniku (Benedikt XVI.). Prikaz ,,d4§ mu meno Jezis“ dostal aj Jozef (Mt 1, 21.
25); tak sa naplnila uloha oboch manzelov.

Lk 2, 1. 6-7: ,,V tych dnoch vysiel rozkaz od cisara Augusta vykonat’ stipis 'udu po celom sve-
te... Kym tam boli, nadiSiel jej ¢as porodu. I porodila svojho prvorodeného syna.” Exegéza:
Jozef a Maria, uz ako zosobaseni manzelia, i§li do Betlehema spolu. Lukasov historizujuci
opis poukazuje aj na aspekty viazuce sa k cisarovi Augustovi (27-14 po Kr.), ktoré Jezi§ napl-
nil: pokoj a univerzalita.

Dve Jezisove genealogie (Mt 1 a Lk 3) so zenou Mariou na konci (¢o predstavuje zvrat

v rodokmenoch) dokazuju: - ze Jezi§ je skuto¢ny ¢lovek; - Ze JeZi§ nepochadza od muza. Mariin

syn je novym stvorenim z Ducha Svitého, prichddzajuci v plnosti ¢asu (Benedikt XVIL.).

Tradicia

Otcovia chranili panenské a pravé Mariino materstvo pred doketizmom (od 1. stor.), kto-
ry tvrdil, ze Kristus mal len zdanlivé telo. Neskor pred nestorianizmom (5. stor.), ktory popieral
titul Bohorodicka.
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Ignac Antiochijsky (+117; Efezanom napisal list v Smyrne, Smyriianom napisal list v Troade —
cestou na popravu do Rima): ,,Lebo nas Boh, Jezi§ Kristus, bol Mariou noseny v lone podl'a
spasiteného Bozieho rozhodnutia, sice z rodu Davidovho, ale od Ducha Svétého* (List Efe-
zanom 18, 2). ,,.Bud’te pevne presvedceni, ze nas Pan je — naozaj z Davidovho rodu podrla tela
(por. Rim 1, 3); Bozim Synom podl'a vole a moci Bozej (por. Jn 1, 13); opravdivo narodeny
z Panny* (List Smyrinanom 1, 1).

Justin (+165; dialog napisal po r. 130): ,,Ked’ sa dieta narodilo v Betleheme, uchylil sa Jozef do
jaskyne, pretoze nenasli miesto, kde by sa mohli ubytovat. Ked tam boli, porodila Méria
Krista a ulozila ho do jasiel* (Dialogus cum Tryphone Judaeo 78).

Origenes (+253; bol literarne mimoriadne ¢inny, vraj napisal okolo 6000 diel a listov) zaviedol
do teologie pre Mariu pomenovanie ,,Theotokos® - ,,Bohorodic¢ka®, alebo (podla inych), tento
titul pochadza z koptského prostredia egyptskej Alexandrie. Zakratko sa titul rozsiril medzi
vplyvnymi otcami. Vyraz Bohorodicka sa zachoval aj na prastarom egyptskom papyruse
z konca 3. stor., ktory objavili v manchesterskej kniznici v r. 1938, v najstarSej marianske;j
modlitbe: ,,Pod tvoju ochranu a zastitu sa utickame, svita Bohorodicka.*

Augustin (+430; glosy a kazne st z obdobia r. 396-416): ,,(Maria) bola panna pri pocati svojho
Syna, panna Vv tehotenstve, panna pri kojeni, panna vzdy* (por. Sermones 186, 1). ,,Panna po-
Cala, panenstvo si zachovala, Panna zostala“ (Sermo 51, 11, 18).

Augustin v r. 401, podl'a stalej tradicie (Michael D. Griffin, +2016), vysvetlil slova Mari-
inej otazky (Lk 1, 34) tak, ze Panna Maria mala sl'ub panenstva (por. De sancta virginitate 1V,
4). Podobne u¢il aj Tomas Akvinsky (+1274). Napisal, ze Maria, ked” dostala snibenca, ako to
vyzadovali mravy tej doby, spolu s nim urobila s'ub panenstva (Theologickd summa l1., 28, 4).
Koncom 20. stor. sa vyklad Mariinej otazky (LK 1, 34) zac¢al menit’ tak, Ze Maria asi sI'ub panen-
stva neurobila, lebo ,,s'ub (trvalého) panenstva“ je vyslovne krest'anska a nie zidovska vysada.
Avsak Jan Pavol II. (+2005) dna 7.8.1996 (Maria, modello di verginita) odobril tradi¢ni nauku
Cirkvi tak, ze Panna Maria pod vplyvom zvlastnej milosti (Sama bola ,,Milostiplna“) urobila este
pred anjelovym zvestovanim osobné rozhodnutie ostat’ pannou. Toto Mariino rozhodnutie pre
trvalé panenstvo plne koresponduje s dogmou, Ze ona je ,,vzdy Panna“ (Druhy carihradsky kon-
cil, r. 553, DH 422, 427, 437).

Rozumova uvaha

Pismo nehovori o povode — rodokmeni nazaretskej Panny Marie. Podl'a niektorych teolo-
gov ide o logickt paralelu medzi Mariou a prvou osobou Najsvitejsej Trojice. Osoba Boha —
Otca je v Trojici bez povodu — aj Maria jej Clovek ,,bez povodu® (Ctirad Vaclav Pospisil).

Pocatie JeZisa v lone Panny Marie, mocou Ducha Svitého, je v dejinach spasy jedine¢né
a vynimoc¢né. Z teologicko-moralneho hl'adiska ide o panenské pocatie, lebo sa uskuto¢nilo bez
prispenia muza — Jozefa, jej sniibenca a neskor manzela.

Jedine¢na vynimoc¢nost’ Mériinho materstva je, podl'a Bozieho planu, odpoved’ou na Ma-
riino ponizenie sa (por. LK 1, 48). Ona sa pod vplyvom milosti uponizila — pred Bohom i 'ud’'mi
— aj V tom, ze sa zriekla ,,hrdosti materstva® (Rajmund Ondrus, +2011). Spolu s Jozefom urobili
rozhodnutie za ,,trvalé panenstvo (Jan Pavol Il., dna 7.8.1996 — Maria, modello di verginitd;
dna 21.8.1996 — L ‘unione verginale di Maria e Giuseppe). Pritom obaja Zili vV narode, kde man-
zelstvo (materstvo i otcovstvo) bolo povinnost'ou (Adrienne von Speyer, +1967).

V lzraeli bol bezne rozsireny zvyk dat’ ,,sT'ub* Panu Bohu. Veriaci sl'uby verne plnili, do-
konca aj vtedy, ked’ to malo tragické nasledky (por. Sdc 11, 30n — obetovanie Jefteho dcéry),
alebo sa sl'ub zneuzival (por. Mk 7, 9n — obetny dar korban). Hoci bol Izrael narodom silne pro-
rodinnym, boli v iom zname aj sl'uby a stavy pohlavnej zdrzanlivosti — proroci Elias, Elizeus,
Jeremids, Jan Krstitel, ¢i vdovy nevstupujice do nového zviazku — Judit, prorokyna Anna.
V istom zmysle aj Qumranci, ako svedcCil Josephus Flavius (+100). Ponuknut’ Bohu panenstvo
alebo pohlavnu zdrzanlivost’ bolo v tom ¢ase zname (Rajmund Ondrus, +2011).
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Kazda T'udska matka da svojmu diet'at’u len telo (nie dusu), a predsa je skuto¢nou matkou
diet'ata, lebo s tym telom je spojena dusa (ktort stvoril Boh) — a to spolu — je cely ¢lovek. Vy-
sledok materského porodu teda nie je ani telo, ani prirodzenost’, ale ¢lovek — konkrétna osoba.

Teologickym dévodom pre Bozie materstvo Marie je skutocnost’, Ze pocala a porodila
samostatnll a historicku osobu JeziSa Krista — Bohoc¢loveka. Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze
Maria nedala Kristovi bozskl osobu, resp. bozsku prirodzenost’ (Kristus ju mal od vecnosti), dala
mu l'udska prirodzenost’ z vlastného tela — preto je pravou Bozou Matkou (por. Theologicka
summa Ill., 35, 2-3-4). JeziSova l'udska prirodzenost’ ani na chvil'u nejestvovala samostatne; v
okamihu pocatia ju druha bozZska osoba prijala a zosobnila.

Pretoze Maria bez prispenia akéhokol'vek muza pocala a porodila v I'udskej prirodzenosti
Osobu — Slovo, je panenskou Bozou Matkou.

Magistérium
Dogma: ,,Maria je skutocne a vo vlastnom zmysle Bozou Matkou.*

Por. Mt 1, 18; Efezsky koncil, r. 431, DH 252; konstit. Lumen gentium 56; KKC 501.

Materstvo sa vzdy tyka dvoch osob, a preto ma interpersonalny charakter. Zaroven sa do-
tyka l'udskej prirodzenosti i1 'udskej existencie. Matka ,tela* ustanovuje ,,protologiu® celé¢ho ¢lo-
veka s celou jeho prirodzenost'ou, s dusou i 0Sobou.

Liturgicky sviatok Bohorodi¢ky sa zacal slavit po Efezskom koncile (r. 431)
Vv Jeruzaleme dina 15. augusta. V Portugalsku sa zacal slavit’ od r. 1751. Pépez Pius XI. (1922-
1939) ho v r. 1931 prelozil na 11. oktober. Po Druhom vatikanskom koncile (r. 1969) bol prene-
seny na 1. januar.

Materialna dogma: ,,Panna Maria bola pannou pred pérodom. Pocala z Ducha Svitého bez spo-
lupdsobenia muza.*

Por. Lk 1, 34-35; starobylé vierovyznania; exhort. Marialis cultus 26; KKC 496, 497.

Maria z Nazaretu dostala v§eobecné meno ,,Panna Maria“; por. papez Pavol VI. (+1978),
exhort. Marialis cultus 37; papez Jan Pavol II. (+2005), enc. Redemptoris Mater 43.
Stvoritel'skym ukonom Boh utvoril T'udsku prirodzenost’ JeziSa Krista v lone panenskej matky.
Tento stvoritel'sky tkon je spolo¢ny vSetkym trom boZskym osobam, ale je pripisany Duchu
Svitému.

Dogma: ,,Panna Maria zostala navzdy pannou; aj po porode.*

Por. Jn 19, 26; Druhy carihradsky koncil v r. 553 tituloval Matku Boziu ,,vzdy Panna“
schvéliac tak staré aeiparthenos, DH 422, 427, 437; Lateranska synoda, r. 649, DH 503; Stvrty
lateransky koncil, r. 1512, DH 801; papez Pavol IV. (1555-1559), r. 1555, DH 1880; konstit.
Lumen gentium 52, 57, 63; exhort. Marialis cultus 37; KKC 499.

Jozef, Mariin snubenec a manzel, nemal s Mariou, svojou snibenicou a manzelkou, ni-
kdy pohlavny styk. V zmysle nauky koncilu (r. 553) treba Mariino panenstvo chapat’ takto: Ma-
ria, aj ako rodiaca Zena, ostala bez prerusenia pannou na tele i na dusi; naplnila a zachovala aj
stav aj ¢nost’ panenstva. Vo svojom materstve je panna par excellence, takze ,,Panna“ je jej
vlastné meno (René Laurentin, +2017). U Bohorodic¢ky nejde len o panenstvo mysle ¢i srdca,
ved’ Panna Maria bola bezhriesna a slobodna od vsetkych telesnych ziadosti, u Bohorodicky ide
aj 0 trvalé panenstvo tela. Je to triumf vykupenia, ktoré zachranuje a premiena nielen duse, ale aj
tela (René Laurentin).

Cirkevny obsah nauky o Mariinom materstve
Katolicka cirkev naukou o Mariinom materstve vyznava:

- Panna Maria porodila vteleného BoZieho Syna ako ¢loveka — skuto¢ne, historicky.
Katolicka cirkev touto naukou nikdy netvrdila:

- Maria zrodila BoZiu prirodzenost’, Boziu podstatu, ,,Boha‘“ ako takého.

- Maria porodila v Betleheme cela Najsvitejsiu Trojicu.
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- Maria je akasi bohyna (blud kolyridianov, 4. stor.).

Dostojnost’ Bozej Matky
Zakladom dostojnosti Panny Marie je jej uloha — Matka Bozia. Scholastici ucili, Zze do-
stojnost’ tvora je tym véacSia, ¢im je tvor blizSie k Bohu (por. Toma$ Akvinsky, Theologickd
summa, I11-2-1., 103, 4, 2). Maria mala vynimoc¢ne blizky vzt'ah ku kazdej bozskej osobe.
1. Vztah k JeziSovi, Synovi BoZiemu.
Matka a diet'a maju uzky osobny, pokrvny i citovy vztah. Otcovia vyznavali: ,,Telo JeziSovo
je telo z Marie!*
2. Vzt’ah k Bohu Otcovi.
Vztah Marie a nebeského Otca je mimoriadny, lebo ten isty Jezis, ktory sa z nej narodil, je
veénym Synom nebeského Otca.
3. Vztah k Duchu Svitému.
Duch Svity si vyvolil Mériu za svoju panenskl nevestu a Specialne ju omilostil. Zazracne v
nej sposobil, Ze pocala Syna bez pri¢inenia muza. Maximilidn Mdria Kolbe (+1941) ucil, ze
,Madria je transparenciou Ducha Svétého.*

Cirkevny obsah nauky o Mariinom panenstve

Katolicka cirkev definuje panenstvo ako pevna vol'u navzdy sa zrieknut’ sexualnej aktivi-
ty v nikdy neporusenom subjekte — muz ¢i zena (FrantiSek Tondra, +2012; por. KKC 2337). Pa-
nenstvo je teda aj ¢nost’ aj stav:

- ¢nost’; dobrovol'né zrieknutie sa sexualneho zazitku pre Bozie kral'ovstvo;
- stav; telesnd, fyzickd neporuSenost’; t.j. ,,nepouZitie daru pohlavnosti®.

Po materidlnej stranke telesna neporusenost’ znamena, ze subjekt nikdy dobrovolne ne-
vykonal Gplnua sexuélnu akciu (u muza — dobrovol'ny vyron semena; u Zeny — dokonané sebauka-
janie ¢i suloz, pri ktorej sa pretrhne hymen, alebo asponi rozsiri vagina). Po moralnej stranke ne-
porusenost’ panenstva znamena trvalé zrieknutie sa kazdej i vnatornej sexudlnej akcie.

Preto mienka, ze Maria bola ,,normalne zamilovana“ do Jozefa (teda aj s prvkom dovole-
nej manzelskej telesnosti) popiera trvacnost’ jej panenstva. Normalny a moralne €isty imysel Zit’
manzelsky znamena ¢nostnu stratu panenstva. Katolicka cirkev veri, Ze Maria je ,,vzdy Panna®.

Strata panenstva (Frantisek Panuska, +1992)

Navratne: Nenavratne, natrvalo:
Cnostne Umysel zit' manzelsky Manzelsky pohlavny styk
HrieSne Tazky sexualny hriech v myslienkach Dokonany tazky sexualny hriech

Staroveki cirkevni otcovia v otdzke panenstva precenovali vyznam telesnej neporusenosti
(resp. panenskej blany). Avsak, na druhej strane, ani dnes nemozno telesnu (fyzicku) neporuse-
nost’ pri panenstve vynechat’; to by bol druhy extrém (René Laurentin, +2017).

K panenstvu ¢lovek dorastd spravnym psychosexualnym vyvojom. Do panenstva sa ¢lo-
vek nenarodi, ani automaticky nedostane. K ,,postoju panenstva“ moze dorast aj ¢lovek, ktory uz
mal pohlavny styk (Marko Ivan Rupnik). Tento ,,prerod* myslenia nie je pokrytectvom. Pokry-
tectvom je pohfdanie a posmech z panenstva. Zdravé panenstvo sa dokaze pozerat’ Cistymi o¢ami
na druhé pohlavie a na pohlavny Zivot. Postoj panenstva pomdha ¢loveku prekonavat’ telesné
pokusenia a sexualne vzruSenia, ktoré obcas prichadzaju na kazdého zdravého Cloveka (Oldfich
Psenicka, +2002).

Panenské pocatie je jedinecné Bozie dielo (LK 1, 34; Mt 1, 20). Cirkev (KKC 497) v iiom
vidi splnenie Bozieho prisI'ibenia daného prostrednictvom proroka Izaiasa (Iz 7, 14): ,,Hla, pan-
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na poc¢ne a porodi syna.” St€asni teologovia vykladaji tajomstvo Mariinho panenstva ako logic-
ky dosledok trinitarnej skutocnosti, ze Syn (druha bozska osoba) pochadza len od jednej osoby, a
to prvej bozskej. Preto aj tento Syn, podl'a l'udskej prirodzenosti, vstupuje do dejin spasy z jednej
l'udskej osoby — z Marie (Ctirad Véaclav Pospisil).

Mariin titul ,,vZdy Panna‘“ — ,,aeiparthenos* vznikol v 3. stor. na Vychode a v 4. stor. ho
prijal aj Zapad (Andrej Slodicka). Klasicka teologia od r. 649 (Lateranska synoda, DH 503) ofi-
cidlne deli trvalé panenstvo Marie na tri casové useky:

1. Panenstvo pred porodom (ante partum; z lat. ante - pred, parere - rodit).
2. Panenstvo pri porode (in partu).
3. Panenstvo po porode (post partum).

Byzantska ikonografia vyznava trojnasobné panenstvo Bohorodi¢ky na ikonach troma
svetlymi hviezdami — na Mariinom cele a pleciach (Henri J. M. Nouwen). Nauku ,,aeiparthenos*
Vv plnosti vyznava Katolicka cirkev aj dnes, por. konstit. Lumen gentium 52, 57, 63; exhort. Ma-
rialis cultus 37; KKC 499.

Zivotopis Panny Mirie

Zivotopis nazaretskej Marie — Bozej Matky — mozno zrekonstruovat’ podl'a sprav z Pisma
a dobovych zidovskych realii, por. enc. Redemptoris Mater 3.

Maria pochadzala z Davidovho rodu (Rim 1, 3). Narodila sa asi v r. 20 pr. Kr. a vyrastala
v Nazarete (Lk 1, 26-27).

Vo vtedajSom Izraeli bolo treba 11-12 ro¢né dievca zasnubit’ (reSpektujuc vek dospieva-
nia). Rok po zasnubach (v niektorych oblastiach presne na del) musela byt svadba, t.j. Zenich si
slavnostne odviedol manzelku do svojho domu (Rudolf Schikora, +1962).

Maria mala vynimo¢ny (dogmou potvrdeny pdvod) svity vznik — bez poskvrny dedi¢né-
ho hriechu. Jedine¢na Bozia milost’ ju viedla k tomu, Ze hned’, ako sa dozvedela o pohlavnej las-
ke, zatzila urobit’ osobné rozhodnutie pre trvalé panenstvo (por. exhort. Redemptoris custos 7,
18; Jan Pavol II., dhia 7.8.1996 — Maria, modello di verginitad; dha 21.8.1996 — L 'unione vergina-
le di Maria e Giuseppe). Pontknut” Bohu panenstvo alebo pohlavni zdrzanlivost’ bolo v tom
Case v Izraeli zname, ale nie rozsirené (Rajmund Ondrus, +2011). U Marie sa takto, po teologic-
kej strane, celkom napiina dogma aplného a staleho panenstva Marie (Druhy carihradsky koncil,
r. 553, DH 422, 427, 437). Podl'a Tomasa Akvinského (por. Theologickd summa Ill., 28, 4), Ma-
ria — celkom sa vloziac do BoZich ruk, ako na to zareaguje Jozef, jej Zenich — povedala Jozefovi,
Ze ona chce urobit’ osobné rozhodnutie navzdy (aj v ich oficialnom manzelstve) ostat’ pannou.
Jozef to akceptoval (por. exhort. Redemptoris custos 7, 18, 26; Jan Pavol II., dina 21.8.1996,
L ‘unione verginale di Maria e Giuseppe).

Asi devat’ mesiacov po Mariinom zasnubeni s Jozefom (tri mesiace pred planovanou
svadbou), dostala Maria zvestovanie od Boha a prijala Bozi plan — ,,po¢nes$ a porodis* (por. Mt 1,
18). Maria sa zverila s Bozim tajomstvom svojej matke (sv. Anna) a ona to pravdepodobne
priamo (menej mozné je, Ze cez Jozefovych rodi¢ov) oznamila Jozefovi. Snibenec Jozef bol tym
stavom ocividne zaskoceny, ale bol ,,spravodlivy” — a napokon prijal Bozi plan (Paul Gaechter,
+1983).

Snubenica Maria, uz v pozehnanom stave, navstivila pribuzni Alzbetu v Ain Karim; Ma-
ria ostala u nej asi tri mesiace, potom odisla domov, do Nazareta (kratko pred narodenim Jana
Krstitel'a), a to z vazneho dovodu — kvoli svojej vlastnej svadbe.

Presne rok po zasnubach bola v Nazarete svadba. Jozef a Maria ako riadni manzelia zaca-
li spolu byvat’. Na s¢itaci rozkaz cisara Augusta (+14 po Kr.) Jozef a Maria odisli do Betlehema.
Maria mala asi 13 rokov, ked’ vr. 7. pr. Kr. porodila JeziSa v betlehemskej mastali (Gerhard
Kroll, +1997). Svita rodina bola potom v Betleheme urcite viac ako 40 dni, lebo doslo k obeto-
vaniu Pana v chrame (Lk 2, 22n).
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Z Vychodu prisli mudrci do Betlehema; priviedla ich trojnasobna konjunkcia planét Jupi-
tera a Saturnu, ku ktorej doslo v r. 7 pr. Kr. (Gerhard Kroll). Mudrci stihli navstivit' Svata rodinu
v betlehemskom dome. Svita rodina — Jezi$, Maria, Jozef — potom emigrovala do Egypta, podl'a
tradicie do osady Matariyeh (Rajmund Ondrus, +2011). Tam zila asi 3 roky; podla koptskej tra-
dicie to bolo — 3 roky, 6 mesiacov a 2 tyzdne (Zofia Kossak-Szczucka, +1968). V r. 4 pr. Kr., po
smrti kral'a Herodesa Velkého, sa rodina vratila do Palestiny; avSak zo strachu pred krutym
etnarchom Herodesom Archelauom (+c.18 po Kr.), ktory vladol v Judey, odisla byvat’ do galilej-
ského Nazareta (Mt 2, 22-23).

V case verejného vystipenia JeziSa (r. 27 po Kr.) Jozef uz pravdepodobne nezil. Maria
bola viackrat spolu so zenami v JeZiSovom sprievode. Jezi§ Mariu, svoju matku, z kriza odovzdal
Janovi apostolovi do opatery. Jezi§ Kristus skonal na krizi 7. aprila r. 30 po Kr. (Gerhard Kroll,
Willibald Bosen).

Neexistuju ziadne spolahlivé historické spravy, ktoré by potvrdili ¢as a miesto Mariinej
smrti. Maria sa spomina len v prvej kapitole Skutkov apostolov, a d’alej uz nie. Preto sa vac¢Sina
exegétov domnieva, Ze zomrela kratko po JeziSovej smrti (Paul Gaechter).

Stredoveka Syrska legenda (pochadzajtica z 10. az 13. stor., ktora opisuje Mariin pobyt
a smrt’ v Efeze) sa neda zladit” s historickymi skuto¢nostami (Mario Provera). Pavol apostol pri-
Siel do Efezu okolo r. 54 a naSiel tam ucenikov, ale Mariu ani Jana vobec nespomina. Pavol asi v
r. 63 odovzdal Cirkev v Efeze do spravy svojmu Ziakovi Timotejovi. Jan evanjelista mohol prist’
do Efezu aZ po povstani Zidov okolo r. 67 (Maria by mala asi 87 rokov, keby eite Zila). Je vel'mi
nepravdepodobné, aby Maria s Janom cestovala tak d’aleko. Tzv. ,efezska tradicia®“ zo Syrskej
legendy ozila v 19. stor. len vd’aka Katarine Emmerichovej (+1824).

Biskup Epifanius zo Salaminy (+403) sa podrobne zaujimal o koniec Mériinho Zivota;
nenaSiel o nom ziadne historické dokazy; pobyt Marie mimo Palestiny rozhodne odmietol. Naj-
istejSie je, Ze Maria zomrela v r. 30 v Jeruzaleme; mala asi pétdesiat rokov (12+1+7+30).
V Jeruzaleme sa uctieva Mariin hrob — Chram usnutia Panny Marie (Dormitio) na tpéti Olivove;j
hory ned’aleko Getsemanskej zdhrady; povodnu stavbu v tvare kriza postavil cisar Theodosius I.
(+395); baziliku (oficialne druhtt mariansku) z nej urobil najprv biskup Juvenal (r. 453) a neskor
cisar Mauritius (+602).

Theodor Ratisbonna (+1884), zidovsky konvertita (r. 1827) a katolicky knaz (r. 1830),
zalozil so svojim rodnym bratom V r. 1852 Kongregdaciu Nasej Pani Sionskej. Panna Maria aj
podl'a zidovskej tradicie byvala na Sione v Jeruzaleme — nie v Efeze (Mario Provera).

Mariina smrt’, jej prechod z tohto zivota do druhého Zivota, bol dozretim do milosti slavy,
¢o mozno vyjadrit’ aj slovom ,,usnutie” (papez Jan Pavol II., +2005).

Miariin fyzicky vzhl'ad nie je znamy. Maria, duchovne najkraj$ia I'udska bytost’, mala
pravdepodobne tuto nadheru ukryti v peknej telesnej schranke, ktord vSak nevzbudzovala mimo-
riadny l'udsky zaujem ani zavist. Extrémy, ako neobyc¢ajna vonkajsia krasa alebo vyzor telesne
ubohej a skromnej, nemaju biblicku podporu.

Apokryfy a legendy o Panne Marii

Okrem serioznych biblickych sprav hovoria o Zivote Panny Marie aj prastaré apokryfy
(podvrhnuté spisy) a legendy. Napisali ich neznami starokrest’anski pisatelia. Cirkev ich vSak
neprijala za vierohodné a postupne ich odmietla.

Protoevanjelium Jakubovo (apokryf) bolo napisané okolo r. 140 (posledna redakcia v 4.
stor.). Silne ovplyvinovalo krestanska 'udovil zboznost’. V novoveku bolo celé dielo znovuobja-
vené (gr. original) v r. 1958; ma 25 kapitol, z ktorych 8 hovori o Marii — 0 jej rodicoch a jej det-
stve. Avsak Cirkev z protoevanjelia prijala iba mena Mariinych rodi¢ov — Joachim a Anna.

Palestinska legenda Cerpa z apokryfu Transitus Mariae, ktory napisal okolo r. 200 Leu-
cius Carin. Tvrdi, ze Maria zomrela v Jeruzaleme ako 63 ro¢na (teda v r. 43) a bola pochovana
Vv Getsemanskej zéhrade.
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Syrska legenda (pochadza z 10. az 13. stor.) tvrdi, Ze Maria odi$la s Janom evanjelistom
do Efezu (asi v r. 43) a tam zomrela v lokalite Meryem Ama. Toto tvrdenie historicky neobstoji.
7da sa, ze stredoveka Syrska legenda pouzila tiez r. 43, do ktorého starovekd Palestinska legen-
da kladie Mariinu smrt’.

Svity Jozef — povod a Zivot

Svitého Jozefa mozno poznat predovsetkym z Nového zdkona. Hebr. meno Josef-el
znamena ,,.Boh pozehna®, , Boh da vzrast®; etymologicky pochddza zo slovesa ,,asaf“ — , Boh
odstranil hanbu*.

Jozefov rodokmern

Mt 1, 1. 16: ,,Rodokmen Jezisa Krista, syna Davidovho, syna Abrahamovho... Jakub mal syna
Jozefa, manZzela Marie, z ktorej sa narodil Jezi$, nazyvany Kristus.” Exegéza: Matls evanje-
lista nazval svoje evanjelium ,.knihou rodokmena“ Jezisa a jeho predchodcov. Bezprostred-
nym legalnym (nie biologickym) predchodcom Jezisa bol Jozef. Slovo prelozené ako ,,rodo-
kmen* (alebo ,,rod*) ma svoj povod v gr. slove ,,genesis“, ktoré ma vel'a vyznamov — povod,
pociatok, narodenie, potomstvo, rodina. Treba si uvedomit’, Ze tento biblicky rodokmen —
zoznam predkov — nemozno chapat’ v dne$nom striktnom vyzname; vieme, ze nie je komplet-
ny. Nad druhej strane vSak by bola chyba, mysliet si, ze ide len o legendu ¢i fikciu (Alan
Ralph Millard).

dokmen. Zaznalil mena aj charakternych aj slabych I'udi, ktorymi sa bezne pohrda. Spolucitil

totiZ S opovrhovanymi, lebo on sam — ako mytnik, bol vydedencom spolo¢nosti. Podl'a rozsirenej
mienky kazdy mytnik sa zapredal nepriatel'ovi (rimskemu cisarovi) a obohacoval sa, preto myt-
nik nebol obl'ibeny vo svojom narode.

Novy zakon ma dva rozdielne rodokmene JeziSa Krista — podl'a Matlsa a podl'a Lukasa.
Oba su kanonické a maju Specialny teologicko-symbolicky vyznam.

Mata$ zaina svoje evanjelium rodokmenom s po€etnymi biblickymi menami. Matas
aj Lukas najstarsSiu Cast’ rodokmena zostavili hlavne z biblickej genealogie — Prvej knihy kronik;
mladsiu ¢ast’ pravdepodobne zostavili z podania uchovavaného v rodoch Davidovho domu. Ma-
tus svojim rodokmeniom dokazuje:

- Jezi§ je Kristus, to znamena Mesias, oCakdvany Izraelom; pomocou série Styridsatdva mien
genealdgie pripomina dejiny Izraela, ktoré v troch po sebe nasledujlicich etapach smeruji
k Jezisovi.

- Jezi$ je Davidov Syn, ktorého kralovstvo — podl'a predpovedi Natana — nikdy nebude mat’ kon-
ca (2 Sam 7, 1-17).

- Jezi$ je synom Abrahama, to znamend spasitel'om vSetkych l'udi, pretoze Boh sl'ibil Abraha-
movi: ,,V tebe budi pozehnané vsetky pokolenia zeme!” (Gn 12, 3).

Matas$ na konci genealogie spomina Jozefa, ,,muza Marie, z ktorej sa narodil Jezis, na-
zvany Kristus“ (v. 16). Tymto spdsobom spresiuje, ze Jezi$ sa skutocne narodil z Marie, a nie
z Jozefa. Ked’ze Jezi§ je plodom panenského zrodu, nemal biologického otca. Striktnou pozia-
davkou povodu — rodokmena bola otcova linia (por. Ezd 2, 59). Posledny v rodokmeni (Jozef),
ktory bol JeziSovi otcom podla préva, zasStituje prisluSnost’ JeziSa k Déavidovmu rodu
I k pokoleniu Abrahama — podl'a zvykového prava.

Niektori sa domnievali, ze Lukas uvadza nejakym sposobom rodovu liniu Panny Marie,
no v Pisme sa nikde nepise o linii (rodokmeni) Zeny — matky.

Cisto biologicka striktnost’ (fyzicky povod), ktorou by niektori chceli podmienit’ (a napo-
kon vyvratit) JeziSov povod z Jozefa a nasledne z ,,Davidovho rodu®, nie je vObec na mieste.
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Takto zamerana fyzicka striktnost’ nezodpoveda Pismu. Obaja svitopisci (Mats a Lukas) pred-
stavujuci JeziSov rodokmen predsa vedeli, ze Jozef nebol biologickym otcom Jezisa. Zo starej
biblickej historie vSak vyplyva, Ze inSpirovani spisovatelia vzdy kladli va¢si doraz na ,,vyvole-
nie*, ,,proroctvo’ a ,,pravo®, vid’ pripady adopcii, ktorymi sa tiez prenasala rodova prislusnost’.
Jezi§ mal krv — telesny povod z Marie, dcéry Davidovej (Augustin: De Praedestinatione Sancto-
rum, cap. 31) a svité dedicstvo Izraela mal od Jozefa, Davidovho syna (Paul Gaechter, +1983).

Napokon, v JeziSovom vynimo¢nom pripade — ktory sa pocal v panenskej Marii — ide
v prvom rade o Boziu pravdu: ,,Pan Boh mu (synovi Marie) da tron jeho otca Davida“ (Lk 1, 32).
Jezi§, ako Clovek, je bezpochyby Davidov potomok.

Preto najvyraznejSim kristologickym titulom Jezisa je ,,Davidov Syn*. Matus zdoraziiuje
¢islo ,,14%, ktoré je numerickou hodnotou hebrejského mena ,,David* (v hebrejine tri spoluhla-
sky D W D zodpovedaja ¢islam 4 + 6 + 4; spolu davaja ¢islo 14). Matas zamerne (por. v. 17)
rozdelil genealdgiu na tri skupiny — a kazda ma po Strnast’ mien. Jezi$ prijal od Jozefa svité de-
di¢stvo a stal sa ukoncenim starozakonného poriadku spasy. Jezi$ je absolutnym konec¢nym bo-
dom dejin spasy starej zmluvy — d’alsi Mesia$ uz nebude; Jezi§ je prisl'ibeny Vykupitel' (Paul
Gaechter).

Ak sa vezmu prvé pismend najdolezitejSich mien z kazdej skupiny (Abrahdm, Dévid,
Mesias), ¢ize A, D, M, vznika meno Adam, ktoré akoby chybalo v rodokmeni. Tymto sposobom
dejiny spasy spajaju Izrael s Adamom, praotcom vsetkych l'udi (Francesco Dario Palmisano).

Lk 2, 1. 4: .V tych dioch vysiel rozkaz od cisara Augusta vykonat’ stpis 'udu po celom svete...
Vybral sa aj Jozef z galilejského mesta Nazaret do Judey, do Davidovho mesta, ktoré sa vola
Betlehem lebo pochadzal z Davidovho domu a rodu.* Por. Sk 13, 22-23; Rim 1, 3; 2 Tim 2, 8.

Jozefov povod z ,,Davidovho domu a rodu® nebol vSeobecne spochybiiovany. Prvi kres-
tania boli konfrontovani aktudlnou otdzkou Mesiasa-Kréla.

Otazka Mesiasa-Krala bola najviac skimana medzi Zidmi v prvom storo¢i. V Misne sa
piSe, ako zékonnici vel'’a hovorili na tému Mesiasa, pricom sa medzi sebou znac¢ne lisili. AvSak
vSetci sa zhodovali v tom, ako je napisané v Druhej knihe Samuelovej (7, 12-16), ze Bozi Mesias
sa narodi z pokolenia Davida. Preto zakonnici vy¢itali krestanom, Ze JeZi§ nemoze byt Mesia-
Som, lebo sa narodil a vyrastal v beznej rodine v Galilei.

Krestania, ktori hlasali, ze JeZi§ naozaj je Bozim Mesiasom, hoci v inom zmysle, ako to
bolo chapané v lIzraeli, poukazovali na evanjelia. Evanjelisti Mata$ aj Lukas hned’ na zaciatku
svojich spisov poukazuji na JeziSov rodokmen, ktory zahfiia krala Davida. Marek rodokmen
nespomina, lebo videl, Ze majestat Mesiasa nevyplyva z jeho ,,fyzického* povodu od kral'a Da-
vida, ale z ¢ohosi zna¢ne vicsieho: ,,Sam David ho nazyva Panom* (Mk 12, 37). A Jan evanjelis-
ta vyriesi tato otdzku celkom radikalne — Jezi§ prichddza od Boha ako jeho odveké Slovo, aby
priniesol 'ud’om dar pravdy i milosti (por. Jn 1, 1-14).

Lk 3, 23: ,,Ked Jezi§ zacal t€inkovat’, mal asi tridsat’ rokov. A mysleli si, ze je synom Jozefa,
ktory bol synom Héliho.” Exegéza: Lukas$ od zaciatku evanjelia kladie doraz na v§eobecnost’
JeziSovho poslania. Preto predstavuje rodokmen Jezisa, ktory sa neza¢ina Abrahamom, ako to
robi Matas, ale Adamom, ktory je praotcom celého I'udského rodu (Lk 3, 38). Lukas tiez
umiestiiuje JeziSovo narodenie do ramca dejin Rimskej rise (Lk 2, 1-3), ktora reprezentovala
»ekuménu* alebo spolo¢ny dom vsetkych narodov.

Podl'a najviac uznavanych poznatkov sa Jezis narodil v r. 7 pr. Kr. a zomrel v r. 30 po Kr.
(Willibald Bosen, nar. 1938; Enrico Rodolfo Galbiati, +2004; Gerhard Kroll, +1997). Jezi§ zacal
verejne ucinkovat’ asi v r. 27, ked’ mal 34 rokov (to zodpoveda beznému hodnoteniu, ktoré zapi-
sal Lukas — ,,asi tridsat’ rokov*). Jozef vtedy uz asi davno nezil, lebo pravdepodobne zomrel v r.
7, ked’ mal Jezis 14 rokov.
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Odlisné gencalogie Jezisa (Mt 1: od Abrahama po JeziSa Krista; Lk 3: od Jezisa
k Adamovi), a tym aj Jozefa, chcu dokazat,, ze Jezi$ je naozaj ¢lovek a predpovedany Spasitel’
sveta pochadzajici z Davidovho rodu. Odlisnost’ poukazuje aj na prax leviratneho manzelstva
(lat. levir - $vagor), por. Dt 25, 5-6. Svagrovské manzelstvo bolo presne podmienené (bezdet-
nost, vek Svagriny, slobodny stav $vagra), ale aj rozsirené. Uz v 3. stor. sa vedelo (por. Sextus
Julius Africanus, +c.280), ze v Jozefom rodokmeni doslo k $vagrovskému manzelstvu (John
Gresham Machen, +1937; Véra Zahalkova).

Zeny v rodokmeni Jozefa a JeZisa

Mata$ predstavuje v genealdgii Styri zeny — Tamar (pravdepodobne Kanaancanka; por.
Gn 38, 2-6), Rachab (prostitutka, pravdepodobne Kanaancanka; por. Gn 38, 2-6), Rut (Moab-
¢anka; por. Rut 4, 10), Betsabe (cudzoloznica, Chetitka; por. 2 Sam 11, 2-4) a kon¢i Mariou — to
je novotou v kultare Izraela i vSetkych starovekych narodov (Benedikt XV1.). Pre Izrael sa pri-
slusnost’ synov k danému rodu i narodu zakladala na povode otca. Aj Aristoteles uéil, ze dieta je
uz celé v otcovom semene; matka ho jedine prijima, syti i rodi.

Dévodom Mattsovho zaclenenia prvych Styroch zien do genealdgie Jezisa je fakt, ze
spominané zeny boli pohankami a vsetky neboli ¢nostné. Matus§ takto uci, ze Jezi§ prisiel, aby
spasil nielen Zidov, ale aj pohanov; nielen spravodlivych, ale aj hrie$nikov. Tiez (novatorsky)
zdorazituje pritomnost’ Zien medzi muzmi. Dodnes u ortodoxnych Zidov plati, Ze Zeny sa na ve-
rejnych miestach musia zdrzovat oddelene od muzov a maju nosit’ len dlhé sukne, nikdy nie mo-
derné nohavice.

Aj Lukas na konci genealogie postavil zenu plni milosti — Pannu Mariu, ktora ,,budu bla-
hoslavit’ vSetky pokolenia® (Lk 1, 48). Lukas tak zacal utiSovat’ hriechom rozburené biblické de-
jiny, ktoré dosiahnu plny pokoj v JeziSovi (Francesco Dario Palmisano).

Obe genealdgie (Mt 1 a Lk 3) dokazuju: - ze Jezi§ je skutoény Clovek; - ze Jezi§ nepo-
chadza od muza (Benedikt XVI.).

Povod ¢loveka — fakt narodenia zo Zeny

Podl'a zidovského poriadku len narodenie rozhoduje o (telesnom) pévode ¢loveka. Kaz-
dy, kto sa narodi zo zidovskej matky, tak muz ako aj Zena, je Zid — je dietatom Zidovstva, je Zi-
dovskej narodnosti. Jeho ,,narodnost™ nie je v tomto pripade pravnym pojmom (terminom civil-
ného prava), alebo nie¢im, o mozno nadobudnut’ trvalym pobytom ¢i pomocou nejakej inej za-
konnej formalnosti. Zidovska narodnost’ je chdpana v jej povodnom zmysle — ako ,,fakt narode-
nia®.

Preto plati, ze kazdy (muZ ¢ Zena), kto sa narodil ako Zid, nikdy nestrati tato narodnost’.
A nemdze ju ani zneplatnit, ani sa jej zrieknut’. Ni¢ a nikto na svete nemoze tuto narodnost’ po-
priet’ — tak, ako nemozno popriet’ fakt narodenia (por. Gn 12, 2; 35, 10-12). Tak, ako len smrt’
,,nic¢i* fakt narodenia — tak len smrt’ zni¢i zidovsku narodnost’.

Zidovska Zena, ktora dava svetu dieta — splodené z manzelského alebo mimomanzelské-
ho zvizku (nezavisle od toho, kto je otcom dietata) — moze odopriet’ obriezku svojho diet’at’a;
aviak nemdZe znidit' fakt, Ze toto dieta sa narodilo ako Zid alebo Zidovka. Teda ani matka ne-
moze pozbavit’ dieta jeho zidovskej narodnosti. Aj keby zidovska Zena poprela svoje nabozen-
stvo a zacala by praktizovat’ iné, jej dieta by ani tak nestratilo svoju zidovska narodnost. Kto-
kol'vek sa teda narodil ako bytost muzského pohlavia z matky, ktord je zZidovskou matkou,
a z akychkol'vek dévodov by nebol obrezany, aj napriek tomu vietkému je Zidom, hoci neobre-
zanym Zidom.
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Zidovska obriezka

U Zidov predstavuje obriezka (predkozky na pohlavnom tude) prijatie do spoloenstva
vyvoleného BozZieho I'udu — vstiipenie do zmluvného vztahu s Bohom. Obrezany ma ,,a¢ast* na
tejto zmluve (por. Gn 17, 10-14; Ex 12, 48; Joz 5, 2-9).

Specatenie tela obriezkou, ako znakom, sa nerobi hned’ po narodeni chlapca, ale aZ ,,na
osmy den* (por. Gn 17, 12). Obriezka sa stala pravnym predpisom lIzraela po vsetky Casy (por.
Lv 12, 3) a 6smy den po narodeni je pravidlo. Najprv sa totiz treba uistit,, Ze podl'a lekarskej ve-
dy je chlapca tak zdravé, ze tato mala operacia mu nesposobi ziadnu priamu ujmu, ani nijaké
komplikacie. Ak je dieta slabé, alebo ma nejaké starosti s krvnym obehom, alebo ma akékol'vek
iné pri¢iny na odklad — vtedy sa obriezka odklada az do ¢asu, ktory lekar uzna za vhodny.

Obriezka sa robi len cez den, nikdy nie vecer (lebo nastava lamanie dia). Muz, ktory vy-
konava obriezku sa vold mohel. Pocas ritudlneho obradu sa Casto spomina aj Abraham, ktory
sam obrezal svojho syna Izaka (Gn 21, 4).

V praxi mézu byt aj iné okolnosti dovodom na odlozenie obriezky; akosi to suvisi so
slovami Knihy Jozue (5, 2-8). Ved’ ti, ktori sa narodili pocas $tyridsat’ rokov bludenia na pusti,
po vychode z Egypta, neboli obrezani.

Tiez sa moze sa stat’, ze zidovsky chlapec nebude nikdy obrezany (napr. trpi na hemofiliu
— krvéacanie); v takom pripade je obriezka zakazana. AK Zidovsky chlapec zostane neobrezany,
lebo ho nemozno obrezat’, zostane neobrezanym Zidom.

Zivotopis svitého Jozefa

Zivotopis tesara (Mt 13, 55) Jozefa mozno z velkej Gasti zrekonstruovat podla sprav
Z Pisma a dobovych zidovskych redlii.

Jozef pochadzal z Judovho kmena a z Davidovho rodu (por. Lk 2, 4); bol synom Héliho
(podla Lukasa), resp. Jakuba (podl'a Matusa). Narodil sa asi v r. 24 pr. Kr. v Betleheme; bol ob-
rezany a vychovavany ako Zid; vyrastal v Nazarete.

Kazdy zidovsky chlapec, ked’ dovfsil trinast’ rokov, sa v najblizs§iu sobotu, beznym obra-
dom, stal ,,synom prikazania“, hebr. bar micva, teda ¢lovekom, ktory je uz sam zodpovedny za
svoje ¢iny pred 'ud'mi — a najmé pred Bohom. Dospeli, predovsetkym otec, museli chlapca pred
obradom aspon rok ucit’ ¢itat’ a zachovavat’ nabozenské prikazania (hebr. micvot). Jozef by ne-
mohol byt ,,spravodlivy muz* (por. Mt 1, 19), keby neprijal obrad ,,bar micva®, a nebol by pra-
voplatne zaradeny medzi dospelych. Okrem toho, Ze mladenec uz mohol po obrade v synagoge
verejne Citat’ Pismo, teoreticky sa mohol — podl'a zidovského prava — aj zenit'.

Moderny spdsob obradu aj meno obradu (,,bar micva“) pochadza zo 14. stor. Starsi judej-
sky vyraz pre trinastroného mladenca bol ,,gadol“ (dospely), ale obsah obradu ,,uvedenia do
dospelosti* zostal stale ten isty, aky bol na prelome vekov — v Jozefovej a JezisSovej dobe. Ne-
skor, v tzv. v reformnom judaizme (Zidovské komunity v Taliansku od r. 1922), sa aj dievéa sta-
va ,,dcérou prikazania®, hebr. bat micva. Diev¢a sa stane ,,bat micva“, ked’ dovis$i dvanast’ rokov.
Obrad uvedenia dievcat’a sa vSak odliSuje od obradu uvedenia chlapca; aj naboZenské povinnosti
dievc¢ata sa odliSuju od povinnosti chlapca (Emily Bazelon, nar. 1971; Mark Oppenheimer, nar.
1974).

Jozef sa vyucil a bol drevospracujucim robotnikom, majstrom tesarom (por. Mt 13, 55).
Gr. slovo ,tekton* zvyCajne oznacuje tesara, no znamena aj stavitela — architekta, prislusnika
strednej spolo¢enskej triedy (Adam Timothy Bradford). Z gr. slova ,,tekton® vzniklo aj moderné
slovo ,,technika®.

Vo vtedajSom Izraeli, na prelome vekov, bolo treba 15-16 ro¢ného mladenca zasnubit
(Michael D. Griffin, +2016), respektujic vek dospievania a jeho odborné vyucenie. Rok po zas-
nubach (v niektorych oblastiach presne na defi) musela byt svadba (Rudolf Schikora, +1962);
zenich si odviedol snubenicu do svojho domu (Paul Gaechter, +1983). Jozef bol tiez pravdepo-
dobne 16 ro¢ny, ked bol zasnubeny s Mariou.
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Podl’a stalej cirkevnej tradicie (Augustin, +430; Tomas Akvinsky, +1274; Jan Pavol I1.,
+2005; Michael D. Griffin, +2016) urobili sniibenci Maria a Jozef, este pred anjelovym zvesto-
vanim, osobné rozhodnutie Zit' v ich manzelstve panensky (por. exhort. Redemptoris custos 7,
18, 26; Jan Pavol II., dia 7.8.1996 — Maria, modello di verginita; dha 21.8.1996 — L ‘unione ver-
ginale di Maria e Giuseppe). Toto ich rozhodnutie (iniciované Mariou) pre trvalé panenstvo,
hoci bolo vtedy vynimocné, bolo mozné (Rajmund Ondru$, +2011) a plne koreSponduje
s Mariinou otazkou (,,Ako sa to stane, ved’ ja muza nepoznam?“, Lk 1, 34) a tiez s dogmou, Ze
Maria je ,,vzdy Panna“ (Druhy carihradsky koncil, r. 553, DH 422, 427, 437). Pritom obaja —
Maria aj Jozef — vyrastali a zili v narode, kde manzelstvo (fyzické materstvo i otcovstvo) bolo
povinnost'ou (Adrienne von Speyer, +1967).

Doévodom takejto jedineénej nezvycajnosti je tajomstvom dejin spasy, do ktorého neod-
myslite'ne patri panenské pocatie Jezisa, por. exhort. Redemptoris custos 2. Pre Jezisa, poc¢atého
z Ducha Svitého (por. Mt 1, 18), bolo nutné zaistit’ otcovski ochranu v legalnom manzelstve,
por. exhort. Redemptoris custos 7.

Asi devit’ mesiacov po zasnubeni Mdria pocala diet'a z Ducha Svitého. Ked’ sa Jozef do-
zvedel o pocati, nechapal, ako mohla jeho nevesta pocat’ dieta — ved’ sa obaja rozhodli zit' pa-
nensky. Jozef sa pravdepodobne uz celkom zmieril s ich vynimoénou situaciou (panenskym zi-
votnym $tylom), ze s Mariou buda pred l'ud'mi zit' ako ,,neplodny par*. U Jozefa i§lo o mimo-
riadny ukon zboznosti, por. exhort. Redemptoris custos 26. Jozef chcel Mariu potajomky prepus-
tit, ale Boh mu dal vediet, Ze aj toto (t.j. dieta v panenskom manzelstve) je ,,jeho* dielo, nech sa
neboji vziat’ si Mariu do svojho domu — za manzelku. Jozef, tak ako vzdy, opat — a celkom rych-
lo — vel'kodusne posluchol (por. Mt 1, 19-21).

Jozefovu vel'kost’ — v osobnom rozhodnuti zit' s Mariou panensky a vychovavat’ diet'a po-
gaté z Ducha Svitého — moZno spravne pochopit’ V spojeni s faktom, Ze Zidia boli narodom ,,ro-
diny* a ,,deti*. Jozef bol od mali¢ka formovany kultarou ,,deti*, kde sa uznavalo a cenilo doc¢as-
né panenstvo — ale nie trvalé. Jozef, tak, ako ini jeho rovesnici, tuzil mat’ svojich deti ¢o najviac
a ¢o najskor. Ked’ stihlasil, Ze sa zapoji do tajomného BoZieho planu spasy, ktory sa za¢al navo-
nok realizovat’ panenskym pocatim Jezisa v Marii, vSetky predstavy o jeho ,,riadnej* rodine, mu-
seli celkom ustapit’ — a ustipili. Jozef prijal, Ze jedine¢nost’ jeho vynimo¢ného ,,otcovstva“ bude
obsahovat’ aj zrieknutie sa manzelského pohlavného Zivota aj ,,hrdosti prirodzeného otcovstva.

Presne rok po zasnubach bola v Nazarete svadba. Jozef a Maria, pred verejnost'ou ako
riadni manZelia, zacali spolu byvat’ — nie vSak pohlavne zit. Na séitaci rozkaz cisara Augusta
(+14), asi vr. 7. pred Kr., Jozef a Maria odisli do Betlehema. Vr. 7. pr. Kr. (Gerhard Kroll,
+1997) sa v betlehemskej mastali narodil Jezi§ (por. Lk 2, 4-7). Podl'a vtedajSich zvykov Maria
mala asi 13 rokov a Jozef mal asi 17 rokov.

Svita rodina (Jezi§, Maria, Jozef) bola po JeZiSovom narodeni v Betleheme urcite viac
ako 40 dni, lebo doslo k obetovaniu Pana v Jeruzalemskom chrame (Lk 2, 22n). Vykupné za pr-
voroden¢ho bolo 5 Seklov striebra (por. Lv 27, 6); sekel vazil asi 12 gramov; pomer zlata
a striebra bol asi 1 : 13 (Jozef Heriban, +2009; Rajmund Ondrus, +2011).

Odbornici sa znaéne rozchadzaju v tom, kedy presne prisli vychovni mudrci (magovia) na
,poklonu do Betlehema (Mt 2, 1n). Isté je, ze ich priviedla trojnasobna konjunkcia planét Jupi-
tera a Saturnu v r. 7. pr. Kr. (Gerhard Kroll). Podl'a vtedajsicho zmysl'ania Jupiter bol ,,hviezda
kralov a Saturn bol hviezda Zidov*“. Mudrci sdarmi stihli navstivit Svitd rodinu
v betlehemskom dome (Mt 2, 1n), poklonit’ sa a odovzdat’ jej svoje dary.

Svita rodina — Jezi§, Maria, Jozef — potom emigrovala zo strachu pred zlobou Herodesa
Velkého (+4 pr. Kr.) do Egypta. Cesta z Betlehema do nilskej delty — podl'a starej tradicie do
osady Matariyeh, kam sa rodina uchylila — bola tazka (isla aj cez pust) a dlha asi 450 kilometrov
(Rajmund Ondrus). V Egypte Zila asi 3 roky (podl'a koptskej tradicie to bolo — 3 roky, 6 mesia-
cov a2 tyzdne; Zofia Kossak-Szczucka, +1968). V r. 4 pr. Kr., po smrti kral'a Herodesa Vel'ké-
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ho, sa vratila do Palestiny. Ale zo strachu pred krutym etnarchom (gr. etnarcha - vladca naroda)
Herodesom Archelaom (+¢.18 po Kr.) i§la byvat’ do galilejského Nazareta (Mt 2, 22-23).

Biblické knihy sa zmiefiuji o tom, ze vek muzov, ktori mézu byt povolani do vojenske;j
sluzby je 20 rokov (por. Nm 1, 3; 26, 2-4; Ex 30, 14). Ked’ sa mladi muzi Zenili 16 az 17 ro¢ni
(Michael D. Griffin, +2016), mohli pred odchodom na vojencinu splodit’ deti, a tak zachovat’
svoj rod (aj v tom pripade, ze by v boji padli). Rok po svadbe bol muz — novomanzel pred vojen-
skym odvodom uchraneny (kvoli potomstvu). To odzrkadl'ovalo praktické pro-rodinné zmysla-
nie v lzraely. Jozef mal odvodovy vek (20 rokov) asi v r. 4 pr. Kr. Niet hodnovernej zmienky,
7eby Jozef musel odist’ k vojsku.

Posledna sprava o Jozefovi je v Lukdsovom evanjeliu, kKde sa referuje o puti Svétej rodiny
do Jeruzalema s dvanastro¢nym JeziSom (por. Lk 2, 41-51). Podla viacerych exegétov (napr.
Paul Gaechter, Stefan Szymik, Vera Schauber, Hans Michael Schindler) je to isty znak, ze Jozef
coskoro potom zomrel. Aj v biblickej vede (ako aj vo svetskej historii) existuje isty typ dokazu,
ktory sa vola ,,dokaz z mlcania“. Neraz o dejinnych skuto¢nostiach vypoveda aj to, ¢o sa nezapi-
Se, alebo nepovie. Tak sa da predpokladat’, ze posledny Jozefov ,,otcovsky tikon* voci JeziSovi,
bolo uvedenie 13 ro¢ného Jezisa do zakona — ,,bar micva“ (t.j. syn prikazania). Jezi§ bol urcite
obradne uvedeny, stal sa ,,bar micva‘“, lebo Lukas zapisal, ze Jezi§ mal vo zvyku chodit’ do syna-
gogy a Citat’ v nej (por. Lk 4, 16n).

Davno bolo v§eobecne prijimané, Ze na zacdiatku verejného vystipenia JeziSa (asi oktober
r. 27; Enrico Rodolfo Galbiati, + 2004) Jozef uz nezil. Exegéti spravne postrehli, Ze v Pisme Sa
Jozef nespomina ani na svadbe v Kane — Jn 2; ani pri prichode Marie a JeziSovych bratov — Mk
3, 31n; ani pod krizom — Jn 19, 26-27. Evanjelista nazyva Jezisa len ,,synom Marie* — Mk 6, 3.
Mozno vSak urcit’ rok Jozefovej smrti presnejSie — po JeziSovom 13. roku veku (JeziSovo ,.bar
micva“, ktoré bolo asi v r. 6. po Kr.) a pred JeziSovym verejnym vstupenim (oktober r. 27 po
Kr.)? Mozno, ale len nepriamo.

V knihach Nového zdkona sa nepiSe, ze by mal Jozef starost’ s JeziSovymi zdsnubami,
svadbou a manzelstvom. To by ur¢ite musel mat’, keby Jozef v ¢ase JeziSovho dospenia zil. Ved’
Jozef bol ,,spravodlivy muz®, a to v narode, kde bola povinnost’ Zenit’ sa (por. Gn 1, 28 — Bozi
poriadok; Pris 13, 12 — neodkladat’ manzelstvo; Tob 4, 12n — iloha otca).

Farizeji (a ini zaryti JeziSovi protivnici) obvinovali JeZisa zo vSelicoho zlého, napr. zo
spojenia s diablom (Mt 9, 34), z pomitenia (MK 3, 21), z rahania (MK 2, 7; Mt 26, 65). AvSak
nikde v knihach Nového zdkona sa nepise, Ze by tito zlomyselnici vy¢itali JeziSovi, ze 0sobne
,,pohrdol“ bezne pozadovanym a privilegovanym manzelstvom, teda svojou vlastnou zenbou.
Jezi§ naozaj patril k narodu, v ktorom ,,Zenit’ sa*“ bolo beznou povinnostou (Adrienne von
Speyer, +1967). Absencia takéhoto ,,obvinenia“ mohla nastat’ preto, ze v ¢ase JeziSovho dospe-
nia a jeho riadnych zasnub (bezne vo veku 15 rokov), Jezis uz nemal svojho legalneho otca —
Jozefa Zivého. Tak nazaretski spoluobyvatelia (neskor aj farizeji) mohli akosi bez pohorSenia
tolerovat’, ze Jezis, jediny syn matky — vdovy, ostal zit' s matkou Mariou, aby sa 0 fiu postaral
(por. Pris 23, 22; 28, 24). Zname je, ze inak — teda bez spolocensky respektovaného dévodu —
postoj posmechu ,,z nezenenia sa“ (¢i z nevydania sa — ,,stara dievka®, ,,dievka na ocot®) pretrva-
val tisicrocia a zachoval sa aj v stredoeurdpskej vidieckej kultare do 20. stor.

Dnes viaceri autori usudzuju, ze Jozef zomrel davno pred JeziSovym verejnym vystupe-
nim (por. Legenda o Jozefovi tesarovi; Encyklopedia Katolicka VIII., str. 124) v Nazarete. Prav-
depodobne asi v r. 7-8 po Kr.; snad’ v r. 7, ked’ mal Jezi§ 14 rokov. Keby Jozef zil dlhsie, musel
by 15 ro¢ného Jezisa ,,nacas* zasnubit. Vie sa vsak, Ze Jezi§ nemal ani zasnuby ani svadbu. Jo-
zef, ktory by sa takto dozil asi 31 rokov (nar. v r. 24 pr. Kr. — zom. v r. 7 po Kr.), zomrel v pri-
tomnosti BoZzieho Syna a Panny Marie.

Jozef Zil presne tol’ko, kol’ko bolo potrebné, aby splnil cela svoju tlohu (Rajmund On-
drus, +2011). Zomrel v Case, ked Jezi$ a jeho Matka uz nepotrebovali ¢loveka, ktory by musel
chréanit’ ich zivot a Cest’ (Giuseppe Passamonte, +2009). Vd’aka Jozefovi bol Jezi§ legitimne a vo
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vSetkej ucte (bez nejakej skvrny) zaradeny do spoloc¢nosti Izraela, kde potom, ako pravy Bozi
Syn, mal vykonat’ vel'ké spasne dielo (Rajmund Ondrus).

Podl’a teologov bola Jozefova v¢asna smrt’ vhodna na to, aby Jezi§ mohol hovorit’ o Bohu
Otcovi bez toho, zeby posluchaci mysleli na Jozefa (jeho domnelého otca), lebo by si ho este
zivo pamatali (Michael D. Griffin, +2016).

Cirkev veri, ze Jozef bol Bohom na jedine¢nt ulohu v dejinach spasy pripraveny a omi-
losteny. ,,Pre vSetky osobitné milosti, ktoré dostdva nejaky rozumom obdareny tvor, plati vSeo-
becné pravidlo: Kedykol'vek si Boh vo svojej dobrote vyberie niekoho na nejakt ulohu alebo do
nejakého vyssieho stavu, dd mu vsetky charizmy, ktoré takto vyvolena osoba nevyhnutne potre-
buje pre svoju tlohu a ktoré ju vel'mi vyznacuju* (Bernardin Siensky, +1444).

Vyznamny taliansky archeolog, Giovanni Battista de Rossi (+1894), ktory sa preslavil
vyskumom starokrest’anskych katakomb, tvrdil, odvolavajuc sa na najstarSie zobrazenia sv. Joze-
fa (z prvych piatich storoci), Ze Jozef nie je ani raz zobrazeny ako stary ¢lovek, ale len ako mlady
alebo zrely muz. Preto aj novoveka teoldgia je presvedéena, ze Jozef bol ako mlady ¢lovek po-
vazovany za JeziSovho otca (Giuseppe Passamonte, +2009).

V marci 2017 bola zverejnena fotografia nazaretského hrobu z 1. stor., ktory bol uz v 2.-
3. stor. povazovany za dolezity, lebo nad nim stala byzantska krestanska stavba. Ked’ze sa hrob
nachadza asi 20 metrov pod dnesnym povrchom zeme a asi 100 metrov od Baziliky zvestovania
v Nazarete, jestvuju domnienky, ze ide o hrob sv. Jozefa. AvSak uz kriziaci nasli tieto hroby
préazdne (Blazej Strba).

Apokryfy a legendy o Jozefovi

Okrem kanonickych biblickych sprav hovoria o Jozefovi aj viaceré prastaré apokryfy
(podvrhnuté spisy) a legendy. Medzi najhlavnejsie patria nasledujuce tri diela: Protoevanjelium
Jakubovo, Evanjelium detstva /od Tomasa Izraelitu/, Historia Jozefa tesara (stolara) lalebo Le-
genda Jozefa tesdra (stoldra)l. Dalsie dve (niZsie spominané) legendy st len vydarenou sumari-
zaciou predchadzajucich diel.

Protoevanjelium Jakubovo bolo napisané okolo r. 140 (posledna redakcia v 4. stor.).
V celosti bolo dielo objavené (gr. original) v r. 1958; ma 25 kapitol. Jozef je v iom predstaveny
ako stary vdovec so Siestimi detmi (Styria synovia a dve dcéry), ktory si vzal mladu Mariu za
manzelku. ldea vekom starého Jozefa — vdovca ovplyvnila hagiografiu na niekol’ko storoéi. Pod-
I'a spisu Jozef starostlivo bdel aj nad JeziSom aj nad Mariou a jej panenstvom.

Evanjeliové texty nijako nepotvrdzuji mienku o Jozefovi — vdovcovi. Skor ju vyvracaju.
Keby mal Jozef starSie deti, neodiSiel by od nich byvat’ z Nazareta do Betlehema. Keby mal iné
deti neemigroval by ani do Egypta a po smrti Herodesa Velkého (+4 pr. Kr.) by neuvazoval
0 byvani v Judei — inklinoval by ku svojim detom (Rajmund Ondrus, +2011).

Evanjelium detstva (od Tomasa lzraelitu) je koptsky gnosticky spis, preto ho Cirkev
hned’ odmietla a neprijala. Pochadza najneskor z 2. stor. Podla stranky The Fathers of the
Church toto evanjelium nie je totozné so syrskym apokryfom Tomdsovho evanjelia. Evanjelium
detstva sa zachovalo v dvoch verziach — v gréckej a syrskej; ma 32 kapitol. Opisuje JeziSovo
detstvo (od jeho 5. do 12. roku) a tlohu Jozefa; pritom vela cerpa z kanonickych evanjelii a tiez
z tej nabozenske;j tradicie, ktora vytvorila Protoevanjelium Jakubovo.

Historia Jozefa tesdra (Stoldara) /alebo Legenda Jozefa tesdra (stolara)l bola napisana
v Egypte; jej najstarSia Cast’ je zo zaciatku 5. stor. (Edward Staniek); konecna redakcia asi
z konca 6. alebo zo zaciatku 7. stor.; ma 32 kapitol. Zachovala sa v dvoch verziach — v koptskej
a arabskej; arabska je star$ia. Sam Jezi§ rozprava u¢enikom na Olivovej hore o svojom pestiinovi
Jozefovi, najmé o jeho zboznej smrti (Rafal Zarzeczny).

Cast’ tohto apokryfu sa &ita na sviatok sv. Jozefa v Koptskej pravoslavnej cirkvi. Apokryf
opakovane zdoraziuje, Ze Jozef zomrel ako 111 ro¢ny. AvSak tento idaj nemozno pokladat’ za
realnu dizku jeho Zivota. Aj iné (biblické &i nebiblické) texty tej doby, maju udaje ohl’adom veku
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osdb, teda poctu rokov ich Zivota, skreslené. Blizky vychod bol pod velkym mezopotamskym
vplyvom, kde sa ,,velkost’ osobnosti“ vyjadrovala ,,dizkou veku®. Velki muzi Mezopotamie vraj
mali aj tisic, ba aj desat'tisic rokov (Tomas Novotny). Toto zmyslanie sa odzrkadlilo aj v Histo-
ria Jozefa tesdara, ktora chcela Jozefa znacne vyzdvihnuat.

Syrske evanjelium detstva (alebo Arabské evanjelium detstva) vzniklo v priebehu 6. stor.
a patri medzi posledné apokryfy snaziace sa pestro opisat’ podrobnosti z JeziSovych mladych
rokov. Je vydarenou kompilaciou predchadzajucich diel a v troch Castiach ponuka legendarne
¢itanie: Narodenie JeziSa — zalozené na Protoevanjeliu Jakubovom. Zazraky pocas tuteku do
Egypta — zaloZené len na miestnych tradiciach. Zazraky Jezisa ako chlapca — zalozené na Evan-
jeliu detstva (od Tomasa Izraelitu).

Evanjelium podla Pseudo — Matusa (alebo Evanjelium detstva podla Matisa) je apokryf
napisany asi medzi r. 600 az 625. Aj toto evanjelium ,,detstva JeziSa“ sa snazi pestro opisat’ po-
drobnosti z JeziSovych mladych rokov. V mnohom je vSak zavislé na starSich apokryfoch, najma
na Protoevanjeliu Jakubovom a na Evanjeliu detstva (od Tomasa Izraelitu). Podl'a viacerych od-
bornikov je dielo literarnym spojenim spominanych starSich diel.

Jozefovo manzelstvo a otcovstvo pred zakonom

Jozefovym zasntibenim a svadbou (Zidia uzatvarali manzelstvo dvoma obradmi, medzi
ktorymi bol predpisany odstup jedného roka) zacala jeho velka tuloha v dejinach spasy. Duchov-
né a nabozenska velkost’ Jozefa spociva v jeho dovernom vztahu k JeziSovi — Boziemu Synovi
a vztahu k Marii — Bozej Matke.

Sviité pismo

Mt 1, 16: ,,Jakub mal syna Jozefa, manZela Marie, z ktorej sa narodil JeZzi§, nazyvany Kristus.*
Por. Lk 2, 4; Lk 2, 16. Exegéza: Rodina Jozefova aj rodina Mariina (najma ich otcovia), podl'a
uznavanych zvykov, svojich dvoch mladych 'udi skoro zasnubili. Spociatku nemohli vobec
vediet’, ze manzelsky zvidzok Jozefa a Marie bude — z Bozej vole a jeho $pecialneho zasahu —
celkom vynimoény a jedine¢ny v dejinach spasy.

Mt 1, 18-20, 24: ,,S narodenim JeziSa Krista to bolo takto: Jeho matka Maria bola zasnibena
s Jozefom. Ale skor, ako by boli zacali spolu byvat’, ukazalo sa, ze pocala z Ducha Svitého.
Jozef, jej manzel, bol ¢lovek spravodlivy a nechcel ju vystavit’ potupe, preto ju zamyslal pota-
jomky prepustit. Ako o tom uvazoval, zjavil sa mu vo sne Panov anjel a povedal: Jozef, syn
Davidov, neboj sa prijat’ Mariu, svoju manzelku, lebo to, ¢o sa v nej pocalo, je z Ducha Sva-
tého... Ked’ sa Jozef prebudil, urobil, ako mu prikazal Panov anjel, a prijal svoju manzelku.*

Zda sa, ze hlavnym dovodom, preco chcel Jozef Mariu prepustit’, bolo ,,Bozie tajom-
stvo®, ktoré sprevadzalo Mariu a Jozef ho spravne vycitil. Domnieval sa teda, Ze on na takéto

,Bozie dievfa“ nema narok (Karl Rahner, +1984). Ale Boh zasiahol. Mlady, no osobne

a duchovne vyzrety Jozef (mal asi 16 rokov), sa na Bozie slovo rozhodol zit' toto ,,tajomstvo* v

Specialnom manzelstve. To, ze Boh mohol komunikovat’ s Jozefom ,,vo sne“ dokazuje, Ze Jozef

bol natol’ko vyspely, ze vedel sny (bezné a Bozie) dobre rozlisovat’.

Ohladom Jozefovej spravodlivosti (hebr. saddik - priamy, rovny, spravodlivy) exegéti
pontukaju dve vysvetlenia:
1. Jozef bol spravodlivy, lebo zachovaval mojziSovsky zékon; ale zarovenn bol aj l'udsky
a ohl'aduplny, a preto chcel Mariu tajne prepustit’, por. Justin (+165), Jan Zlatousty (+407),
Ambré6z (+397) a Augustin (+430). Znamenalo to dat’ Marii rozvodovy list len pred dvoma
svedkami (Paul Gaechter, +1983).
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2. Jozef bol spravodlivy v tom zmysle, ze spoznajic vzneSené Mariino tajomstvo bol plny
bazne a pokladal sa za nehodného vziat’ si Mariu, a preto ju chcel potajomky prepustit’,
por. Origenes (+253), Efrém Syrsky (+373), Bazil Velky (+379) a Hieronym (+420).

Scholasticky teolog Albert Velky (+1207) ucil, ze titul ,,spravodlivy muz* obsahuje vset-
ky Jozefove vlastnosti (oba pohlady), cely Jozefov ,,obraz* (por. Z 1), v ¢om sa zhoduju aj dnes-
ni teologovia (papez Benedikt XVI., 2005-2013). Keby dal Jozef Marii priepustny (rozvodovy)
list, ich zasnubenie (planované manzelstvo) by legalne zaniklo. Ked’ Jozef 0 prepusteni este len
,rozmyslal“, Pan Boh rozhodol inak. Vidno, Ze Jozef svoje tivahy o prepusteni Marie nepovedal
rodi¢om; ved’ jeho otec by to musel podl'a prava aj vediet’ aj zariadit’.

Matasov komentar zdoraziuje, ze Jozef urobil svadbu (druhy obradny stupen Zidovského
manzelstva) z poslusnosti vo¢i Bohu: ,,Prijal svoju manzelku® (v. 24). Isté je, Ze pritom sa Jozef
uplne odovzdal do Bozej vole. Iba tymto spdsobom sa daju pochopit’ zamery Najvyssieho — t.j.
,pocatie dietata z Ducha Svitého* (v. 20), a to v manzelstve, ktoré prave on — Jozef uzatvara
s Mariou. Tak sa ich manzelstvo stalo integralnou sti¢ast’ou vynimoc¢ného tajomstva vtelenia Bo-
zieho Syna (Stanistaw Hargzga).

Mt 1, 25: ,,(Jozef) nepoznal (Mariu), kym neporodila syna; a dal mu meno Jezi$.” Exegéza: Bib-
lické ,,poznat™ zenu, znamena mat’ s ou pohlavny styk (por. Gn 4, 1). Matu§ zamerne zazna-
¢il tato vetu, lebo hned’ — po privedeni manzelky do domu — mali mat’ manzelia pohlavny styk
(por. Gn 29, 21-23; Sdc 14, 10), no v tomto pripade to tak nebolo. Slovo ,.kym® alebo ,,az"
neznamena, ze neskor Jozef svoju manzelku Mariu ,,poznal®, ale to, ze Panna ostala nedo-
tknuta. PretoZe slovo , kym* sa v aramejéine nepouzivalo na predelenie ¢asu (por. Gn 8, 7; Z
72, 7). Boh dal Jozefovi za Glohu to, ¢o bezne patri kazdému otcovi — dat’ dietat'u meno. Joze-
fovi bol vyznam ,,otcovstva® odhaleny vo chvili jeho zvestovania (Mt 1, 21). Tym, Ze Jozef
dava dietatu meno, tym vyhlasuje svoje vlastné zadkonné otcovstvo nad JeziSom a tym, ze vy-
slovil dané meno, ohlasil poslanie tohto dietata ako Spasitel’a (por. exhort. Redemptoris cus-
tos 12).

Lk 2, 48: ,,Syn moj, ¢o si nam to urobil? Pozri, tvoj otec i ja sme t'a s bolest'ou hl'adali. Exegéza:
Jozef nebol prirodzenym — biologickym otcom JeziSa, ani skutoénym otcom JeziSa (tym bol
Boh Otec); Jozef bol iba jeho zakonitym otcom — pestiinom, por. Lk 3, 23.

Tradicia

Po teologickej stranke bola prvotna Cirkev primarne zamerana na otazky Kristovho boz-
stva a jeho spasneho diela. Preto v patristickom obdobi, ako aj v ranom stredoveku, sa teologia
venovala sviatému Jozefovi len okrajovo (Wojciech Hanc, Bogustaw Migut). Otcovia staroveku
spominali Jozefa pri exegéze biblickych textov JeziSovho detstva, napr. Justin (+165), Irenej

(+202), Origenes (+253), Efrém Syrsky (+373), Jan Zlatotsty (+407), Hieronym (+420), Augus-

tin (+430), Peter Chryzolog (+450) a i.

Ignac Antiochijsky (+117; Efezanom napisal list v Smyrne cestou na popravu do Rima): ,,Knie-
zat'u tohto sveta bolo skryté Mariino panenstvo a jej porod, podobne aj Panova smrt: tri vy-
znamné tajomstva, ktoré sa odohrali v BoZzom tichu® (List Efezanom 19, 1). ,,Zmysel panen-
stva®“ (vo Svitej rodine) je pristupny iba viere, ktord ju vidi vo vzdjomnom suvise d’alSich
Kristovych tajomstiev — od jeho vtelenia az po jeho Vel'ka noc.

Irenej (biskup a mucenik; +202; dielo proti bludom bolo napisané po r. 177): ,,Potom, ked uz
Jozef nemal ziadnu pochybnost’, prijal Mariu a radostne sa podrobil vSetkému, ¢o bolo treba
k vychove Krista® (Adversus haereses 1V, 23, 1).

Origenes (+253; homilie pisal po cely zivot): ,Jozef je tym, koho si Boh vyvolil, aby bol
strazcom Panovho narodenia“ (por. Homilia XIII. in Lucam 7). ,,Prvé séitanie celého sveta sa
konalo za vlady cisara Augusta a medzi inymi iSiel aj Jozef, aby sa dal zapisat’ spolu so svo-
jou manzelkou Mariou, ktora bola v pozehnanom stave* (Homilia XI. in Lucam 6).
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Efrém Syrsky (exegéta a basnik; +373; literarne bol najviac ¢inny do r. 367, pokial’ jeho rodné
mesto Nisibis neobsadili Perzania): ,,VzneSeny tesarov syn vztycil svoj kriz nad podsvetie,
ktoré vSetko pohlcovalo, a preniesol aj I'udské pokolenie do domu zivota. A tak, ako skrze
drevo rajského stromu padlo I'udské pokolenie na najnizSie miesto, na dreve kriza preslo do
domu zivota® (Sermo de Domino nostro).

Anonym zo 4. stor. napisal: ,,Zavizky, ktoré prijali Panna Mdria a Jozef ako snuibenci, su dovo-
dom k tomu, ze Jozef mdze byt nazyvany otcom; otcom, ktory nesplodil® (De Margarita).
Augustin (+430; spis 0 manzelstve napisal v r. 418): ,,Z dovodu ich verného manzelstva si obaja
zasluhuju, aby boli nazyvani Kristovymi rodi¢mi, nielen jeho matka, ale i jeho otec. Bol rodi-
¢om rovnakym spdsobom, akym bol matkinym manzelom: v mysli, nie telom* (De nuptiis et
concupiscentia I, 11, 12). ,,Maria, ktora si bola dobre vedoma, Ze Krista nepoc¢ala ako dosle-

dok manzelského vzt'ahu s Jozefom, ho tieZ nazyva JeziSovym otcom® (Sermo 51, 10, 16).

Lev Velky (papez v r. 440-461; ochranca pravej viery, diplomat; zachovalo sa asi 150 jeho lis-
tov, napisané boli po r. 440): ,,Zbyto¢ne by sme hovorili, Ze nas Pan, syn blahoslavenej Panny
Marie, je pravy a dokonaly ¢lovek, keby sme neverili, ze ako ¢lovek pochadza z rodu,
0 ktorom hovori evanjelium. Matas$ totiz hovori: Rodokmen Jezisa Krista, syna Davidovho,
syna Abrahamovho (Mt 1, 1); a rad-radom pokracuje v jednotlivych generaciach I'udského ro-
dokmena az po Jozefa, ktorému bola Panova matka zasniibena* (Epistula 31, 2-3).

Otcovia, najma Ambréz (+397) a Augustin (+430), ucili o pravom manzelstve medzi Ma-
riou a Jozefom (okrem intimneho vzt'ahu).

Prvé zachovana monografia o Jozefovi pochadza od Augustina. Vyzdvihol v nej Jozefo-
vo panenstvo, ¢nosti (por. Z 1, 1-6) a ulohu ,,otca pred zakonom* (por. Sermo 51).

Rozumova dvaha

Jozef z Davidovho rodu (por. Lk 1, 27; Mt 1, 20) bol remeselnikom (gr. tekton), ktory
ovladal rozne prace od dreva (por. Mt 13, 54-55; Adam T. Bradford). Podla starej zidovskej
obycaje (reSpektujiic vek dospievania chlapca — 15-16 rokov) rodi¢ia zasnubili Jozefa s Mariou
(respektujuc vek dospievania dievéata — 11-12 rokov).

Podr'a zidovského prava musel snibenec vediet’ o kazdom vaznom sl'ube (resp. osobnom
rozhodnuti) svojej nevesty (Rajmund Ondrus, +2011). Tomas Akvinsky (+1274) vysvetloval:
,Nemyslime, Ze (Maria) Matka Bozia sl'iibila aplné panenstvo skor, ako sa zasnubila s Jozefom,
hoci bolo jej tuZbou; predsa v tomto podriadila svoju vol'u Boziemu rozhodnutiu. Potom vsak,
ked’ dostala sniibenca, ako to vyzadovali mravy tej doby, zdroven s nim urobila sI'ub panenstva“
(Theologicka summa 111., 28, 4). Od r. 1996 sa namiesto vyrazu ,,s'ub panenstva“ pouZziva pres-
nejsi vyraz ,,rozhodnutie pre panenstvo® (Jan Pavol I1., dna 7.8.1996 — Maria, modello di vergi-
nitd; dna 21.8.1996 — L ‘unione verginale di Maria e Giuseppe).

Osobnym rozhodnutim snubencov (Zit' v manzelstve panensky) a panenskym pocatim Je-
ziSa z Ducha Svitého v Marii, zacalo aj Jozefovo vnuitorné preporodenie. Iba Bozia laska, ktora
sa skrze Ducha Svitého rozlieva v I'udskych srdciach (por. Rim 5, 5), formuje kazda I'udsku 1as-
ku k dokonalosti. Tato Bozia laska tiez stvarnuje — uplne vynimo¢nym spdsobom — lasku medzi
tymito manZelmi, ked’ v nej prehlbuje kazdu 'udskd hodnotu a krasu. Toto vSetko umociiuje vy-
nimo¢né sebadarovanie, zmluvu medzi osobami a skuto¢né spolo¢enstvo vytvarané podla vzoru
Najsvitejsej Trojice (por. exhort. Redemptoris custos 19, 20, 26).

Presne po roku si Jozef v svadobnom sprievode odviedol Mariu do domu (Paul Gaechter,
+1983; Rajmund Ondrus, +2011; Michael D. Griffin, +2016). Maria i Jozef patrili k narodu, v
ktorom bolo manzelstvo povinnost'ou (Adrienne von Speyer, +1967).

Jozef bol nazyvany JeziSovym otcom, ale nie v tom zmysle, ze by Jezisa splodil, ale pre-
to, ze pred zakonom vystupoval ako jeho otec (ochranoval, staral sa, formoval Jezisa) a bol zivi-
telom Svitej rodiny. Jozef si vzhl’'adom na JeziSa verne a zodpovedne plnil tlohu otca a mal pred
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JeziSom $pecialnu autoritu, ktorej sa Bozi Syn slobodne podriadil (Lk 2, 51). Jozef bol pre rastu-
ceho Jezisa obrazom nebeského Otca. Jezi§ neskor pouzil prave tento vyraz ,,abba — otec* (por.
Mt 6, 3; Lk 4, 16), ked’ sa obracal na svojho skuto¢ného Otca v nebi.

Magistérium
Ista nauka: , Jozef bol zenichom a manzelom Panny Mérie.*

Por. Mt 1, 19n; KKC 437; exhort. Redemptoris custos 2-3. Apostolska exhort. papeza Ja-
na Pavla Il. (+2005) Redemptoris custos z r. 1989 obsahuje ucelenu cirkevni nauku o svdtom
Jozefovi.

Jozef nebol ani biologicky, ani skuto¢ny, ale len zakonity otec Jezisa, por. Mt 1, 19-20;
Lk 2, 48. Jozef vynikajuco splnil ,,alohu otca“ voéi JeZiSovi najma tym, ze legalizoval jeho vte-
lenie, ze mu dal meno, Ze bol hlavou Svitej rodiny, ze chranil a zabezpecoval Svéta rodinu.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze manzelstvo Marie a Jozefa bolo skuto¢né, ale bez roz-
meru pohlavnosti (por. Theologickd summa 111, 20, 2). Uplna obeta, v ktorej Jozef podriadil
celt svoju existenciu poziadavkam Mesiédsa, sa stadva pochopitelnou len vo svetle jeho duchov-
ného Zivota. Vd’aka ,,duchovnu® dostaval Jozef usmernenia a utechy, ktoré mu prinasali pocho-
penie a silu robit’ také muzné rozhodnutia, akym je dat’ celkom svoju slobodu k dispozicii Bozim
zamerom. Jozef velkodusne poskytol Bohu svoje legitimne I'udské povolanie a svoje manzelské
St'astie. Prijal podmienky, zodpovednost’ a bremeno rodiny (por. exhort. Redemptoris custos 26).
Ista nauka: , Jozef bol JeziSov otec pred l'ud'mi a pred zdkonom.*

Por. Mt 1, 20-21; Lk 2, 48; 3, 23. Exhort. Redemptoris custos 8 a 16.

Vdaka manzelskému zvézku, ktory zjednotil Mariu a Jozefa, je syn Marie aj Jozefovym
synom. Boh Jozefa ustanovil za hlavu Svitej rodiny ako verného a mudreho sluzobnika, aby sa
otcovsky staral o jeho jednorodeného Syna. Jozef urobil zo svojho Zivota sluzbu a obetu tajom-
stvu vtelenia a vykupenia (RC 8).

Starsia literatura nazvala tuto Jozefovu tlohu slovom ,,pestin“. Exhortacia Redemptoris
custos a sucasny KKC toto slovo nespominaji. Poukazuji na Jozefove otcovské povinnosti, kto-
ré si on verne plnil a volaji ho ,,vychovavatel’ a opatrovatel* (por. RC 16). Jezi$ Jozefa poslachal
a venoval mu svoju uctu a oddanost’ (por. Lk 2, 51; enc. Quamquam pluries, s. 178). Boh dal
Jozefovi popri otcovskej autorite nad JeziSom i Gcast’ na otcovskej laske, ktora ma svoj povod v
Otcovi, ,,0d ktorého ma meno kazdé otcovstvo na nebi i na zemi* (Ef 3, 15; RC 8).

Odbornici, jozefoldgovia, hl'adaji najlepsi vyraz, ktorym by bolo moZzné pomenovat’ Jo-
zefovu tlohu voci JeziSovi (por. exhort. Redemptoris custos 3, 7, 8, 16, 24). Augustin navrhol
vyraz ,,panicky otec”. Z vnutornej stranky veci je vyraz vhodny, lebo Jozef Jezisa telesne nepo-
¢al a Jozef ostal po cely zivot panensky. Pritom Jozef je ,,otec* — pred zdkonom, pred l'ud'mi — aj
vo vSetkych svojich povinnostiach (por. exhort. Redemptoris custos 7, 8; Jacques B. Bossuet,
+1704; Francis L. Filas, +1985; Michael D. Griffin, +2016).

Ista nauka: , Jozef pred i po pérode JeziSa reSpektoval panenstvo Panny Marie.*

Por. Mt 1, 18-19, 24; KKC 497-498; suvis s dogmou 0 trvalom panenstve Marie; Druhy
carihradsky koncil, r. 553, tituloval Matku Boziu ako ,,vzdy Panna“; DH 422, 427, 437.

Papez Jan Pavol II. (1978-2005), podla stalej cirkevnej tradicie, dia 21.8.1996 vyhlasil
(por. L ‘unione verginale di Maria e Giuseppe), ze rozhodnutie pre panenstvo (termin ,,rozhodnu-
tie* pouzil namiesto slova ,,sI'ub*) urobil aj Jozef nielen Maria. PapeZz to odovodnil tak, ze Maria
i Jozef dostali podiel na tajomstve vtelenia a s ,,tymto podielom* aj spojenu milost’ zit’" spolo¢ne
dar panenstva v manzelstve (por. exhort. Redemptoris custos 7, 18, 26). Okrem toho podl'a zvy-
kového zidovského prava musel snibenec vediet’ o kazdom vdznom rozhodnuti svojej nevesty
(Rajmund Ondrus, +2011). Iba tak je mozné, ze Jozef a Maria uz poc¢as zasnub prijali rozhodnu-
tie zit’ spolu panensky. Tomuto sl'ubu ostali verni (Michael D. Griffin, +2016). Takyto typ vyni-
mocného ,,jozefovského* manzelstva je vSak pochopitelny iba v suvislosti s celkovym spasonos-
nym Bozim planom a v dimenziach vysokej duchovnosti.

31



Ista nauka: ,,Jozef bol panicom po cely Zivot.*

Por. Mt 1, 18-19, 24; KKC 497-498; exhort. Redemptoris custos 7, 18, 20, 26; papez Jan
Pavol Il. (+2005) dna 21.8.1996 — L ‘unione verginale di Maria e Giuseppe.

Doévody Jozefovho panenstva st, podobne ako u Marie, dva: - Gplna oddanost’ Bohu,; -
silné odhodlanie vo vSetkom plnit’ Boziu vol'u. Napokon, Jozef z lasky k Bohu a Marii, respek-
toval jej osobné rozhodnutie ,,ostat’ navzdy pannou®. Zmyslom a napliou jedine¢ného panenské-
ho manzelstva Jozefa a Marie bolo zabezpecit' zakonité rodinné prostredie pre rast a vychovu
vtelené¢ho Bozieho Syna v danom c¢ase (plnost’ Casu, por. Gal 4, 4) a v danej krajine (Palestina,
por. Dt 11, 12; Hebr 11, 9-10; Stanistaw Har¢zga).

Ked’ Jozef zistil pozehnany stav svojej zeny, pochopil vyznam Pisma: ,,Hl'a, Panna po¢ne
a porodi Syna a daju mu meno Emanuel® (Iz 7, 14; Mt 1, 24). Jozefova panenstvo posluzilo Me-
siaSovi, aby sa narodil z panenskej matky a aby sa tento zazrak ukryl pred nepovolanymi ocami
(Blanca Castilla de Cortazar).

Viera v panenské pocatie JeziSa nevznikla z nejakej pohanskej mytologie, ani z nijakého
prisposobenia sa ideam tej doby. Panenské pocatie JeziSa patri k podstate jeho vtelenia. Zmysel
takéhoto pocatia natrvalo ostava pristupny iba viere; a ta ju vidi vo vzajomnom suvise, v celku
Kristovych tajomstiev od jeho vtelenia az po jeho Velka noc (por. KKC 498).

Namietky proti panenstvu Marie a Jozefa

Niektori starsi biblisti nehl'adiac na orientalny spésob vyjadrovania, ako podotkol Paul
Gaechter (+1983), vzniesli namietky proti trvalému panenstvu Marie a Jozefa:

1) Novozakonné texty viackrat spominaju JeziSovych ,,bratov a sestry (por. Mt 12, 46-50; 13,
53-56; Mk 3, 31-35; 6, 1-3; Lk 8, 19-20; Jn 2, 12). Vysvetlenie: ide o blizkych pribuznych Je-
zisa (por. Gn 13, 8; 14, 16; 29, 15 a i.; Raymund Ondrus, +2011); Pismo ich vSak nikdy nevola
synmi alebo dcérami Marie.

2) Porodila ,,prvorodeného® syna (por. Lk 2, 7). Vysvetlenie: vyraz ,,prvorodeny* mal pravnicky
vyznam; automaticky to neznamenalo, Ze po fiom boli aj iné, druhé deti. V Egypte sa naSiel
nahrobok zo staroveku, na ktorom bolo napisané, ze ,,zomrela pri pérode prvorodeného®.

3) Matus napisal, ze Jozef Mariu ,,nepoznal®, kym neporodila syna (por. Mt 1, 25). Vysvetlenie:
do porodu ju nepoznal; to vSak neznamena, ze po porode ju ,,poznal; ide o Cisto semitské vy-
jadrovanie niecoho, ¢o sa nikdy neuskuto¢nilo — por. 2 Sam 6, 23: , Michol bola bezdetna,
kym nezomrela.*

Panenski Maria a Jozef predstavuju dokonalych zasvitenych Bohu. Cirkev sa pod Ziad-
nou zdmienkou nemoéze zriect’ zasviteného zivota, lebo on vyre¢nym spdsobom vyjadruje oso-
bitn ,,snubnu’ prirodzenost’ Cirkvi. Z nej sa rodi zapal a sila ohlasovat’ evanjelium. Zasvéteni su
potrebni, aby predstavovali aj otcovsku tvar Boha aj matersku tvar Cirkvi. Cirkev potrebuje za-
svitené osoby, ktoré prv nez sa podujmu na sluzbu v tej ¢i onej Sl'achetnej veci, dovolia BoZej
milosti, aby ich premenila a prispdsobila prikazom evanjelia (exhort. Vita consecrata 105).

Kvality Jozefovho manzZelstva

Katolicka cirkev o Jozefovom manzelstve uci (Stanistaw Harezga):

1. Manzelstvo Jozefa a Marie bolo uzatvorené podla Zidovskych naboZensko-tradi¢nych
zvyklosti.

Jozef a Maria patrili k narodu, v ktorom bolo manzelstvo povinnostou (Adrienne von
Speyer, +1967). Brali sa dvojstupniovym obradom — zasnuby (asi v r. 9. pr. Kr.) a svadba (asi v r.
8. pr. Kr.) — v takom prostredi a takej duchovnej atmosfére, kde sa medzi zasnubami (kidduszin)
a svadbou (nissuin) pohlavne nezilo (por. Mt 1, 19).

2. Manzelstvo Jozefa a Marie bolo panenskym pocatim JeZiSa natrvalo pretransformova-
né.
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Pocas roéného obdobia (zasnubenie — svadba) vyslo najavo, Ze panenskd manzelka Maria
(asi 9 mesiacov po zasnubach) pocala dieta a Jozef, panensky manzel, dobre vedel, Ze on nebol
pri¢inou tohto pocatia. Exegéti predpokladaju, ze tajomstvo panenského pocatia Mdaria oznamila
svojej matke, sv. Anne. Ona, nakol’ko mala dostato¢n tctu i autoritu, to mohla povedat’ Jozefo-
vi (Paul Gaechter, +1983) — manzelovi podl'a prava, lebo jemu sa to muselo oznamit’ (Stanistaw
Haregzga). Pocatie JeziSa v Marii bolo mimoriadnym a jedineénym Bozim zasahom — ,,Maria po-
Cala z Ducha Svétého* (por. Mt 1, 18). Navonok ich manzelstvo d’alej vyzeralo celkom obycajne,
avsak v skrytosti — kvoli jedineénému tajomstvu panenského vtelenia — bolo ich spoluzitie
Vv podstate celkom vynimo¢né. Obaja, po zasahu BoZej milosti, zachovavali v manzelstve usta-
vi¢né panenstvo (por. Mt 1, 19-20, 24; Jan Pavol IL., r. 1996).

3. ManZelstvo Jozefa a Marie dokonale splnilo ilohu materstva a otcovstva vzh’adom na

Jezisa.

Jozef pochopil, Ze on a jeho manzelstvo s Mariou ma jedine¢ny (a viac uz nikdy neopa-
kovatel'ny) vyznam v dejinach spasy. Nepovedal ani slovo, ale po zvlastnom ,,zvestovani“ (por.
Mt 1, 20) dal aj on, tak ako predtym Maria, Bohu svoje zivotné ,,ano*. Dal ho s praktickou muz-
skou odvahou a hned’ prikrocil k pravnej finalizacii svojho manzelstva.

Toma§ Akvinsky (+1274) trojnasobne (pre Krista; pre Mariu; pre nds) oddévodnoval vy-
znam legalneho manzelstva Jozefa a Marie (por. Theologickd summa 1., 29, 1):

a) Pre Krista Pana to bolo vhodné: - aby sa zabranilo pohorSeniu z hrie$nej nelegitimity; -
kvoli beznému rodokmenu (po otcovi); - kvoli otcovskej a spolocenskej ochrane; - kvoli
riadnej rodinnej vychove a hmotnému zabezpeceniu.

b) Pre Mariu to bolo vhodné: - aby nebola zhanobena a potrestana pre smilstvo; - aby sa mal
kto o0 fiu legitimne starat’ a chranit’ ju.

c) Pre veriacich krestanov to bolo vhodné: - kvoli Jozefovmu $pecialnemu svedectvu, ze Ma-
ria je Panna; - aby sa odstranil dovod (t.j. neposkytla moznost’ hriesnym 'ud’om) zakryvat
smilstvo; - aby sa zvysila dostojnost’ panenstva i manzelstva; - kvoli Cirkvi, ktora je tiez —
panenska nevesta i matka.

Ked’Ze medzi Jozefom a Mariou bol uzatvoreny manzelsky zvizok, niet pochyb o tom, Ze
Jozef sa k dostojnosti Bozej Matky priblizil tak, ako ziaden iny ¢lovek. Z ich legalneho manzel-
stva prameni osobitna Jozefova dostojnost’ i jeho prava tykajuce sa Jezisa. Z toho, Ze manzelstvo
je najvyssim stupnom spolocenstva a priatel'stva, ku ktorého podstate patri spolo¢enstvo dobier,
vyplyva, Ze ked’ Boh dal Marii za manzela Jozefa, nedal jej ho len ako Zivotného spolo¢nika,
svedka jej panenstva a ochrancu jej cti; dal jej ho aj preto, aby Jozef mohol mat’ ucast’ na Marii-
nej vlastnej vznesenej vel'kosti, por. papez Lev XIII., enc. Quamquam pluries z r. 1889.

Papez Pavol VI. (+1978) vyhlasil: ,,V kulminujtcej chvili dejin spasy, ked’ Boh zjavuje
svoju lasku k Tudstvu prostrednictvom daru Slova, manzelstvo (Jozefa a Marie) v Gplnej slobode
realizuje manzelské sebadarovanie... V tomto vel’kom usili o obnovenie v§etkych veci v Kristovi
sa manzelstvo — oc¢istené a obnovené — stava novou skuto¢nost’ou, sviatostou Novej zmluvy. Tu,
na prahu Nového zakona, ako aj na zaciatku Starého zakona, stoja manzelski partneri. Ale zatial’
¢o manzelstvo Adama a Evy sa stalo zdrojom zla, ktoré obklopilo cely svet, manZzelstvo Jozefa a
Marie je vrcholom, ktorého svetlo ziari po celej zemi. Spasitel’ zacal pracu spasy z tohto panen-
ského a svitého zvizku, v ktorom sa prejavuje jeho vSemocna vola ocistit’ a posviacovat rodinu,
tuto svatynu lasky a kolisky zivota™ (4. maja 1970; AAS 62 /1970/, 431).

Jozef — Zenich a manzel

Prijat’ pravdu, Ze Jozef bol manzel Panny Marie, nie je ziaden problém, pretoze je jasne
dolozena biblicky aj cirkevnym magistériom, por. Mt 1, 19n; KKC 437; exhort. Redemptoris cus-
tos 2-3.

Otazka znie, €i je spravne pouZivat’ na Jozefa aj vyraz ,,zenich“. Ved’ ,,ak je Jozef manzel,
tak uZ nie je Zenich® (manzel je Zenaty muZ; Zenich, snibenec je budici manzel). Po pravnej
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stranke manzel uz nie je zenich. AvSak na vyraz ,,zenich® moZzno V teologii pozerat’ aj inak, nie-
len obc¢iansko-pravne. Vyraz ,,zenich® mozno chéapat’ v stvislosti so starovekou paralelou (pri-
rovnanie, podobnost’) medzi Mariou a Cirkvou, ktora Casto rozvijali stari cirkevni otcovia (Hugo
Rahner, +1968) aj posledny koncil.

Druhy vatikdnsky koncil (1962-1965) opisal vzt'ah medzi Méariou a Cirkvou v konstit.
Lumen gentium. Maria je po svojom Synovi najdokonalejsim obrazom slobody a oslobodenia
I'udstva 1 vesmiru, Méria je celé svita (konstit. LG 59, 56); Maria je najvynikajucejSou, jedinec-
nou ¢lenkou Cirkvi (konstit. LG 53) a zarovei je prikladnym typom, predobrazom Cirkvi (kon-
Stit. LG 63). Cirkev je teda anticipovana (zosobnena) v Marii a Maria, ako neuzatvorena do seba,
nosi v sebe tajomstvo Cirkvi (Jozef Ratzinger). Ak ma Cirkev Zenicha — Krista (por. Zjv 21, 2;
Jn 3, 29; Lk 5, 34), tak je vhodné, aby Maria — predobraz Cirkvi, mala tieZ zenicha — Jozefa. Tak-
to, v ramci spominanej paralely a symboliky krestania neraz (najmé v liturgii) pouzivaji na Jo-
zefa aj vyraz ,,zenich*.

To sa, napokon, odzrkadl'uje aj v exhort. papeza Jana Pavla II. (1978-2005) Redemptoris
custos z r. 1989 (latinsky original v AAS LXXXII /1990/, 5-34), v ktorej je vyraz Zenich, snube-
nec (lat. sponsus) pouzity 36 krat a vyraz manzel (lat. coniunx, maritus) je pouzity 46 krat.

Jozefovo legalne otcovstvo

Jozef bol pred spolo¢nost'ou dokonalym otcom JeZisa (por. Lk 2, 48). Jozef nebol Jeziso-
vym biologickym otcom, lebo Maria poc¢ala z Ducha Svitého (por. Mt 1, 19-24); nebol ani Jezi-
Sovym skutoénym otcom, lebo Bohoc¢lovek Jezi§ ma iba jedného Otca — v nebi (por. Mt 16, 17).
Jozef bol Jezisovym otcom pred zdkonom (por. Lk 2, 33) a pred l'ud’mi (por. Mt 13, 55).

Jozef je ,,vovedeny do tajomstva Mariinho materstva®; Jozefa je, napriek jedine¢nému ta-
jomstvu, manzelom Marie; Jozef je tym, komu posol zveruje tlohu pozemského otca vo vztahu
k Mariinmu synovi; Jozef preukazal podobnt ochotu vole ako Maria (exhort. Redemptoris custos
3); Jozef uveril najcistejSou poslusnostou viery (por. Rim 1, 5; 16, 26; 2 Kor 10, 5-6) ato ho
,vynimoénym sposobom zjednotilo s Mariinou vierou* (por. RC 4); Jozef sa — rovnako ako Ma-
ria — stal vynimo¢nym ochrancom tajomstva ,,0d vekov skrytého v Bohu* (Ef 3, 9), v rozhodujt-
com momente dejin, ktory Pavol nazyva ,,plnostou ¢asu“ (Gal 4, 4-5).

»Navykaj chlapca na Zivotnu dréhu, ktorej sa mu treba pridfzat’, a neodchyli sa od nej ani
v starobe* (Pris 22, 6). Jozef mal vyznamnu ulohu na JeziSovom raste, na vychove tej doby, na
zabezpecCeni jedla, odevu a na jeho vzdelavani v Zakone a v remesle, v stlade s povinnostami
uréenymi otcovi (por. RC 16).

Jozef bol akymsi pozemskym tienom Boha Otca, ktory verne, podl'a Bozej vole, konal to,
¢o mal vo vztahu k JeziSovi konat’ — starat’ sa. Jozef sa, vd’aka svojej neporusenej vernosti, stal
dokonalym pozemskym obrazom JeziSovho Otca v nebi. Jozef nebol len pasivnym tieiom Otca,
bol jeho zivym obrazom (Placyd Ogorek). D4 sa povedat’, Ze bol akoby ,,sviatostou vecného
Otca.

Svata rodina

Pan Boh chcel, aby sa Bozi Syn, Jezi§ Kristus, narodil a vyrastal v kruhu rodiny. Svata
rodinu tvoria — Jezi$, Maria a Jozef (exhort. Marialis cultus 5; exhort. Redemptoris custos 21).
Gal 4, 4: , Ked prisla plnost’ ¢asu, Boh poslal svojho Syna, narodeného zo zeny.* Exegéza: Po-
Cas vel’kej Casti svojho zivota Zil Jezi§ kazdodenny zivot beznej manuélnej prace v zidovskom
nabozenskom duchu. O tomto obdobi je zjavené, Ze JeZi§ bol ,,poslusny* svojim rodi¢om
a ,,vzmahal sa v mudrosti, veku a v obl'ube u Boha i u T'udi®, por. Lk 2, 51-52; Sir 3, 3n.
Mt 1, 20-21: ,Jozef, syn Davidov, neboj sa prijat’ Mariu, svoju manzelku, lebo to, ¢o sa v nej
pocalo, je z Ducha Svitého. Porodi syna a d4§ mu meno Jezi$; lebo on vyslobodi svoj T'ud
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Z hriechov.* Exegéza: Bozi posol povedal Jozefovi, co ma robit, ked’ sa obréatil na neho ako
na ,,syna Davidovho®. Prave Jozef musi titul ,,syn Davidov* oficialne preniest’ na Syna Marie,
ked’ ju prijme do svojho domu a prijme aj jej diet'a ako svoje; tak utvoria riadnu rodinu. Jozef
dal dietatu meno — Jezi§ znamena ,,spasa‘“ — a tak ho uznal za svoje, v sulade so zidovskym
zédkonom. Ak muz povedal ,,to je moj syn*, takyto akt bol verejne platny.

Lk 2, 48-51: ,,Syn mdj, ¢o si nam to urobil? Pozri, tvoj otec i ja sme t'a s bolestou hl'adali! On im
odpovedal: Preco ste ma hladali? Nevedeli ste, ze mam byt tam, kde ide o mojho Otca? Ale
oni nepochopili slovo, ktoré¢ im hovoril. Potom sa s nimi vratil do Nazareta a bol im poslus-
ny.“ Exegéza: Maria uznéavala Jozefovu ulohu v ramci Svitej rodiny, podobne aj Jezis. Jezi§
dobrovolne plnil lohu poslusného Syna.

Lk 3, 23: ,Ked’ Jezi$ zacal ucinkovat’, mal asi tridsat’ rokov. A mysleli si, Ze je synom Jozefa,
ktory bol synom Héliho.” Exegéza: V case JeziSovho verejného vystipenia (asi oktober r. 27
po Kr.) mal Jezi$ 34 rokov (nar. vV r. 7. pred Kr.). Jezi§ verejne pdsobil — ucil a evanjelizoval —
asi od oktobra r. 27 az do aprila r. 30 (Enrico Rodolfo Galbiati, +2004).

Odlisné genealdgie Jezisa (iné v poradi Mt 1: od Abrahama po Jezisa Krista; Lk 3: od Je-
ziSa k Adamovi; iné v osobach), chcu — kazda vlastnym spésobom — dokazat, ze Jezi$ je pravy
¢lovek a predpovedany Spasitel’ sveta.

Tradicia

Otcovia Cirkvi na zéklade spolo¢ného mena, a najméd podobnych uloh — chranit’ Bozich
vyvolencov, videli v Jozefovi Egyptskom prototyp Jozefa z Nazareta. Obaja sa vyznacovali pr-
vou zboznost'ou a uzitoénym konanim.

Klement Rimsky (+101; list bol napisany Vv r. 96): ,,Zezlo BoZej velebnosti, nds Pan Jezis Kris-
tus, sa neobjavil s pySnou a honosnou nadherou, hoci by tak mohol, ale v pokore* (List Korin-
tanom 16, 2). ,,Kazdy, kto jasne uvaZzuje poznava vel'kolepé BozZie dary dané Jakubovi... Od
neho, podl'a tela, pochadza Pan Jezis“ (List Korintanom 32, 1-2).

Irenej (+202; dielo proti bludom bolo napisané po r. 177): ,,Jozef prijal laskavu starostlivost’ o
Mariu a ochotne sa venoval JeziSovej vychove™ (por. Adversus haereses 1V, 23, 1). ,,Preto
Kristus presiel aj kazdym obdobim (I'udského) Zivota, aby tak vSetkym vratil spolocenstvo
s Bohom* (Adversus haereses Ill, 18, 7).

Bazil Velky (biskup, otec vychodného mnisstva, liturgista; +379; regule sa skladaji z 80 predpi-
sov mravnosti, napisal ich na sklonku zivota): ,,V Zivote spolo¢enstva sila Svitého Ducha,
ktorti m4 jeden, prechadza zarovein na vSetkych. Kazdy vyuziva nielen svoj dar, ale tym, Ze sa
ont deli s inymi, rozmnozuje ho a z ovocia darov inych sa tesi ako z vlastnych* (Regulae
fusius tractate, Interrogatio 7).

Augustin (+430; glosy a kazne st z obdobia r. 396-416; spis 0 manZelstve bol napisany v r. 418):
,Pismo zaznamenava, Ze Jezi$ nie je splodeny z Jozefovho tela, a ked’Ze Jozef je ustarosteny
nad povodom Mariinho tehotenstva, dostava spravu, Ze sa to udialo z Ducha Svétého. Napriek
tomu Jozef nie je pozbaveny otcovskej autority uz od chvile, ked’ dostava tlohu dat’ dietatu
meno* (Sermo 51, 10, 16). ,,Z dovodu ich verného manzelstva si obaja zasluhuju, aby boli na-
zyvani Kristovymi rodi¢mi, nielen jeho matka, ale i jeho otec. Bol rodi¢om rovnakym spdso-
bom, akym bol matkinym manzelom: v mysli, nie telom* (De nuptiis et concupiscentia I., 11,
12). ,,V Kristovych rodi¢och sa realizovali vSetky dobra manzelstva — potomstvo, ktorym bol
sdm Pan Jezi§; vernost’, ked’ze neslo o ziadne cudzolozstvo; sviatost — lebo tu nebol ziadny
rozvod“ (De nuptiis et concupiscentia 1., 11, 13).

Historicky vyvoj kultu

Kult Svitej rodiny, v striktnom zmysle slova, siaha do 17. stor. Stvisi s vyvojom pojmu
rodina. V staroveku slovo ,rodina“ znamenala Siroké spolocCenstvo — vsetkych pokrvnych
a dokonca aj tych, ktori boli zavisli ,,na hlave rodiny* (teda nielen pribuzenstvo, ale aj sluzobnic-
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tvo). Preto staroveki otcovia spoloc¢enstvo, ktoré tvorili Jezi§, Maria a Jozef nevolali rodina, ale
nazaretska ,.trojica“. Ked’ vSak Augustin (+430) rezervoval pojem ,.trojica“ len na bozské osoby
(Najsvitejsia Trojica), vyraz nazaretska trojica sa takmer prestal pouzivat’.

V 16. stor. vznikla ,,strelna* modlitba — ,,Jezis, Maria, Jozef!™ — a propagoval ju rehol'nik
Gaspard de Bono (+1604).

V 17. stor. bol v krest'anskej Eurdpe vyraz ,,rodina® zizeny na spolocenstvo otca, matky
a ich deti. Tak sa zacal pouzivat’ aj vyraz ,,Svita rodina“ pre osoby Jezi§, Maria a Jozef.

Horlivym S§iritelom cti Svétej rodiny bol Zenevsky biskup FrantiSek Salesky (+1622), kto-
ry predstavoval osoby Svitej rodiny ako obraz NajsvitejSej Trojice. Bozi Syn, ktory sa stal clo-
vekom, formuje ,,Stvorenti Svétu Trojicu® (Sancta Trinitas Creata) v 'udskom spolocenstve
(Vojtéch Elias). Podobnt ,,trojicnt* terminolégiu pouzival aj Jan Gerson (+1429), kancelar pa-
rizskej Sorbony (Tomas Spidlik, +2010).

V r. 1633 kanonik Richard Dognon of Verdun (+1638) vydal knizku o vzornom rodin-
nom zivote sv. Jozefa. V 17. stor. zacali vznikat’ krest'anské zdruzenia, ktoré sa utiekali ku Svatej
rodine a snazili sa zit' podl'a jej prikladu. K najvyznamnej$im S$iritelom tejto Gcty patril laik —
otec rodiny Hieronym Le Royer de la Dauversiere (+1659).

Franctzski jezuiti vyzdvihli Svita rodinu ako vzor krestanskych rodin. Vo francuzskej
casti Kanady bol velkym Siritelom tucty k Svitej rodine quebecky biskup Francois Laval
(+1708).

V Taliansku sa v 17. stor. tcta Svitej rodiny spojila s tctou k Nazaretskému domceku
v Lorete. V gotickej trojlod’ovej bazilike (Chiesa della Casa Santa) z 15. stor. stoji domcek, ktory
v r. 1509 zvonka ozdobili mramorom; podl'a legendy je to dom Panny Marie. Hoci toto tvrdenie
nie je historické, duchovny uzitok tohto miesta je vyznamny.

Medzi podporovatel'ov kultu Svitej rodiny patrili aj papezi Pius IX. (1846-1878) a Lev
X1, (1878-1903). Lev XIII. vydal vr. 1890 list Neminem fugit, vyzdvihujic Gzitok ucty
k Svitej rodine. Papez Benedikt XV. (1914-1922) v r. 1921 nariadil slavenie sviatku Svitej rodi-
ny pre celi Cirkev. Povodne sa sviatok slavil na prvi nedel'u po Zjaveni Pana. Po koncilovej
reforme, od r. 1971, sa sviatok slavi v nedel'u po Narodeni Pana (viano¢na oktava; ak nedele
niet, tak sa slavi 30. decembra).

Rozumova uvaha

Svita rodina bola JeziSovi miestom l'udského rastu a rozvoja; bola mu spoloc¢enskou aj
pravnou ochranou. Nazaretsky dom, v ktorom zili Jezi§, Maria a Jozef ostava skolou evanjelia,
ucty k ml€aniu, rodinného zivota (spoloCenstvo lasky) aprace, por. Pavol VI. (+1978)
V Nazarete diia 5.1.1964.

Svita rodina bola navonok ,,bezna*; nebola ani bohata, nebola ani chudobna. Ked’ jej ¢le-
novia mohli kazdoro¢ne putovat’ na sviatky do Jeruzalema (Lk 2, 41-42), patrili k dobre zabezpe-
¢enej strednej vrstve. Dobré zabezpecenie rodiny dokazuje aj Jozefovo Cestné a vynosné remes-
lo.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Maria spolu s Jozefom urobili sTub (resp. rozhodnutie)
panenstva (Theologicka summa lll., 28, 4), lebo podla zvykového zidovského prava musel sna-
benec vediet o kazdom vaznom slube svojej nevesty (Rajmund Ondrus, +2011). ManZelstvo
Marie a Jozefa bolo skuto¢né, ale bez rozmeru pohlavnosti (por. Theologicka summa 111., 20, 2).
Papez Jan Pavol II. verejne potvrdil starobylu nduku o jedinecnom spolo¢nom rozhodnuti Marie
a Jozefa zachovat’ v ich manZzelstve panenstvo (diia 7.8.1996 — Maria, modello di verginita; dha
21.8.1996 — L ‘unione verginale di Maria e Giuseppe).

Tomas opisal manzelstvo Jozefa a Marie ako nerozlu¢nt jednotu dusi, jednotu stdc a jed-
notu mysli (por. Theologicka summa 111., 29, 2).

Magistérium
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Ista nauka: ,Jezi$ Kristus sa narodil a vyrastal v kruhu Svitej rodiny.*

Por. Lk 2, 48-51; exhort. Marialis cultus 5; exhort. Redemptoris custos 21; exhort. Fami-
liaris consortio 86; KKC 1655.

Svita rodina potvrdzuje poziciu zeny v rodine podla davnej Struktury: muz je hlavou
(prax priezviska, reprezentacia, ochrana navonok); zena je srdcom rodiny (materinsky jazyk, vy-
chova, mentalita). To plati aj ked’ sa Zena stdva rovnocennou partnerkou muza. Podl'a zvyklosti
je Jozef ,,Hlavou svitej rodiny*.

Ista nauka: ,,Zarodkom novej rodiny je manzelstvo.*

Por. Mt 1, 20; Jn 2, 1-11; konstit. Lumen gentium 11; konstit. Gaudium et spes 52.

Dolezitym putom manzelstva je diet’a; vo Svétej rodine to platilo Specialnym spdsobom.
Rodina ma vyznamné miesto v BoZzom zjaveni, v nabozenskom i spolo¢enskom Zivote, por. KKC
1655.

Poradie 0s06b vo Svitej rodine ma odévodnené poradie: Jezi§, Maria a Jozef (por. exhort.
Marialis cultus 5). Poradie suvisi so zaangazovanim sa do diela spasy. Boh — Syn je zaangaZo-
vany najviac (nielen v stupni, ale aj podstatne); Maria Matka Bozia najviac zo vSetkych stvoreni;
Jozef, pestiin JeziSa a manzel Marie, nasleduje v stupni zaangazovania hned’ po Marii.

Rodinny poriadok
Svita rodina je vzorom a prikladom kazdej, no najmaé, krest'anskej rodiny. Cirkev pritom
upozornuje, Ze nepoukazuje na Svétu rodinu pre jej ,,stary spdsob zivota®, ¢i pre vtedajSie spolo-
¢ensko-kultirne podmienky, ktoré st dnes prekonané. Svita rodina je vzorom preto, lebo kazdy
jej €len, vo svojich konkrétnych zivotnych podmienkach, zodpovedne plnil Boziu vol'u; to ma
vSeobecnu a trvalu platnost’ vzoru, por. exhort. Marialis cultus 35.
Pre spolo¢né¢ dobro rodiny (i spolo¢nosti) st v nej rozmanité zodpovednosti, prava
a povinnosti (KKC 2203). Cirkev poucena Bozim slovom — Starého | Nového zdkona — udi, ze
prvoradou v rodine musi byt’ laska (por. 1 Kor 13; exhort. Familiaris consortio 11). Tato laska sa
prejavuje vo viacerych podobach. Stru¢ne mozno hovorit:
- 0 laske rodi¢ov k det'om;
- 0 laske deti k rodicom.
Laska sa prejavuje v plneni stavovskych povinnosti. Laska potrebuje normu, pretoze nie
je len obyc€ajnym citom, ale slobodnym darom, ktory spada do oblasti zodpovednosti. Norma
lasky moze byt’ idealne prezivana len v perspektive spirituality (Jan Pavol II., +2005).

Krest’anska spiritualita — zboZnost’

Krestanska spiritualita je zivot v Duchu Svdtom, ktory l'udi zjednocuje a pripodobiiuje
Kristovi (por. Gal 5, 18; Rim 8, 2n, 29; KKC 1109). Krestanska spiritualita je v podstate jedna
(po formalnej stranke je trojvrstvova: trojicna, eklezidlna a sakramentdlna). Jedind krestanska
spiritualita je v praxi rozmanita. Jej bohata rozmanitost’ (tvoriaca Specifické spirituality) je odra-
zom c¢istého a jediného svetla Ducha Svitého, por. KKC 2684.

Delenie zboznosti na ,,zensku“ a na ,,muzsku* ma zaklad v stvoreni ¢loveka (por. Gn 1,
27). Avsak fyzicka, moralna a duchovna rozdielnost’ Zeny a muza a ich komplementarnost’ (vza-
jomné dopliianie sa) su zamerané na dobra manZelstva a na rozvijanie rodinného Zivota, por.
KKC 2333. Rozdielnost’ pohlavi nie je ddvodom podcefiovania jedného z nich. Clovek je osoba —
a to rovnako muz i Zena — a obaja majui rovnaku osobnu ddstojnost’, lebo su stvoreni na obraz
a podobu osobného Boha, por. Lumen gentium 32, Gaudium et spes 49, Mulieris dignitatem 6,
Falimiaris consortio 22, KKC 2334.

Delenie zboznosti na ,,zensku* a ,,muzsk* stavia na Specifickych znakoch a rozdielnych
(psychickych) daroch pohlavi, ked’ Bozia milost’ tieto dary ocistuje, zu§l'acht'uje a dviha k sluz-
be Bohu a bliznemu. Muzovi je viac dana idea, nadhlad, smerovanie; jeho spravanie smeruje
viac k podstate, k celku, k velkosti. Zene je viac dany cit, trpezlivost’, zmysel pre detail; jej spra-
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vanie smeruje viac k subtilnosti, ku konkrétnej potrebe, k dokoncievaniu, k potrebnej podrobnos-
ti a maliCkosti. Preto nemozno ignorovat’ rozdielnosti pohlavi a uloh ¢lenov rodiny.

Vsetky Specifické krestanské spirituality st vzacnymi vodcami duchovného zivota, por.
KKC 2693. Ale najhodnotnejsie su marianska spiritualita a spiritualita sv. Jozefa. Vyrazy ,,ma-
ridnsky rozmer krestanskej spirituality* a ,,jozefovsky rozmer krestanskej spirituality* su este
lepsie. Ony vyrastli v prostredi Svétej rodiny a stvisia s prirodzenost’ou ¢loveka (vztahy ,,matka
a Syn“ a ,,otec a Syn*), por. KKC 1563; Redemptoris custos 6. Preto maja isti prednost’ pred
ostatnymi Specifickymi krestanskymi spiritualitami (napr. pred mniSskou, frantiSkanskou...),
ktoré nie su ani univerzalne ani zavézné.

Muzska zboZnost’

Spiritualita svatého Jozef priamo stvisi s vtelenim BozZieho syna, por. Redemptoris custos
4. Ked Jozef ,,urobil, ako mu prikazal Panov anjel, a prijal svoju manzelku“ (Mt 1, 24) a potom
narodenému Synovi ,,dal mu meno Jezis“ (Mt 1, 24), tak cely Jozefov vzt'ah k Bohu (spiritualita
sv. Jozefa) dostal manzelsky a otcovsko — synovsky charakter, por. RC 7.

Spiritualita sv. Jozefa sa vyznacuje troma vlastnostami — viera, praca (sluzba), laska — a
je najkraj§im prikladom muzskej zboznosti. Muzskd zboznost’ sa musi vyhybat’ zoZenSteniu —
sentimentalite a zdrobnelinam. ,,Svity* neznamena stary, zhrbeny a sotva Septajlici. Svéity muz
ma zuslachtené a rozvinuté tie najkrajSie muzské vlastnosti — odvahu, muadrost’, silu, pokoj, usi-
lovnost’, dostojnost’...

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) odmietol vSetky tvrdenia, ktoré stavaju jedno po-
hlavie nad druhym. Koncil zdoraznil (konstit. Lumen gentium 32): ,,Vyvoleny Bozi I'ud je teda
len jeden: Jeden je Pan, jedna viera, jeden krst (Ef 4, 5). VSetky udy ziskavaju svojim znovuzro-
denim v Kristovi rovnaka dostojnost’, spolo¢nti milost’ Bozich deti, spolo¢né povolanie na doko-
nalost’, t istd spasu, ta istl nadej a nerozdielnu lasku. V Kristovi a Cirkvi teda niet nijakej ne-
rovnosti, ¢o sa tyka povodu, narodnosti, spolocenského postavenia ani pohlavia, pretoze uz niet
Zida ani Gréka, niet otroka ani slobodného, niet muza a Zeny, lebo vy vietci ste jeden v Kristovi
JeziSovi (por. Gal 3, 28; Kol 3, 11). I ked’ v Cirkvi nekracaju vsetci tou istou cestou, predsa vse-
tci st povolani na svitost’ a BoZou spravodlivostou dostali tu istl vieru (por. 2 Pt 1, 1).

Tak ako otcovstvo nie je viac, ako je materstvo, tak ani muzska zboznost’ nie je viac, ako
zenska zboznost’; obe maju rovnakll cenu a dostojnost. Medzi pohlaviami, ktoré su prirodzene
komplementarne, musi existovat aj v nadprirodzenej oblasti vzajomnéd potreba a opora, por.
KKC 2333. Kazdé z oboch pohlavi je odlisSnym sposobom obrazom BoZej moci a neznosti, por.
KKC 2335.

Materstvo a otcovstvo

Materstvo a otcovstvo maju velky prirodzeny inadprirodzeny vyznam, lebo stvisia
S pohlavnostou l'udi. Matka dava Zivot a je ochrankynou rodiny; rodi dieta aj ho vychovava.
Otec splodi novy zivot a stard sa on. AvSak rodicia su vo vychove deti iba poverencami Péana
Boha (por. Ef 4, 6; 1 Kor 4, 14; Sk 20, 31). K materstvu ¢i k otcovstvu je povolany kazdy ¢lovek.

Materstvo
Materstvo je stav (postavenie) matky. Materstvo ma Bohom zarucenu vel’kl hodnotu, a to
pocnuc od Evy cez Mariu az po Cirkev — matku veriacich (por. Zjv 12).

Svité pismo
Pan Boh vlozil do srdca Zeny tizbu byt matkou
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Gn 30, 1-2, 4-6, 9: ,Ked Réachel videla, ze ona nerodi Jakubovi, ziarlila na svoju sestru
a hovorila Jakubovi: Daj mi deti! Ak nie, tak zomriem! Jakub sa namrzel na Rachel a povedal
jej: Vari som ja na mieste Boha, ktory ti odoprel plod Zivota?... A dala mu svoju slazku Balu
za zenu a Jakub s nou obcoval. Bala potom pocala a porodila Jakubovi syna. Tu Rachel pove-
dala: Boh mi prisudil spravodlivo. Aj mdj hlas vypocul, ked’ mi dal syna.* Por. aj Gn 3, 20; 1
Tim 2, 15.

Lk 1, 24-25: ,Po tych dioch jeho manzelka Alzbeta pocala, ale skryvala sa pit’ mesiacov
a hovorila: Toto mi urobil Pan v ¢ase, ked’ zhliadol na mna, aby ma zbavil hanby pred l'ud-
mi.*

Boh prikézal ictu k rodi¢om

Ex 20, 12: ,,Cti svojho otca a svoju matku, aby si dlho zil na zemi, ktort ti da Pan, tvoj Boh!*
Por. Dt 21, 18-21; Lv 20, 9.

Sir 3, 3. 5: ,,Boh priznal uctu otcovi na synoch, a ked’ vymedzoval pravo matky, ustanovil ho
oproti synom. Kto si cti matku, (pocina) si tak, ako keby si zhromazd'oval poklady.*

Ef 6, 1: ,,Deti, posluchajte svojich rodi¢ov v Panovi, lebo je to spravodlivé.” Por. Lk 2, 51.

Jezi§ prikazal, aby tcta k Bohu prevysila uctu k rodi¢om
Mt 10, 35. 37: ,,PriSiel som postavit’ syna proti jeho otcovi, dcéru proti matke, nevestu proti
svokre. Kto miluje otca alebo matku viac ako mia, nie je ma hoden.“ Por. Mt 19, 29.
Lk 14, 26: ,,Ak niekto prichadza ku mne a nema v nenavisti svojho otca, matku, Zenu, deti, bra-
tov, sestry, ba aj svoj zZivot, nemdze byt mojim ucenikom.*

Jezi$ ucil aj o duchovnom rodicovstve (materstve a otcovstve)

Mt 12, 48-50: ,,Kto je moja matka a kto st moji bratia? Vystrel ruku nad svojich uenikov
a povedal: Hl'a, moja matka a moji bratia. Lebo kazdy, kto plni vél'u mojho Otca, ktory je na
nebesiach je moj brat i sestra i matka.

Jn 19, 26: ,,Ked’ Jezi§ uzrel matku a pri nej u€enika, ktorého miloval, povedal matke: Zena, hla,
tvoj syn! Potom povedal ucenikovi: Hl'a, tvoja matka! A od tej hodiny si ju uéenik vzal
k sebe.*

Otcovstvo

Otcovstvo je stav (postavenie) otca. Otec splodi novy zivot a stara sa on. Otcovstvo ma
tiez Bohom zaruc¢ent vel’kt hodnotu (moc a postavenie) — je predobrazom rozdavajicej sa lasky
nebeského Otca (por. Ef 3, 14-15; 2 Mach 6, 1; 2 Mach 7, 2). Ucta, ktora Boh prikazal vo-
¢i rodicom (por. Ex 20, 12; 2 Mach 4, 15; Ef 6, 1), sa vztahuje aj na otca. Pismo pozna duchovné
aj telesné otcovstvo (resp. rodi¢ovstvo).

Duchovné otcovstvo vznikd z Bozich prislubov danych vSetkym tym, ktori budi nasle-
dovat’ vieru praotcov, por. 1z 51, 1-2; 56, 3-8; Mt 8, 11; Gal 3, 7-9; Rim 4, 11. 16.

Telesné otcovstvo predstavuje Pismo Vv horizontalnej i vertikalnej rovine.

V horizontalnej rovine otec je hlavou a ochrancom rodiny
Jer 35, 18-19: ,,Toto hovori Pan zéastupov, Boh Izraela: Pretoze ste poslichli prikaz svojho otca
Jonadaba,... nebude chybat’ muz, ktory bude stat’ pred mojou tvarou.“ Por. Gn 18, 12.
2 Sam 19, 1: ,Kral’ (David) sa zachvel, vystipil do izby nad branou a zaplakal. Ked” odchadzal,
hovoril: Syn mdj, Absolon; syn moj, syn mdj, Absolon! Keby som ja bol zomrel namiesto te-
ba, Absolon, syn moj, syn moj!“ Por. Ex 21, 7; Sir 30, 1n.

Vo vertikdlnej rovine otec je prvy v rodovej linii, je podiatok potomstva
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Gn 12, 2: ,,Tu Pan povedal Abramovi: Urobim z teba vel'ky narod, pozehndm t’a a preslavim tvo-
je meno a ty budes pozehnanim.* Por. Gn 48, 16.

Uctyhodné telesné otcovstvo (prirodzeny rozmer) pripravovalo Izrael, aby v Panu Bohu
spoznal Otca. Zduchovnenie tohto otcovstva (nadprirodzeny rozmer) — umoznil zjavit
Vv tajomstve Najsvitejsej Trojice otcovstvo Boha — prvej bozskej osoby.

Jn 1, 12: ,,Ale tym, ktori ho (vtelené Slovo) prijali, dal moc stat’ sa Bozimi det'mi.*

Gal 4, 4-5: ,Ked’ prisla plnost’ ¢asu, Boh poslal svojho Syna, narodeného zo zeny, narodeného
pod zdkonom, aby vykupil tych, ¢o boli pod zdkonom, a aby sme dostali adoptivne synov-
stvo.” Por. aj Mt 6, 9; 11, 25;1Jn 3, 1; 5, 1.

Bozie otcovstvo je viac a je prvé, lebo ono dava vsetkym l'udskym otcovstvam plny vy-
znam Vv diele spasy. Nik nie je tak otcom (i matkou), ako je Otcom (i Matkou) Boh.

Tradicia
Tradicia poznala rodi¢ovstvo (materstvo a otcovstvo) telesné i duchovné a obe si ctila.

Ignac Antiochijsky (+117; Magnézanom napisal list v Smyrne cestou na popravu do Rima):
,B0zi proroci totiz zili podla Jezisa Krista. Jezi§, povySeny na krizi, je Slovo zrodené
z ml¢ania“ (por. List Magnézanom 8, 2). Duchovné synovstvo sa rodi zo zivej viery.

Augustin (+430; dielo Confessiones bolo napisané asi v r. 400): ,,Tvoja sluZobnica (sv. Monika)
ma porodila telom pre ¢asny Zivot a srdcom pre veény zivot (Confessiones 9, 8). ,,Vnukni,
Pane Boze moj,... aby ktokol'vek toto bude citat’, spomenul si pri oltari na tvoju sluzobnicu
Moniku a na jej niekdajSicho manzela Patricia, ktori mi dali telesny Zivot (Confessiones 9,
13).

Lev Velky (+461; zachovalo sa 96 jeho kazni, napisané boli po r. 440): ,,Blahoslaveny Abraham
dostal prisl'ubenie, ze bude mat’ nespocetné potomstvo, ktoré sa nezrodi z telesného semena,
ale z plodive;j sily viery. Bolo prirovnané k mnozstvu hviezd, aby sa od otca vsetkych narodov
ocakavalo nie pozemské, ale nebeské pokolenie” (Sermo 3 in Epiphania Domini).

Rozumova uvaha

Rozdielne pohlavie (zenské a muzské) ma zaklad v stvoreni ¢loveka (por. Gn 1, 27).
S rozdielnym pohlavim suvisia aj rozdielne zakladné tlohy — materstvo a otcovstvo. Rodicov-
stvo (materstvo a otcovstvo) moze byt dvojaké — telesné (pokrvné) a duchovné.

Bez daru matky a daru otca nemozno splodit’ T'udsky Zivot. Zena sa stava v plnom zmysle
slova matkou, ked’ porodi dieta. Muz sa stava otcom, ked’ sa narodi jeho dieta. Splodenim sa
zaCina realizovat’ vzneSend uloha materstva a otcovstva. Materstvo a otcovstvo st vel'ké tlohy
Zeny i muza a patria k zakladnym a najvzne$enej$im tloham ¢loveka.

Existuje vSak aj nové, duchovné, materstvo, ktoré Pan zveril Marii na Kalvarii. Ono je
darom pre vSetkych krestanov; ono ma osobitnu hodnotu pre toho, kto uplne odovzdal svoj zivot
Kristovi (Jn 19, 27). Zasviteny je spolu s Janom povolany vziat’ si Mariu k sebe, milovat’ ju a
radikalne ju nasledovat’ v stilade s povahou svojho povolania (exhort. Vita consecrata 28).

Permanentna formacia zasviatenych ma pomahat’ nadobudnut’ vysoku uroven duchovného
Zivota a, zaroven, objavit’ aj SV0j osobitny charakter — urobit’ ho Cistej$§im a vel'kodusnejsim. V
tom spociva dar a skisenost’ duchovného otcovstva a materstva (exhort. VC 70, 92).

Zasvitené osoby sa stant svedkami a ndstrojmi moci vtelenia a sily Svédtého Ducha, ¢o je
jeden z najvyraznejsich prejavov materstva Cirkvi; nim, podl'a Mariinho prikladu, Cirkev zahinia
vsetky svoje deti (por. exhort. VC 97).

Materstvo a otcovstvo (pokrvné, fyzické a duchovné) obsahuju najmé dva aspekty: plo-
denie a laskavu starostlivost’.

Magistérium
Materialna dogma: ,,Boh je pdvodcom a mierou materstva i otcovstva.*
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Por. Ef 3, 14-15; KKC 239, 2214.

Stat’ sa otcom a matkou je cielom manzelstva (por. CIC 1051 § 1; konstit. Gaudium et
spes 47-52). Otcovstvo a materstvo je teda Bozim darom (por. KKC 2366, 2378), lebo ,,¢loveka
stvoril Boh* (por. Stvrty lateransky snem, r. 1215, DH 800). Otcovstvo a materstvo vytvéra tpl-
nu rodinu, ktora je zakladnou bunkou spolo¢nosti (dekr. Apostolicam actuositatem 11).

Preto aj diet’a, plod otcovstva a materstva, nie je dlh, na ktory mozno mat’ narok. Dieta —
nova l'udské osoba — je dar. Ked’ze diet’a nie je predmetom vlastnictva, nemozno hovorit’ o ,,pra-
ve na dieta® (konstit. Gaudium et spes 50). Diet’a v§ak uz ma skuto¢né prava (KKC 2378):

1. Pravo byt plodom ukonu manzelskej lasky svojich rodicov.
2. Pravo byt od svojho pocatia respektované ako osoba.
Ista nauka: ,,Materstvo a otcovstvo mozno realizovat’ aj v duchovnej oblasti.*

Por. Mt 12, 50; Lk 8, 21; KKC 501, exhort. Vita consecrata 28.

Pan Boh stvoril ¢loveka z lasky a povolal ho k laske. Na prvom mieste ma ¢lovek preja-
vovat’ svoju lasku k Bohu (por. Lk 14, 26) apotom lasku k bliznemu (por. Mk 12, 28-33).
V Cirkvi od pociatku existovali vedl’a seba dve formy, ako tito lasku prezivat'.

Kazda Zena ma materské telo, materské zmyslanie i materské srdce. Kazdy muz ma ot-
covské telo, otcovské zmyslanie i otcovské srdce. Toto rodiCovstvo (materstvo i otcovstvo) sa
ma ustavicne rozvijat’ a ma sa stat’ univerzalnym — vo vzt'ahu ku vSetkému stvorenstvu.

Podl’a prikladu Marie, novej Evy, zasviteny Zije duchovnu plodnost’ otvorenim sa Slovu
a svedectvom zivota. Aj Cirkev v plnosti prejavuje svoje rodi¢ovstvo tym, ze na jednej strane
sprostredkiva Bozie pdsobenie, ¢o je poslanie zverené Petrovi (duchovné otcovstvo), ako aj
zodpovedne prijima Bozi dar, ¢oho prikladom je Maria (duchovné materstvo), por. exhort. Vita
consecrata 34.

Specialnou cestou k univerzalnemu materstvu a otcovstvu si Bohu zasvitené panenstvo
a celibat klerikov, ktoré sa mozu stat’ duchovnym materstvom i otcovstvom, por. exhort. Menti
nostrae |. K evanjeliovej Cistote (panenstvo, celibat) sa ¢lovek musi formovat, nielen vychova-
vat. Vychova totiZ pomdha realizovat’ to, ¢o v ¢loveku je. Formovat je viac, lebo forméacia na-
pomaha nadobudnut’ konkrétny Zivotny Styl (Giuseppe Brondino, Mauro Marasca).
V duchovnom rodi¢ovstve osoba ,,dava zivot“ rozdavanim seba sliziac bliznym. Duchovné rodi-
covstvo modZe mat’ mnoho foriem.

V Panne Marii dosahuje telesné i duchovné materstvo najvyssiu dokonalost. V Jozefovi
dosahuje duchovné otcovstvo najvyssiu dokonalost’.

Krestansky feminizmus — feminizmus Jana Pavla II.

Cirkevny pohl'ad na Zeny sa pod vplyvom viacerych okolnosti rozvija. Nikdy vSak nebol
a priori negativny (por. Mt 19, 4; Gal 3, 28), skor pozitivny (jedine¢nost’ Panny Marie, vyzdvih-
nutie Mérie Magdalény, Lydie...). Zjavenie bolo odovzdané I'udstvu v patriarchalnej spolo¢nosti,
¢o malo isty vplyv aj na jeho dobovy vyklad (por. Gn 3, 6; 1 Kor 11, 8; 14, 35). Krest'ania boli a
st dedi¢mi dejin s ich okolnost’ami.

Cirkev trvalo obhajuje dve zékladné pozicie — osobnu rovnocennost’ (zeny a muza) a ich
rozdielnu (fyzicku i psychicka) l'udska stavbu a z nej vyplyvajiuce rozdielne ulohy. Objektivne
dejiny potvrdzuja, ze Cirkev stdla na strane zien. Nikde inde nemohli zeny slobodne zakladat’
a viest’ rehol'né komunity, Skoly, nemocnice, sirotince... (Milan Fula). Pritom eurdpska obcian-
ska spolo¢nost’ prijala rovnocennost’ zeny a muza az v 19. stor. (osvietenec Immanuel Kant
11724-1804/ tvrdil, Ze veda je len pre muzov) a ich Strukturdlnu rozdielnost’ az koncom 20. stor.
(radikalny feminizmus a marxizmus).

Feminizmus (prud usilujuci sa odstranit’ diskriminaciu zien) sa zrodil ako hnutie koncom
18. stor. (Francuzsko, Velka Britania, USA). Hoci rastol v kontexte osvietenstva a priemyselnej
revolucie, jeho ideovy zéklad bol v krestanstve (Milan Fula). Coskoro sa rozdelil na umierneny
feminizmus (prava Zien spojené s materskou ulohou) a radikalny (rovnost’ Zien a muzov). Od 60.
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rokov 20. stor. sa pod vplyvom sexudlnej revolucie rozsiril antimuzsky feminizmus (muz — ne-
priatel’), ktory odmieta manzelstvo (zotroCenie) i materstvo (znehodnotenie tela a prekazka seba-
realizacie). Zial, e medzindrodné organizacie podporuji feminizmus koncentrujuci sa na indi-
vidualne prava (pravo na telo, pravo na sex, na reprodukciu, na rodovu rovnost’...). Tento anti-
muzsky (postmoderny) feminizmus Cirkev odmieta.

Existuje vsak aj novy feminizmus — feminizmus Jana Pavla II. (+2005) cerpajuci
Z pokoncilovej mariologie 1 antropologie. Ide o krestanské chapanie Zeny s jej dostojnostou,
darmi, charizmou a poslanim, ktoré by malo viest k vzajomnému oceneniu svojraznosti oboch
pohlavi a k boju ,,0 prvenstvo v laske® (Maria Raucinova). Feminizmus Jana Pavla II. chce
Vv praxi dosiahnut’ rovnost’ prav osoby a paritu mzdy (z lat. paritas = rovnakost’). Parita mzdy
znamena rovnako vysoké ohodnotenie tej istej prace, rovnako kvalifikovanou osobou — bez
ohl'adu na pohlavie.

Rodina vo v§eobecnosti

LCudska rodina odzrkadl'uje prapovodné spolocenstvo — spolocenstvo osdb Najsvitejsej
Trojice (Vojtéch Elias). Pretoze ¢lovek je stvoreny na BoZi obraz, aj rodina je ,,na BoZi obraz* —
rodina je pozemskym obrazom troji¢ného spoloc¢enstva.

Sviité pismo
Pismo tvrdi, Ze muz a Zena su stvoreni jeden pre druhého: ,,Nie je dobre byt ¢lovekovi

samému‘ (Gn 2, 18) a Ze Zena je rovna a blizka muzovi (Gn 2, 23).

Gn 1, 27-28: ,,Stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, na Bozi obraz ho stvoril, muza a Zenu ich stvo-
ril. Boh ich pozehnal a povedal im: Plod’te a mnozte sa anapliite zem! Podmaiite si ju
a panujte nad rybami mora, nad vtactvom neba a nad vSetkou zverou, ¢o sa hybe na zemi!*
Exegéza: Clovek je korunou tvorstva — aj vo svojich pravach aj vo svojich povinnostiach.

Dt 5, 16: ,,Cti svojho otca a svoju matku, ako ti prikazal Pan, tvoj Boh, aby dni tvojho zivota dlI-
ho trvali a aby sa ti darilo na zemi, ktoru ti da Pan, tvoj Boh!*“ Exegéza: Pan Boh na Sinaji
(Horeb) odovzdal Boziemu l'udu dve tabule Desatora. Prva upravuje vztahy ¢loveka k Bohu,
druha upravuje vzt'ahy medzil'udské — na prvom mieste je 4. Bozie prikdzanie: Cti svojho otca
a svoju matku! Por. Ef 6, 1-4; 2 Kor 12, 14.

Pismo sa zaina stvorenim muza a Zeny (por. Gn 1, 26-27) a kon¢i sa videnim ,,svadby*

(por. Zjv 19, 7. 9). Pismo — od svojho zaciatku az do konca — hovori o manzelstve a rodine, o ich

ustanoveni a cieli; o ich realizacii pri tazkostiach vyplyvajicich z hriechu a o ich obnoveni

,,v Panovi®, por. 1 Kor 7, 39; Ef 5, 31n; Gaudium et spes 47; KKC 1602, 1603.

Tradicia

Didaché (Nauka dvandastich apostolov) pochadzajuce z oblasti Zapadnej Syrie, spisané okolo r.
100: ,,Cesta smrti je takato: ,,...kto zabije deti; kto ni¢i Bozi plod v zarodku* (5, 1). ,,Neodta-
huj ochrannt ruku od svojho syna ¢i dcéry a od mladosti ich u¢ Bozej bazni“ (4, 9).

Ignac Antiochijsky (+117; biskupovi Polykarpovi napisal list v Troade cestou na popravu do
Rima): ,,Povzbudzuj moje sestry, aby milovali Pana i manZelov; nech manZelov uspokojuju
telesne i duchovne. Rovnako povzbudzuj aj mojich bratov, v mene Jezisa Krista, aby milovali
svoje manzelky, ako Kristus Cirkev* (Polykarpovi 5, 2).

Cyril Jeruzalemsky (biskup, katechéta; +386; 24 katechéz predniesol okolo r. 350): ,,Ked’ si uc-
tievame nebeského Otca, ctime si aj svojich telesnych otcov. Lebo sdm Pan jasne prikazal
v Zakone i u prorokov: Cti otca svojho i matku svoju, aby sa ti dobre darilo a aby si dlho zil
na zemi! Toto prikdzanie nech pocuvaju zvlast pritomni, ktori eSte maju otca a matku. Deti,
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bud’te poslusné svojim rodi¢om vo vSetkom, lebo sa to paci Panovi!*“ (Catecheses illuminan-
dorum 7, 15).

Jan Zlatousty (biskup, kazatel’; +407; MataSovo evanjelium vylozil v 90 homiliach okolo r. 390)
ucil aj o eutanazii a antikoncepcii: ,,Vsetci vedia: ze l'udia, ktori podlichaji tejto chorobe
(tizba po peniazoch) sa buria proti dlhému Zivotu otca; povazuju za trpkl a tazka vec to, ¢o
si ini ziadaju — menovite mat’ deti. Teda z tejto pri¢iny mnohi zostali bezdetni, urobili priro-
dzenost’ neplodnou, teda nezabijaju narodené deti, ale predisli ich poc¢atiu® (Homilia in Mat-
thaeum 28, 5).

Gregor Velky (papez 590-604; o evanjeliach napisal 40 homilii v obdobi r. 590-593): ,,Ako je
racho utkané z dvoch vratidiel, hornym a dolnym, tak aj laska pochadza z dvoch prikdzani —
z lasky k Bohu a k bliznemu* (Homilia 38, 10). ,,Laska k bliznemu sa deli na dve prikazania:
inym preukazat’ to, o chceme sami, aby nédm robili... a vystrihat’ sa toho, ¢o nechceme, aby
nam ini robili“ (Homilia 38, 11).

Rozumova dvaha

Rodina je prirodzené a zakladné I'udské spolocenstvo. Vystupuje vo vsetkych svetovych
kultarach a pozostava z matky, otca a deti (diet'at’a). Zakladom rodiny je manzelstvo.

Rodina ako pozemsky obraz troch bozskych os6b Najsvitejsej Trojice musi byt — mat’: -
milujice spolo€enstvo 0sob (proti egoizmu; viac ,,my* ako ,,ja*); - osobnt dostojnost’ (nikto ne-
mdze byt otrokom, ¢i nechcenym — ani maly, ani chory, ani stary...); - dialég, vzajomnu komu-
nikaciu (s Bohom i medzi sebou).

V minulosti zohravala vel’ku ulohu pozicia moci v rodine — patriarchat ¢i matriarchat.
Idedlom sucasnosti je rovnovazna (egalitarna) pozicia moci: v duchu lasky, zodpovednosti
a vzajomného dopliiania sa.

Rodina prechddza postupnymi vyvojovymi Stddiami: - pripravné Stddium; - ,,pred-detna*
rodina; - ,,detna“ rodina; - ,,kvazi-detna“ rodina (postupné vzd’al'ovanie sa dospelych deti); - ,,po-
detné* Stadium.

Povolanie ¢loveka k svitosti sa realizuje v dvoch rozmeroch — povolanim k panenstvu
a povolanim k manzelstvu (por. Pius XII., enc. Sacra virginitas, r. 1954; Kongregacia pre kato-
licku vychovu, Smernice na formaciu seminaristov..., €. 31, r. 1993).

Magistérium
Materialna dogma: ,,Stvorenim muza a Zeny Boh ustanovil 'udskt rodinu a dal jej zakladné

zriadenie.*

Por. Gn 1, 27-28; Ef 6, 1-4; 2 Kor 12, 14; dekr. Apostolicam actuositatem 11; konstit.
Gaudium et spes 25; KKC 1602-1603, 2334-2336.

Clenovia rodiny st osoby (manzelia a deti), ktoré maju rovnakii dostojnost’. Verejna moc
je povinna takuto rodinu prijat’; rodina nepotrebuje ,,uznanie* verejnej moci.

Dnes nemozno iba ,,branit* krest'anskd rodinu a manzelstvo. Ovela doleZitejSie je sve-
dectvo. Treba teda ukazat' prava tvar a konecny ciel stvorenia muza a Zeny: vystlipenie
Z vlastnej izolécie i z vlastného ,,egoizmu* a otvorenie sa pre druhého (Raniero Cantalamessa).
Definitivna pravda: ,,Sexualne aktivity su vlastné a vyhradené len manzelom.*

Por. Ex 20, 14; Lv 20, 10; Mt 5, 27-28; KKC 2360-2363; exhort. Familiaris consortio 11.

Manzelstvo a rodina st zamerané na dobro manzelov a na plodenie a vychovu deti (KKC
2201). Manzelské spojenie ma dva rozmery — zjednocujuci a plodiaci; a tie nemozno umelo roz-
delit’ bez toho, aby sa nenarusila intimna pravdivost’ manzelského tkonu (Jan Pavol II., +2005).
Sexualita sa len vtedy prejavuje l'udskym sposobom, ak je integralnou sucast'ou lasky, ktorou sa
muz a zena Uplne zavézuju jeden druhému az do smrti.

Ista nauka: , Krest'anska rodina mé byt’ ,,domaca cirkev*.
Por. Ef 5, 21-6, 4; Kol 3, 18n; 1 Pt 3, 1n; KKC 2204; exhort. Familiaris consortio 21.
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Rodina — vd’aka tomu, Ze je spolo¢enstvom viery, nadeje a lasky — uskuto¢iuje cirkevné
spologenstvo. Zial, hriech hlboko prenikol do §truktar dne$ného sveta a ¢asto brani rodine napl-
no rozvinut’ jej zivot a zédkladné prava. Preto musia vSetci preméhanim vlastného sebectva nasle-
dovat’ Jezisa Krista. Bez obety niet opravdivej lasky — ani k Bohu ani k bliznemu (por. FC 9).

Prostriedky, ktorymi sa tvori a Zije ,,domaca cirkev*: - modlitba, - skutky lasky, - plna
ucast’ na svitej omsi, - katechéza deti, - citlivost’ pre duchovné povolanie (por. Kongregacia pre
katolicku vychovu, Smernice na formdciu seminaristov..., ¢. 35, r. 1993).

Ista nauka: ,,Rodina vSak nie je absolutnou hodnotou; spojenie s Bohom mé prednost’.*

Por. KKC 1618; Mt 19, 29: , A kazdy, kto pre moje meno opusti domy alebo bratov
a sestry, alebo otca a matku, alebo deti, alebo polia, dostane stonasobne viac a bude dediC¢om
vecného Zivota.*

Existuju dve zakladné povolania krestanského zivota — povolanie k panenstvu
a k manzelstvu (Smernice na formdciu seminaristov ohladne problémov tykajucich sa manzel-
stva a rodiny 20).

Hlavné ulohy rodiny

Ulohy rodina zhrnul papez Jan Pavol II. (+2005) v apostol. exhort. z r. 1981 — Familiaris
consortio 17:

1. Vytvaranie osobného spolo€enstva.
2. Sluzba zivotu.

3. Ucast na rozvoji spoloénosti.

4. Utast na Zivote a poslani Cirkvi.

Kvoli tomu si Cirkev Ziada, aby seminaristi boli formovani o témach tykajtcich sa man-
zelstva a rodiny. Pritom nema ist’ o $pecialne kurzy, ani o nové predmety — ale 0 také smerovanie
celého chodu vyucby, aby sa téma rodiny stala jej vnutornou dimenziou (por. Smernice na for-
mdciu seminaristov ohladne problémov tykajucich sa manzelstva a rodiny 16).

Povinnosti manZelov — rodicov

A) Léaska manZelov a (neskor) rodi¢ov md byt: - €istd; - bez postrannych tmyslov; -
otvorena zivotu; - nie majetnicka; - nie slepa.

B) Starostlivost’ 0 hmotné i duchovné dobro deti. Obe dobré st potrebné, to duchovné je
vSak dolezitejsie. Preto treba byt denne pri detoch (zhruba do 15. roku veku); byt viac ,,s nimi*,
ako byt v praci (daleko za hranicami) ,,pre nich*.

C) Vychova v krestanskom duchu. Rodi¢ia st prvymi katechétami svojich deti. Rodicia
by mali byt prikladom zboZnosti a cirkevného zivota. Az potom nasleduje Skolska a farska kate-
chéza, o ktoru by sa mali rodiCia tiez postarat: je ich pravo i povinnost’ prihlasovat’ svoje deti na
nabozenstvo (por. KKC 902, 2221; CIC kan. 835 § 4; deklar. Gravissimum educationis 3).

Povinnosti deti

A) Ucta k rodi¢om. Ucta zaviizuje deti po cely Zivot; i v tom pripade, Ze to rodigia ,,sta-
zia“ svojim zlym spravanim.

B) Poslu$nost’. PosluSnost’ zavézuje do dospelosti. Odvtedy je ¢lovek zodpovedny pred
Statnym i cirkevnym zakonom sam za seba.

C) Zodpovednost’ za rodinu. Starost’ o rodi¢ov, najmé ked’ st odkéazani na pomoc pre sta-
robu ¢i chorobu. Starostlivost’ o nich ma mnoho foriem, nemusi ist’ len o ,,byvat’ spolu“ v jednej
domadcnosti; mnohé sidliskové byty to neumozinuju.

D) Stirodenecké vztahy. Ziaden rodi¢ nie je rad, ked’ sa stirodenci neznasaju; a vzdy sa
tesi, ked’ si rodni bratia a sestry vedia navzajom pomdct’ — radou, kazdou pomocou...
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Rodina — tvorca Pudskych a krest’anskych hodnot

Rodina — ako taka — Zije a dava spolocnosti logiku obdarovania a spolo¢enstva. Rodinna
logika si cti svojraznost’, slobodu a zdkladné antropologické rozdiely oboch pohlavi (zena a muz)
I generacii (rodicia a deti). A to tak, Ze tieto rozdiely sa stavaji vzajomnym obohatenim — tspech
jednotlivca prospieva vSetkym a osobna sloboda prerasta v solidaritu.

Rodinnd logika pestuje v duchu lasky osobné a spoloc¢enské ¢nosti — najméd doverovanie
druhému, Zivotu a Bohu. V laskavom ovzdusi, v ktorom rodina Zije, si deti osvojuju etické hod-
noty a normy; asimiluju ich ako poziadavky zivota a nevnimaju ich ako tedriu, ¢i diktat ,,zvon-
ka*“. Preto je rodina prvou a nenahraditeI'nou skolou spolocenského spravania (Ennio Antonelli).

Manzelstvo — tak ako kazdé l'udské spolocenstvo (priatel'stvo, kolektiv, komunita...) —
treba vytrvalo budovat’ a vyhybat’ sa tomu, ¢o ho najviac ohrozuje. Spolocenstvu napomaha tzv.
inteligencia srdca (emocionalna inteligencia — schopnost’ pouzivat’ svet citov). Inteligencia srdca
sa rozvija: - sebatctou (realna mienka o sebe samom); - priatel'stvom; - komunikaciou; - ,,pano-
vanim* nad ¢asom (nebyt’ ¢asom posadnuty; dokazat' ¢akat’); - uprednostiiovanim ,,byt™ pred
,Iobit™; - umenim ,,davat™ aj ,,ziadat™; - ,,panovanim* nad emociami.

Najvacsi nepriatelia spoloCenstva su: - stala a ostra kritika; - priame (ale aj maskovang)
opovrhovanie; - zataty obranny postoj (,,vSetci su proti mne*); - uzavretost’ (ml¢anie, ticho).

Vyznam Pudskej prace

Jezi§, ,tesarov syn“ (Mt 13, 55), sa od Jozefa naucil tvrdému remeslu tesara (Mk 6, 3)
a namahava praca sa stala zdkladnou dimenziou tajomstva vykupenia.

Najdolezitejsim ovocim prace je sam ¢lovek. Cinnost'ou sa ¢lovek formuje; odkryva svo-
je vlastné schopnosti, zu§l'acht'uje ich a zapaja ich do sluzby bliznemu. Tym napomaha spravod-
livosti. AZ nasledne je praca zdrojom kapitalu a bohatstva — tak to chcel Stvoritel’ (Jan Pavol I1.,
19.3.1994).

Charta prav rodiny

Papez Jan Pavol II. (+2005) poveril Svétu stolicu, aby vypracovala Chartu prav rodiny
a predlozila ju zainteresovanym institiciam. Svéta stolica predlozila vypracovanu Chartu prav
rodiny dna 22.10.1983. Charta ma tvod a 12 ¢lankov; chrani fyzické i duchovné dobra jednotliv-
ca i rodiny.

Il. Jozef v tajomstve Cirkvi

Kristova Cirkev

Kristom Panom ohlasované Bozie kralovstvo ma tri rozmery: - milost’; - Cirkev; - nebo
(Boh, Jezi§ Kristus). Vyraz kralovstvo (hebr. malkut, gr. basileia) ma dynamicky charakter —
panovanie, vladnutie. Cirkev je teda pozemska faza BozZieho kralovstva, por. konstit. Lumen
gentium 3.

Svité pismo

Pismo ponuka viaceré obrazy pozemskej etapy Bozieho kralovstva, pretoze Cirkev je
zlozita a tajomna skutoc¢nost’, napr. ov¢inec (Jn 10, 1-10), Bozia rol'a (1 Kor 3, 9), sl'achtena vi-
nica (Mt 21, 33-46), Bozia stavba (1 Kor 3, 9), Bozi dom (1 Tim 3, 15), nevesta (Zjv 21, 9; 22,
17), Kristovo tajomné telo (Ef 4, 11-13).

Bozie kralovstvo
Kristova myslienka a plan ,,zalozit’ svoju Cirkev®, patri do ramca jeho vyhlaseni o Bozom
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kralovstve.

Mt 16, 17-19: ,,Blahoslaveny si Simon, syn Jonasov, lebo ti to nezjavilo telo a krv, ale moj Otec,
ktory je na nebesiach. A ja ti hovorim: Ty si Peter, a na tejto skale postavim svoju Cirkev
a pekelné brany ju nepremdzu. Tebe dam ke od nebeského kralovstva. Co zviaze$ na ze-
mi, bude zviazané aj v nebi, Co rozviaze$ na zemi, bude rozviazané aj v nebi.“ Exegéza: Ma-
tu§ vo svojom evanjeliu zdoraznil JeziSovu tlohu (ako Davidovho Syna a Kral'a) zalozit’ ne-
beské kralovstvo. Ako ho zalozil, prezradzaju viaceré symboly. Obraz Petra ako ,,skaly*
mozno najlepsie pochopit’ vo svetle podobenstva o midrom ¢loveku, ktory ,,si postavil dom
na skale* (7, 24); obraz skaly poukazuje na stabilitu a trvacnost’ Cirkvi. Termin ,,ekklesia* je
ekvivalentom hebrejského ,,qahal®, ktoré znamena celé zhromazdenie veriacich (por. Gal 1,
13). Slova ,,brany pekelné (smrti) ju nepremozu‘ (obraz Iz 28, 15-19 a 38, 10) zdoraziuju, Ze
aj napriek ¢innosti zla Cirkev pretrva, pretoze Boh uzatvoril s ¢lenmi tohto spolo¢enstva vec-
na zmluvu (1z 55, 3) a oni zostant so Synom ¢loveka navzdy (por. Jer 15, 19-21). Jezi§ dal
Simonovi nové meno a sl’ub, Ze ho postavi na ¢elo Cirkvi; obraz klI'i¢ov znamena ucit’ a drzat’
disciplinu, je to symbol Petrovho uradu a primatu (por. 1z 22, 20-22; kral’ Ezechia$ dal moc
Eliakimovi).

Jezi§ zjavil, ze nebo (definitivnu fazu Bozieho kral'ovstva) bude predchadzat’ faza poma-
1¢ho (por. Mt 13, 31-32; 25, 5; 25, 19; 28, 20; Lk 13, 20-21) pozemského rastu (Stanistaw Nagy).
Pozemskému kralovstvu predchadzalo povolanie Abrahdma (Gn 12; 15) a vyvolenie Izraela ako
Bozieho I'udu (Ex 19).

Pozemskd faza Bozieho kral'ovstva ma dve etapy:

Prvou etapou bol smrtel'ny Zivot JeziSa v 'udskom tele. Pocas tohto viditelného pdsobe-
nia Kristus kazanim (Mt 5; ako novy Mojzis), vitazstvami nad satanom (MK 1, 21n) a utvaranim
prvotného mesias$skeho spolo¢enstva (Lk 5) spritomnil Bozie kralovstvo na zemi (Kol 1, 13n).

V tejto etape vynikaju dve velké udalosti: - obeta Jezisa Krista (por. Mt 26, 28); nou Jezis$
zalozil spolo¢enstvo novej zmluvy; toto nové spolo¢enstvo predpovedal Malachias (3, 1-5) a
tesil sa nan Jeremias (31, 31n). - JeziSovo zmitvychvstanie (por. Lk 24, 1-9); po nom Pan zhro-
mazdil v Galilei svoje rozpfchnuté stado (Mk 14, 27) a zoslal mu svojho Ducha (Sk 2, 1-4).

Druhou etapou je ¢as Cirkvi v tom najvlastnejSom zmysle slova: ,,A ja ti hovorim: Ty si
Peter a na tejto skale postavim svoju Cirkev a pekelné brany ju nepreméozu (Mt 16, 18). Jezi§
vybavil svoju Cirkev Struktirou Dvanastich s Petrom na ¢ele: Mt 10, 1-5; 16, 17-18; Mk 3, 14.
Tuto etapu poznacilo zbtranie Jeruzalema a chramu (Mt 23, 37n; Lk 21, 24). Zni¢enie svétého
miesta bolo vyraznym znamenim, Ze Cirkev nahradila zidovsky néarod a zaroven, Ze zaCalo po-
sledné obdobie dejin spasy, ktoré bude ukoncené poslednym stidom.

Ked’ sa prvé spolo€enstvo tych, ktori verili v Krista, nazvalo Cirkvou, uznéavalo sa za de-
di¢a starozakonného zhromazdenia.

Rozdiely medzi BoZim kralovstvom a Cirkvou

Bozie kral'ovstvo Cirkev
Zaangazovany je Boh Zaangazovany je Boh aj ¢lovek
Bez rozmeru Casu, ve¢né ,teraz‘ S rozmerom ¢asu, v ktorom treba splnit’ ulohu
Samé svité stvorenia Svité aj hrieSne stvorenia
Tradicia

Otcovia ucili o Cirkvi len tak, Ze ju privlastiiovali Bohu — JeziSovi Kristovi.
Didaché (Ndauka dvanastich apostolov) spisané okolo r. 100: ,,Pamétaj, Pane, na svoju Cirkev,
zbav ju od vSetkého zla, urob ju dokonalou vo svojej laske a posvitenu ju prived’ zo vSetkych
Styroch svetovych stran do svojho Kral'ovstva, ktoré si jej pripravil® (IX, 4; X, 5).
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Ignac Antiochijsky (+117; Efezanom napisal list v Smyrne cestou na popravu do Rima): ,,Ako
tento ulomok, ktory bol rozptyleny po horéch, je spojeny do jedného, tak nech je spojena tvo-
ja Cirkev zo vSetkych konéin zeme a nech je dana do tvojho Kralovstva“ (List Efezanom 17,
1).

Hermas (+c.160; jeho apokalyptické dielo vznikalo v r. 90-140): ,,Svet bol stvoreny kvoli nej
(Cirkvi)* (Pastor, Visio II., 4, 1). ,,Nie je mozné dokoncit’ hrad (Cirkev), pokial’ nepride jeho
pan a neschvali tito stavbu. Ak zisti, ze niektoré¢ kamene si poskodené, prikaze ich vymenit.
Hrad sa totiz stavia podl'a jeho priani* (Pastor, Silimitudinis IX., 5, 2).

Cyprian (biskup, +258; dielo o0 jednote napisal v r. 251): ,,Nemdze mat’ Boha za Otca, kto nema
Cirkev za matku‘ (De ecclesiae unitate, cap. 6).

Cyril Jeruzalemsky (+386; 24 katechéz predniesol okolo r. 350): ,,Treba poznamenat, Ze slovo
,»zhromazdi“ (gr. ekklesiasson; a z neho ,,Cirkev* — gr. Ekklesia) je pouzité vo Svitom pisme
po prvy raz tam (Lv 8, 3), kde Pan ustanovil Arona za vel’kiaza“ (Catecheses illuminandorum
17, 24).

Ambroéz (biskup, +397; nie je znamy rok, kedy napisal dve knihy o pokani): , Kristus dal svojej
Cirkvi moc, aby mohla skrze vsetkych vyslobodzovat’ jednotlivcov. Tito moc ma vd’aka to-
mu, ze prisiel Jezi§ Kristus, aby — ako jeden — vykupil vSetkych“ (De paenitentia I, 15).

Rozumova dvaha

Jezi§ zalozil Cirkev (por. Tomas Akvinsky, +1274; Theologicka summa, 11-2-1., 88, 12,
2), a to postupne a nie nejakym pravnym ukonom v jednom okamihu. Sposob zaloZzenia Cirkvi
odhal'uje jej podstatu — darujtci sa Boh a otvoreny ¢lovek.

Jezi§ vystapil na nebesia, lebo sa chcel vtelit' do svojej Cirkvi, do kazdého ¢loveka (Ra-
niero Cantalamessa, Philip Yancey) a tiez chcel, aby v jeho trojnasobnom ,,poslani* (por. Jn 14,
6) jeho Cirkev pokracovala, por. dekr. Apostolicam actuositatem 2.

Jezi§ zalozil Cirkev, lebo ¢lovek i I'udstvo k svojmu naplneniu a $tastiu Cirkev nutne po-
trebuji. Len ona — pretoze Boh je v nej — svet osvieti, povedie a posviti. Ak by nebolo Cirkvi,
svet by prepadol strachu, individualizmu a hriechu.

Osobné privlastnenie si Kristovho vykupenia je zavislé na splneni podmienok zo strany
jedinca (Mk 16, 16 — viera; Hebr 5, 9 — poslusnost’ Jezisovi Kristovi; 2 Pt 1, 10 — stala snaha); je
to biblické postavenie ,,domu na skale” (Mt 7, 24). Postavit’ ,,dom na Bohu (Skale)* znamena zit’
pre neho (por. Iz 26, 4; Dt 32, 4). Dom postaveny na skale je Cirkev (Mt 16, 18), do ktorej treba
,vstapit™. Ide o Cirkev ,,vybudovanu zo zivych kamenov®, teda z veriacich a postaveni na
,uhol'nom kameni®, ktorym je Jezi$ Kristus (por. 1 Pt 2, 4).

Existuje aj inak usposobena prislusnost’ k Cirkvi — ,,zameranie na Bozi I'ud®, por. konstit.
Lumen gentium 16. Myslia sa tym vSetci, ktori Krista nepoznajt, a konaju podl'a prikazani svoj-
ho svedomia (Raniero Cantalamessa).

Magistérium
Materialna dogma: ,,Jezi$ Kristus zalozil Cirkev.*

Por. Mt 16, 17-18; najstarSie vierovyznania, DH 1-76. Prvy vatikansky koncil, r. 1870,
konstit. Dei Filius, DH 3012.

Cirkev teda a priori nie je ,,nasa“ (I'udska), ona je ,,jeho* (bozskd). Jezis povedal ,,moja
Cirkev* a to znamena — jednotné Cislo aj privlastiiovacie zdmeno. On hovoril ,,moja Cirkev* spo-
sobom, akym hovori muz o ,,svojej neveste® alebo o ,,svojom tele”. On sa s fiou identifikoval;
nehanbil sa za fiu (Raniero Cantalamessa).

Ista nauka: ,,Cirkev je riadnou cestou spasy.*

Por. Mt 16, 19; KKC 780; por. konstit. Lumen gentium 1.

Cirkev je prostriedkom spoloc¢enstva s Bohom z Bozej vole. Pred biblickou potopou boli
zachraneni ti, ktori s Noemom vosli do archy. Pred ,,potopou doby*, ktora neverou ni¢i vsetko,
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sa zachrania ti, ktori vstapia do novej Archy, ktorou je Cirkev (por. 1 Pt 3, 20). Niektori, ktori
zostavaju vonku, mozu byt mimoriadne spaseni, por. konstit. Lumen gentium 16.

Transcendentna a historicka udalost’

Vznik Cirkvi je transcendentnd 1 historicka udalost’. Na zaciatku cirkevného spolocenstva
stalo dvanast’ apostolov a sedemdesiatdva ucenikov, ktori symbolizovali Izrael a nezidovské na-
rody sveta (por. Gn 10; Ex 1, 5; Dt 32, 8). Prvotné krestanstvo pozostavalo z po¢etnych miest-
nych spolocenstiev. Kazdé z nich malo svoju vlastnu Struktaru a volalo sa ,,cirkvou®. Avsak tieto
rozptylené spolo¢enstva mali hlboké povedomie spolupatri¢nosti v jedinej Kristovej Cirkvi.

Yves Congar (+1980) ucil, ze Kristus Pan a Duch Svity su spoluzakladatelia Cirkvi.
Kristus je jej trvalym zakladom (historicky rozmer) a Duch je jej trvalym Zivotnym principom
(transcendentny rozmer). Teologicky je chybné stavat’ proti sebe cirkevnu institiciu a cirkevné
charizmy, alebo cirkevny urad a vanutie Ducha. Ved’ v podstate oboje patri k sebe.

Zoslanie Ducha Svétého (prvé Turice) neznamenalo zaloZenie Cirkvi, ale ukazanie Cirkvi
svetu. Kristus zakladal Cirkev postupne, aZ napokon zoslanim svojho Ducha jej zalozenie ukon-
¢il a definitivne zverejnil (por. konstit. Lumen gentium 2; KKC 766-767).

NajsvitejSia Trojica a Cirkev — dve roviny (principy)

Boh Otec posiela na svet svojho Syna aj svojho Ducha. Ich poslanie je transcendentné
I historické; spolocné a neoddelitelné. Oni dvaja ,,poslani tvoria zaklad jestvovania Cirkvi. Cir-
kev je viditelnym znakom (sviatost'ou) spolocenstva NajsvitejSej Trojice a 'udi. NajsvitejSia
Trojica ,,sa angazuje* v Cirkvi aj vnatorne aj navonok. Preto Cirkev odzrkadl'uje Trojicu v dvoch
rovinach (principoch) — v predmetovej i podmetovej.

Predmetové rovina Cirkvi (alebo vecny, predmetovy princip) je jej vonkajSie bytie — pre-
jav; ona je ,,sviatostou* poslanych bozskych osdb (por. KKC 738), je zjavena idea, je poriadok

spasy.

Podmetové rovina Cirkvi (alebo osobny, podmetovy princip) je jej vnitorné (neviditeI'né)
bytie — posobenie; ona je aj osoba, tajomna spolo¢na osoba, organizmus (nie organizacia), Kris-
tova nevesta, totalny Kristus.

Obe roviny sa navzajom dopliiaju a tvoria ,jedno* asi tak, ako telo (predmetova dimen-
zia) adusa (podmetova dimenzia) jedného ¢loveka. Tieto roviny patria k zékladu sviatostnej
Struktary Cirkvi. Pritom ,,inStiticia® Cirkvi je ako kostra 'udského tela. Bez kostry ¢lovek nemd-
ze ani chodit’, ani stat, ani sediet’... AvSak, bolo by urazlivé, keby niekto oslovil ¢loveka ,,ty kos-
tra“. Hoci ml¢ky treba predpokladat’ pritomnost’ kostry, ¢lovek je viac — aj Cirkev je viac ako
institucia (Gertrud Rességuier).

Cirkev — tajomna spolo¢na osoba

Dosledkom pravdy, ze Najsvitejsia Trojica ,,sa angazuje* v Cirkvi je nova personalistic-
ka idea o Cirkvi ako ,,spolo¢nej‘ osoby.

Cirkev pochadza zo spoloCenstva osob Trojice (bod Alfa) a smeruje do tohto spolocen-
stva (bod Omega). Formovanie spolocenstva svitych (ludskych) oséb na kristologicko-
pneumatickom zaklade (medzi sebou, no najma s troma bozskymi osobami) tvori akusi stvorenti
,»,Sspolo¢nu* osobu, akusi ,,Stvrtd osobu vo vzt'ahu k Najsvétejsej Trojici (por. biblickd Nevesta —
Zjv 21, 9). Budovatel'om tohto vzt'ahu je vteleny Bozi Syn (Ceslav Stanislav Bartnik).

Po Druhom vatikanskom koncile je aktualna otazka, ako zit’ aggiornamento v otdzkach
viery — ¢ize otazka identity a zmeny v oblasti vierouky. Co je jadro, ktoré treba zachovat’ a ¢o je
obal, ktory mozno (a treba !) menit'? Moze byt nejaké jadro bez slov — obalu? (Otto Hermann
Pesch). Cirkev ako spolo¢na osoba je ta, ktord zije jadro viery a ktora cez svoj ucitel'sky urad
hl'adé (a jedina mdze ndjst) aj spravne vyjadrenia, ako to jadro opisat’ a vyjadrit’.
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Tajomstvo Cirkvi

Podstatou tajomstva Cirkvi je, Ze ju vytvaraju dva prvky — je zaroven bozska i I'udska,
oplyvajica neviditelnymi skutonostami a pritom viditelnd — ¢o je ddsledok jej sviatostnej
Struktiry. Stavitel’ Cirkvi je Kristus — Boh, ktory na to pouziva ,,I'udsky material* (Edward Sta-
niek). To ,,bozské* a to ,,l'udské* v Cirkvi sa nevylucuje, ale podmienuje.

Spravne mozno pochopit’ Cirkev az vtedy, ked’ sa bude na fiu hl'adiet’ ako na objekt viery
(Joachim Meisner).

Poslanie a potrebnost’ Cirkvi

Vlastné poslanie Cirkvi nie je politickej, hospodarskej alebo socialnej povahy, ciel’ Cirkvi
je nabozensky (por. konstit. Gaudium et spes 42). Predmetom poslania — misie Cirkvi je dielo
spasy a podmetom misie je 'udska osoba. Nabozensky ciel’ v sebe zahiiia ucenie, vedenie a po-
sviacovanie l'udi (Karol Klauza).

Cirkev ako jedind moze priblizit' zjavené nabozenské duchovno. Ak ludstvo odvrhne
Cirkev, dostava sa do neredlneho, jednostranného a nedostatocného pohl'adu na svet (Jan Chry-
zostom Korec, +2015). Svet a ¢lovek ma vel'ké vyhody zo zivého spolo¢enstva s Cirkvou.

— Zije v pravde. Spoznanie zmyslu l'udskej existencie nie je mozné bez Cirkvi, ktora do-
stala mudrost’ ,,zhora®. Cirkev nemé v kone¢nom dosledku pozemské ciele, ona vedie 'udstvo po
ceste zjavenej veénej pravdy. Cirkev nehl'ada podstatnu pravdu o Bohu a o ¢lovekovi — ona ju
vlastni. Preto ma Cirkev pravo a povinnost’ ucit, a to zavézne udit, a tak davat’ svetu potrebnti
istotu.

— Zije v spolo¢enstve. Socioldgia a psychologia uéia, ze ¢lovek je spolodensky tvor. Boz-
sko-T'udska Cirkev uspokojuje prirodzenu potrebu ¢loveka po vztahoch, v ktorych je skryta po-
zornost’ a laska. Kamaratstvo, priatel'stvo, laska — vSetky tieto spolo¢enstva nech by boli akokol-
vek dokonale rozvinuté a prezivané nenahradia Cirkev, lebo su v porovnani s fiou Ciastkové a
neuplne. Osobnu izolaciu a subjektivizmus moézu prekonat’ len spravny vztah k Bohu
a k bliznemu.

— Zije novym, nadprirodzenym, Kristovym Zivotom. Cirkev I'udski osobu vnutorne pre-
mienia, posvdcuje. Dary Cirkvi obohacujii Zivot tejto zeme a siahaji az do vecnosti. Vztah
k transcendentnu prekonava svetsky materializmus a zivo¢iSny utilitarizmus.

Vyznam Cirkvi mozno vyjadrit’ aj podrobnejsie. Cirkev je nenahraditelna: - ako miesto
aktualizacie (Citania a po¢ivania) Pisma a ,,konania Boha“; - ako miesto Bozieho univerzalizmu;
- ako miesto komunikacie s Bohom; - ako miesto ('udskej, bozskej) solidarity; - ako miesto od-
poru voci kazdému zlu; - ako miesto reSpektu voci vSetkym; - ako miesto (pozemskej) l'udske;j
komunikacie; - ako miesto ochrany slabych (utlaanych); - ako miesto (oslavy, rozvijania) zivo-
ta; - ako miesto stalosti dobra (Bernard Rootmensen).

Jozef — ochranca Cirkvi

Jozefova tloha — starat’ sa a ochranit’ Bozieho Syna i jeho matku Mariu — je zakladom te-
ologického uvazovania o Jozefovej ochrane, pomoci a starostlivosti o Cirkev.

Sviité pismo
Mt 1, 19: ,,Jozef, jej manzel, bol ¢lovek spravodlivy a nechcel ju vystavit’ potupe, preto ju za-
myslal potajomky prepustit. Exegéza: Vysvetlenie Jozefovej spravodlivosti (saddik) bolo
podané vysSie. Staci pripomenut, ze biblickd spravodlivost’ bola chapana ovel’a SirSie, ako je
tomu dnes — znamenala dokonalého ¢loveka aj pred Bohom aj pred 'ud’mi.
Mt 2, 13: ,,Po ich odchode sa Jozefovi vo sne zjavil Panov anjel a povedal: Vstan, vezmi so se-
bou diet’a i jeho matku, ujdi do Egypta a zostan tam, kym ti nedam vediet, lebo Herodes bude
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hl'adat’ dieta, aby ho zmarnil.” Exegéza: Jozef pohotovo reaguje a ochrani ,,diet’a i jeho mat-
ku“. Jozef — ochranca Vykupitel'a je ochrancom aj jeho Cirkvi — mystického tela (por. exhort.
Redemptoris custos - Ochranca Vykupitela).

Lk 2, 48: ,,Ked ho zazreli, stipli od udivu a Matka mu povedala: Syn mdj, ¢o si ndm to urobil?
Pozri, tvoj otec i ja sme t’a s bolest'ou hl'adali!* Exegéza: Maria a Jozef prejavili velka staros-
tlivost’ o JeziSa. A hoci im on pripomenul, ze nie je ,,oby¢ajné* dieta a teraz, na prahu ,,bar
micva“, uz bude viac brat’ osud do svojich ruk, predsa — s vd’a¢nostou im ostal ,,poslusny*.

Tradicia
Staroveki otcovia spominali Jozefa len okrajovo, ale vzdy ako vyznamnu osobu.

Irenej (+202): ,,Potom, ked’ uz Jozef nemal ziadnu pochybnost’, prijal Mariu a radostne sa po-
drobil vsetkému, ¢o bolo treba k vychove Krista*® (Adversus haereses 1V, 23, 1).

Tertulian (+224): ,,Cirkev je Kristus* (De paenitentia 10, 6).

Origenes (+253): ,,Jozef je tym, koho si Boh vyvolil, aby bol strdZcom Panovho narodenia® (por.
Homilia XIII. in Lucam 7).

Jan Zlatousty (+407; Mattsovo evanjelium vylozil v 90 homiliach okolo r. 390): ,,Jozef Egypt-
sky bol prototyp Jozefa z Nazareta, a to v tej miere, v akej bol Jozef Egyptsky predobrazom
poslania a vyznamu Jozefa, ktory bol ochrancom najcennejsich pokladov Boha Otca, teda vte-
leného Slova a jeho preblahoslavenej matky* (por. Homilia in Matthaeum 5, 3). ,,Jozef spo-
lupracoval v plnosti ¢asu na vel’kom tajomstve spasy a takto naozaj bol sluzobnikom spasy*
(por. Homilia in Matthaeum 5, 3).

Gregor Velky (papez 590-604; 0 Ezechielovi napisal 20 homilii, pravdepodobne po r. 593): ,,Tak
ako dobre usporiadany Zivot smeruje od aktivneho ku kontemplativnemu, tak sa dusa s vac-
§im uzitkom vracia od kontemplativneho k ¢innému, aby pomocou toho, ¢im kontemplativny
Zivot obohatil jej vnutro, zdokonalil sa ¢inny Zivot. Preto je potrebné, aby sme prechadzali od
¢inného Zzivota ku kontemplativnemu, niekedy vsak je lepSie od toho, k comu sme vnutorne
nahliadli v kontemplacii, prejst’ k ¢innému zivotu* (Homilia in Ezechielem I, 11, 11).

Uctu k Jozefovi ozivili benediktini v klastore Rheinau, ktori od 9. stor. slavili sviatok sv.

Jozefa dna 19. marca. Celkovo sa vSak slavenie Jozefovho dna rozsirilo az v 12. stor., ked’ si no-

vozalozené rehole (najmi dominikani a frantiSkani) zvolili sv. Jozefa za svojho nebeského patro-

na.

Rozumova uvaha

Boh postavil Jozefa pred nel'ahku ulohu — starat’ sa a ochranit’ Bozieho Syna i jeho matku
Mariu. Jozef toto Bozie poslanie prijal, a verne ho plnil. Jozefova viera a zivot st zakladom teo-
logického uvazovania o jeho pomoci a starostlivosti o Cirkev. Papez Lev XII. (1878-1903) ucil:
,Dovody, preco treba sv. Jozefa povazovat’ za zvlaStneho patrona Cirkvi a preco Cirkev Cerpa z
jeho starostlivosti a ochrany nesmiernu nadej, vyplyvaju hlavne z toho, Ze bol Mariinym manze-
lom a v oc¢iach verejnosti JeZiSovym otcom. Jozef bol pocas svojho zivota legitimnym a priro-
dzenym strazcom, hlavou a ochrancom Svitej rodiny. Je preto primerané a zodpovedajuce hod-
note Jozefovej dostojnosti, ze rovnako, ako volakedy neprestajne a s tictou bdel nad nazaretskou
rodinou, teraz so svojim nebeskym poverenim chrani a obranuje Kristovu Cirkev* (enc. Qu-
amquam pluries, s. 177-179).

Niektori teologovia (napr. Terézia Avilska, +1582; Pius XI., +1939; Michael D. Griffin,
+2016) zdoraznuji velku Jozefovu duchovni moc. Papez Pius Xl. (1922-1939) hovoril o ,,tak-
mer vSemoci, ktort Jozef ma“ (prihovor z 19.3.1938).

Magistérium
Ista nauka: ,,Svity Jozef je patron a ochranca Cirkvi.
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Por. Mt 1, 24; papez Pius IX. (1846-1878), dekr. Quem ad modus Deus, r. 1870; papez
Pius XII. (1939-1958), enc. Haurietis aquas, r. 1956; papez Jan Pavol II. (+2005), exhort. Re-
demptoris custos 5-6, 28-31, r. 1989.

Oficialne vyhlasenie sv. Jozefa za patrona Cirkvi v r. 1870 (por. dekr. Quem ad modus
Deus) len potvrdilo davno rozsirené zmyslanie veriacich. Ved’ spravodlivy Jozef (Mt 1, 19) je
ten, ,,do ktorého opatery Boh zveril svoje najvzéacnejsie poklady*, por. papez Lev XIII. (1878-
1903), enc. Quamquam pluries, r. 1889.

Jozef Egyptsky — predobraz svitého Jozefa

Gn 47, 11-12: ,Jozef osadil svojho otca a svojich bratov a dal im v egyptskej krajine po-
zemok Vv najlepSom kraji zeme, v kraji Rameses, ako rozkazal faraon. A Jozef sa staral o potravu
pre svojho otca a svojich bratov, ako i pre celt rodinu svojho otca podla ich mnozstva.*

Gn 47, 23-26: ,,Potom Jozef hovoril I'udu: Hl'a, dnes som vas kupil spolu s vasimi polami
pre faradna! Tu madte zrno na siatie, aby ste mohli obsiat’ polia! LenZe z Grody budete odovzda-
vat’ piatu Ciastku faradnovi, Styri Ciastky vSak budi vaSe na osievanie pol'a a na zivobytie pre vas
a pre vase rodiny a na vyzivu pre vase deti. Oni vraveli: Ty nam zachranujes zivot! Kiezby sme
ziskali tvoju priazen, pane, radi budeme faradonovymi poddanymi. A Jozef to ustanovil ako zava-
zok v egyptskej krajine, ktory trva az dodnes, podl'a ktorého piata ¢ast’ z vynosu pola patri fara-
onovi, len pozemky knazov nepodliehali tejto podmienke.*

Jozefa a Cirkev

Jozefa treba povazovat’ za zvlastneho patrona Cirkvi, lebo bol Mariinym manzelom a v
oCiach verejnosti JeZiSovym otcom. Je teda primerané a zodpovedajice hodnote Jozefovej do-
stojnosti, ze tak, ako volakedy bdel nad nazaretskou rodinou, tak teraz so svojim nebeskym po-
verenim chrani Kristovu Cirkev. Jozef Egyptsky je prototypom Jozefa, manZela Marie, v llohe
,patrona“ Bozieho I'udu. Jozef Egyptsky sa, vd’aka vysokému postaveniu (por. Gn 41, 40), stal
zachrancom Egypta, Kanaanu aj svojej vlastnej rodiny (por. Gn 41, 55n).

Cirkev musi neprestajne vzyvat Jozefa 0 ochranu aj pre hlboku a neustale pritomnu tzbu
znovu ozivit’ svoj povodny Zivot s opravdivymi evanjeliovymi ¢nost’ami, takymi, aké sa skveju
prave vo sviatom Jozefovi (por. papez Pavol VI., 19.3.1969).

Cirkev sa spolicha aj na vzneSeny priklad svojich svitych (por. exhort. Redemptoris cus-
tos 29). Ved zakladnym postojom celej Cirkvi musi byt ,,nabozné pocuvanie Bozieho slova“
(konstit. Dei verbum 1) a jej absolttna pripravenost’ verne plnit’ Boziu vol'u, ktora sa zjavila v
JeziSovi. Cirkev, hned’ po Marii, dostava vzor poslusnosti stelesneny vo sviatom Jozefovi, v mu-
Zovi, o ktorom vieme, ze verne vyplnil Bozie prikazy (por. exhort. Redemptoris custos 30-31).

Smrt’ ¢loveka

Clovek je bytost’ zaroven telesna i duchovna (por. Gn 2, 7) — ma telo a dusu (por. KKC
362). Katolicka nauka uéi o trojakej smrti ¢loveka (Stefan Dubravec, +1984):
1. Telesna smrt’ je strata telesného Zivota (oddelenie duse od tela).
2. Duchovna smrt’ je strata duchovného zivota — svitosti (stav ¢loveka zijuceho v tazkom
hriechu).
3. Vecna smrt’ je strata neba (veéné zatratenie — peklo).
V tomto eschatologickom ¢lanku sa hovori o telesnej smrti loveka.

Sviité pismo
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Clovek pozostava z tela a z duse, por. Gn 2, 7: ,,Pan, Boh, utvoril z hliny zeme &loveka
a vdychol do jeho nozdier dych Zivota.“ Zivot a smrt’ &loveka st BoZich rukach (Claus-Peter
Mirz).

Bozie zjavenie viackrat opakuje vetu: ,,Smrt’ je trestom za hriech* (por. Gn 2, 17; 3, 19;
Mud 2, 24; Rim 5, 12; 6, 23; 7, 13). Pritom hned’ nerozli$uje, ¢i ide o smrt” duchovnu alebo teles-
ny, alebo ¢i ide o obe smrti. K rozliseniu dochadza az neskor (por. Ez 18, 4; Mud 1, 13-16), naj-
mé v Novom zdkone (por. Zjv 20, 6. 14). Telesna smrt’ izko suvisi s naukou o nesmrtel'nosti du-
Se.

V Starom zdkone trojstupiiovo dozrievala pravda o nesmrtel'nosti a vzkrieseni ¢loveka: -
jeden mocny Seol; - Seol s dvoma Castami (podl'a zasluh); - Seol premozeny mocou Boha.

Novy zdkon staval uz na tomto istom zaklade nesmrtel'nosti 'udskej duse.

Flp 1, 21: ,,Pre mna zit je Kristus a zomriet’ zisk.*

2 Tim 2, 11: ,,Sporlahlivé je to slovo. Ak sme s nim zomreli, s nim budeme aj zit.*“ Por. Lk 23,
43; Jn 11, 25; Sk 7, 59.

Mt 10, 28: ,,Nebojte sa tych, ¢o zabijaju telo, ale duSu zabit’ nem6zu. Skor sa bojte toho, ktory
moze i dusu i telo zahubit’ v pekle.” Por. Mt 17, 1-8; Lk 16, 9.

Hoci Novy zdakon este nema teologicky vyformovany pojem duse, isto u¢i (v plnej konti-
nuite s vierou vtedajSicho Zidovstva), ze ¢lovek medzi smrtou a vzkriesenim sa neprepada do
nicoty.

Kaz 9, 10: ,,Vsetko, ¢o vykonat je schopna tvoja ruka, konaj svojou silou! Lebo ti nebude mozné
konat’ a pocitat’, poznavat’ a madro si po¢inat’ v podsveti, kam sa mas odobrat’.*

Hebr 12, 22-24: ,No vy ste sa priblizili k vrchu Sion a k mestu zivého Boha,... k spolo¢enstvu
prvorodenych, ktori s zapisani v nebi, k Bohu, sudcovi vSetkych, k duchom spravodlivych,
ktori uz dosiahli dokonalost’, k JeziSovi, prostrednikovi novej zmluvy, a k pokropeniu krvou,
ktora vola hlasnejsie ako Abelova.“ Exegéza: Zjavenie opisuje prechodny stav ako raj (Lk 23,
43), Abrahamovo lono (Lk 16, 23), byt pod oltarom (Zjv 6, 9), stat’ okolo tronu (Zjv 7, 11-15),
prebyvat’ na mieste Utechy, atd’.

Tradicia
Jezi§ Kristus svojou poslusnostou odstranil hrozy smrti. Veriaci si od pociatku uvedomo-
vali, Ze po JeZiSovej smrti a zmftvychvstani, smrt’ zmenila svoju povahu.

Ignac Antiochijsky (+117; Rimanom aj Efezanom napisal listy v Smyrne cestou na popravu do
Rima): ,,Pre mia je lepSie umriet’ v JeZiSovi Kristovi; je to viac ako vladnut’ nad kon¢inami
zeme. Jeho hl'adam, ktory zomrel za nés. Jeho chcem, ktory vstal z mftvych pre nds. Moment
mojho zrodu sa uz blizi. Nechajte ma prijat’ Cisté svetlo; ked’ tam pridem, potom budem
opravdivym ¢lovekom* (List Rimanom 6, 1-2). ,,(Eucharistia je) lickom nesmrtel'nosti, proti-
latkou, aby sme nezomreli, ale Zili ve¢ne v JeziSovi Kristovi® (List Efezanom 20, 2).

Epistolé Barndba (grécky list od neznameho Zido-krestanského autora, napisany po r. 135):
,Nebud’ unahleny v re¢i. Usta si smrtel/nym nebezpedenstvom. Ak mozes urobit’ nieco pre
SVoju dusu — tak bud’ bez hriechu® (XIX, 8).

Epistolé prés Diogneton (list — apologia od neznameho gréckeho autora z 2. stor.; v minulosti sa
myslelo, Ze jeho autorom bol Justin /+165/; teraz sa niektori nemecki odbornici domnievaju,
ze autorom listu je Quadratus /+ po r. 125/, apostolsky ziak, ktory ho poslal cisarovi Hadria-
novi /117-138/): ,,Jednoducho povedané: ako je dusa v tele, tak su krestania vo svete. Dusa sa
nachadza vo vsetkych udoch tela a krestania su v mestach sveta. Dusa prebyva v tele, ale nie
je z tela aj krestania byvaju vo svete, ale nie st zo sveta. Nevidite'na dusa je chranena vidi-
tel'nym telom* (VI, 1-4).

Ambréz (+397; o smrti napisal asi v r. 389, brat Satyrus zomrel v r. 379): ,,Smrt’ je univerzalny
prechod. Ak ho prejdes odvazne, potom je to prechod od porusenosti k neporusenosti, od smr-
telnosti k nesmrtel'nosti, od zmétku k pokoju. Preto sa nelakaj slova smrt, ale raduj sa
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z dobrodenia tohto krasneho prechodu (De bono mortis 4, 15). ,,Je pravda, Ze smrt’ nebola
sucast'ou prirodzenosti, ale stala sa prirodzenou skutocnostou (v dosledku previnenia). Boh
totiz od pociatku neustanovil smrt’, ale dal na fu lick* (De excesu fratris sui Satyri 1, 47).
Augustin (+430; glosy a kazne su z obdobia r. 396-416; vyklad Knihy Genezis sa nachadza v 12
knihach): ,,Ty hovori§, Ze smrt’ je vlastna prirodzenosti, ty, ktory popieras, ze smrt’ je ovocim
hriechu. Ty hovori§, e prirodzenosti, ja vravim, e hriechu: Ano, aj prirodzenosti, ale uz ska-
zenej prirodzenosti, odsudenej na tento trest (Sermo 299, 10). ,,Ked’ sa narodi ¢lovek, pred-
nasaju sa vselijaké mienky: mozno bude pekny — mozno Skaredy, mozno bude bohaty — moz-
no chudobny... Ale o nikom sa nepovie: mozno umrie alebo neumrie. Toto je v Zivote jedine
celkom ista vec (Sermo Guelferbytanus 12, 3). ,,Prirodzenou tazbou duse je ovladat’ telo...
pokial’ sa (dusa) nespoji s telom, nie je tato tizba naplnena“ (De Genesi ad litteram 12, 35).
,»Tuzba po tele* je tazbou po vzkrieseni.
Origenes (+253) ucil prvy, ze dusa ¢loveka je nesmrtel'na; neskor Augustin. V staroveku
a stredoveku — vd’aka mystike — nadobudala smrt” aktsi vzneSent velebnost’. Zac¢iatkom novove-
ku (16. a 17. stor.) zacal prevladat’ nad pohadom mystéria sapiencialny pohl'ad — smrt’ je uéitel-
ka zivota, smrt’ je najsilnejSia vystraha pred nerestou! To neskor vyvolalo negativne reakcie —
krestanstvo je pre smrt’ a nie pre zivot! Druhy vatikdnsky koncil odobril znovuobjavenu rovno-
vahu — vel’kono¢ny zmysel krest'anskej smrti (konstit. Sacrosanctum concilium 81).
»Integristi® ¢i ,totalisti* (nasledovnici Carla Stanga, +1959) nespravne tvrdili, Zze zomiera
cely &lovek (,,Zije a zomiera &lovek. Dusa nezije®). Zjavenie o nesmrtelnosti duse pokladali za
nedostatocné.

Rozumova uvaha
Sekularizovana filozofia pesimisticky uéi: ,,Clovek Zije, aby zomrel.“ Krestanstvo radi-
kalne meni toto zmyslanie: ,,Veriaci ¢lovek zomiera, aby zil!* Toma§ Akvinsky (+1274) vysvet-
Poval, ze smrt’ zapri¢inili dve veci — vzdialenou pri¢inou smrti je antagonizmus prvkov a blizkou
pric¢inou je hriech (por. Theologicka summa 11-2., 164, 1, 1).
Klasicka teologia uéi o dvoch podstatnych vlastnostiach smrti (Stefan Dubravec, +1984):
1. Smrt’ je vSeobecnd, vSetci musia zomriet.
Otazne vynimky zo v§eobecnosti smrti:
a) Henoch (Gn 5, 24) a Elias (2 Krn 2, 11) boli vzati do neba.
Exegéza: Nie je napisané, Ze nezomreli. Autor chcel vyjadrit’, Ze su v blizkosti Boha.
b) Pred JeziSom ma prist’ Elia§ (Mt 11, 14; Mal 3,23).
Exegéza: Nie telesne, ale muz s EliaSovym duchom.
c) 1 Sol 4, 17: ,,Spravodlivi buda uchvateni k oblakom* a 1 Kor 15, 51: ,,Nie v§etci umrieme,
ale vSetci sa premenime.
Exegéza: Nema jednotné stanovisko; neodpovedd ani na otdzku, ¢i sa u zijicich
v okamihu paruzie oddeli dusa od tela alebo nie.
2. Smrt'ou konci ¢as skusky a zasluh.
Smrt’ je pozemsky koniec, por. Hebr 9, 27; Kaz 9, 10; Jn 9, 4; Mt 25. Smrt’ je zakon¢enim ¢a-
su milosti, ktory Boh poskytuje ¢loveku, aby pozemsky Zivot prezil podl'a Bozieho planu. Po
smrti nejestvuje ziadne ,,prevtelovanie®.
Pri smrti dochadza k obdivuhodnej kombinacii dvoch protikladov — istoty smrti a neistoty
Casu smrti, por. Mt 25 13. Pri uvahach o smrti dochadza aj ku vzdjomnému dopliianiu jej vply-
vov — smrti ako mystagdga a smrti ako pedagodga (Raniero Cantalamessa).

Magistérium
Dogma: ,,Cudska dusa je nesmrtel'nd.*

Por. Gn 2, 7; Mt 10, 28; Benedikt XII. (1334-1342), konstit. Benedictus Deus, r. 1336,
DH 1000, Piaty lateransky koncil, r. 1513, DH 1440.
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Dusa nezanika ani vtedy, ked sa smrtou odluci od tela; pri vSeobecnom vzkrieseni sa
opét spoji s telom (dogma, por. DH 30, 801; KKC 997).

Ked’ze dusa je jednoducha, je nezniCitelna — nesmrtelna. Nesmrtelnost’ duSe je pozia-
davka, ktora zodpoveda Bozej dobrote a Bozej spravodlivosti. Takisto zodpoveda hlbokej 'ud-
skej tzbe po $t'asti a po spravodlivosti. Cudstvo je odpradavna presvedcené, ze dusa je nesmr-
telnd. Takmer vsetky civilizacie mali predstavu o posmrtnom zivote.

Dogma: ,,Smrt’ vstupila do sveta pre hriech ¢loveka.*

Por. Gn 2, 17; Rim 5, 12; Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1511.

Clovek sa meni a starne; Pudsky Zivot ma svoj vymedzeny &as (iba Boh Zije veéne, por.
Sir 18, 1; Z 119, 96; 1z 51, 6). Stvorenie je v podstate smrtelné (por. Kaz 12, 7). V istom zmysle
je teda T'udsky koniec prirodzeny (por. KKC 1006), ale ,,po hriechu* je smrt’ mzdou za hriech
(smrt’ s negativnymi vlastnostami). Smrt’ je prechod. Smrt’ je jedna strana velkej udalosti, jej
druhou stranou je vecnost.

Nesmrtelnost” prvého ¢loveka nemozno chapat’ tak, ze keby Adam nezhresil, zil by do-
dnes. Keby nezhresil, Zivot by nekoncil smrtou, koncil by tzv. harmonickym prechodom do vec-
nosti; t.j. telo s dusou by sa stalo oslavenym; tak ako sa teraz (po hriechu) stane na konci sveta
pri vzkrieseni mftvych (Arpad Kisfaludy, +1903; Eugen Filkorn, +1974).

harmonicky prechod hriech smrt’ — bolestny prechod
do vecnosti do vecnosti

Ista nauka: ,,Smrt’ je oddelenie duse od tela.*
Por. Zjv 6, 9-10; KKC 366, 997, 1005, 1016.
Clovek je jednota duse atela (por. Mt 10, 28; konstit. Gaudium et spes 14), a preto je
smrt’ pre neho (ontologicky) neprirodzena, cudzia (tragicky dosledok hriechu; por. Mud 2, 24);
ide 0 roztrhnutie (hoci len doc¢asné) 'udskej bytosti. Po-hrieSny prechod na veénost, smrt” ako je
znama teraz, predstavuje bolestnt disharmoniu. Ani Svété pismo, ani teologovia nepontkaju dos-
tatocné svetlo na opisanie (pred-hrieSneho) harmonického prechodu do buduceho Zivota (nebolo
by to vSak vzkriesenie v smrti). Zda sa, Ze Mariino nanebovzatie akosi poukazuje na pred-
hrieSny odchod z tohto sveta (Ctirad V. Pospisil). Na svétych sa ukazuje, Ze zjednotenie duse
s Panom je silnejSie a milSie (,,tizim zomriet’ a byt’ s Kristom®, Flp 1, 23), ako zjednotenie duse
a tela (Raniero Cantalamessa).
Katolik vierou prijima (por. Kongregacia pre nauku viery, r. 1979):
1. Na jednej strane vieru V podstatni kontinuitu medzi pritomnym zivotom s Kristom
a budtcim Zivotom s Kristom, ku ktorej dochadza vd’aka moci Ducha Svétého.
2. Na druhej strane rozlisenie, vel’ky rozdiel medzi zivotom pritomnym a budtcim.

Kritérium smrti

Zv1ast v medicine je vel'mi dolezité zistenie faktu (presného ¢asu) smrti. TaZisko vedec-
kych pristupov na zistenie smrti sa prenieslo z tradiénych srdcovo-dychacich znakov na neurolo-
gické kritéria. UpIné a nezvratné zastavenie mozgovej aktivity je znakom straty integraénej
schopnosti organizmu, je znakom smrti (Jan Pavol II., r. 2000; posolstvo 18. medzinarodnému
kongresu Transplantacnej spoloc¢nosti).
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Nespravne idey — totalna smrt’ a vzkriesenie v smrti

Zaciatkom 20. stor. protestantsky teoldég Carl Stange (+1959) zaviedol do teologie ideu
totalnej smrti (tzv. jednofdzova eschatologia): celé bytie ¢loveka v smrti zanikd, lebo smrt’ je
trest za hriech pre celého ,,Cloveka®. Vzkriesenie na konci sveta je ,,novym stvorenim®. Aby sa
vyhlo dvom bytiam (stvoreniam) jedného ¢loveka bez kontinuity, vytvorila sa tedria ,,vzkriesenia
v smrti“, podla ktorej kazda smrt’ jednotlivea je uz skutocnostou konecného a kolektivneho
vzkriesenia. Avsak aj totdlna smrt’ aj vzkriesenie v smrti odporuju zjaveniu (ani Kristus v smrti
nevstal; akysi ¢as existuje aj po smrti, por. Zjv 6, 9-11) a cirkevnému chapaniu dogiem (por.
Kongregécia pre nauku viery, r. 1979 ar. 1983).

Nesmrtel'nost’ ¢loveka znamena dve skuto¢nosti (Jozef Ratzinger):

1. osobnu nesmrtel'nost’ duse;
2. vzKriesenie tela.

Ide o tzv. dvojfazovu eschatologiu, o biblickt dualitu, a nie o helenisticky dualizmus (te-
lo je vdzenim duse). Biblicka dualita znamena, ze ¢lovek je telo a dusa; ze ¢lovek je jednota
dvoch prvkov a ich oddelenie je ontologicky deficit, ¢osi neprirodzené.

Niektori teologovia odporacaju namiesto slova ,,dualita” pouzivat’ termin ,,polarita®, kto-
ry celkom vylucuje dualizmus a reSpektuje jednotu dvoch prvkov ¢loveka (Ctirad V. Pospisil).

Ludska dusa

Ludska dusa je duchovny a ozivujuci princip v ¢loveku (por. KKC 363, 365). Katolicka
antropologia uéi, ze: ,,Clovek je bytost’ pozostavajica z duse a z tela“ (dogma; por. Gn 2, 7; Stvr-
ty lateransky snem, r. 1215, DH 800; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3002; KKC 33, 362;
konstit. Gaudium et spes 14; 18) a Ze: ,,Clovek ma len jednu individualnu rozumnt dusu® (do-
gma; por. Sk 2, 41; Carihradsky koncil, r. 869, DH 657; Piaty lateransky snem, r. 1513, DH
1440; KKC 1022).

Krestania napokon dospeli k hlbokému poznaniu, Zze dusa je formou tela (por. Tomas
Akvinsky, +1274, Theologicka summa 1., 76, 1, 4). Formulacia sice pochadzala od Aristotela
(+322 pr. Kr.), ale krestanstvo jej dalo novy vyznam. Duch v ¢loveku je v takej uplnej jednote
s telom — matériou, Ze je jeho ,,formou‘ — a tak robi ¢loveka osobou. Preto oddelenie duse od tela
je proti jej (ontologickej) prirodzenosti. Prebyvanie duse v tele nie je len ,,jej ¢innost™, ale je to
jej sebarealizacia (ozivovanim formuje — formovanim ozivuje). Pedagogovia zvykli pouZzivat
obraz krasnej hudby: hudba vychadza z néstroja (telo), na ktorom hra umelec (dusa).

V dusi tkvie totoZnost’ ¢loveka; dusa plni osobné tikony rozumu a vole I'udskej bytosti;
dusa je nositelom kontinuity vedomia (sebavedomia, svedomia) vo vSetkych stavoch T'udskej
existencie (pozemsky Zivot, posmrtny Zivot, ve¢ny zivot so vzkriesenym telom).

Kazdy c¢lovek ma osobné nemateridlne vedomie, ktoré pracuje skrze materidlny mozog
(tzv. dualisticky interakcionizmus). Z vedeckého hl'adiska treba odmietnut’ tvrdenia materialis-
tov, ze myslenie je produktom hmoty, Ze mozgova kora generuje vSetky myslienky a city (John
Carew Eccles, +1997).

Dusa (ako duchovny a ozivujuci princip; ako forma tela) je krestansky pojem a s antikou
ma tak malo spolo¢ného, ako myslienka vzkriesenia (Jozef Ratzinger). Krest'ania sa nemozu
vzdat’ rozliSovania medzi dusou a telom. Hoci slovo ,,dusa® je v Pisme vyjadrené roznymi spo-
sobmi (hebr. nefes i gr. psyché je ozivujtci princip; hebr. ruach i gr. pneuma je duch; hebr. leb
i gr. kardia je srdce), predsa patri do Bozieho zjavenia. Neexistuje ziadny dovod, aby sa slovo
»dusa‘“ zavrhlo; ono je potrebnym verbalnym nastrojom cirkevnej viery a ako nositel’ zakladného
aspektu krest'anskej nadeje nepochybne patri do slovnika Cirkvi (Jozef Ratzinger).

55



Medzistav — od smrti po vzKriesenie

Viera vo vzkriesenie (tela, mftvych) pochadza z krestanskej nduky, a nie z platonskej
(vecna dusa v tele ako ,,v hrobe®) alebo antiplatonskej (dusa nepotrebuje, aby ju niekto vykupil)
antropologie.

Koncepcia oddelenej duse, ako dusa existuje od smrti po vzkriesenie tela, v tzv. medzis-
tave, je istym problémom (strach zo ,,separovanej* duse). Oddelena dusa totiZ nie je osobou, nie
je ja“ (por. Theologicka summa 1., 29, 1, 5; 111., 50, 4). Pavol apostol to vSak hlbsie neobjasnil.
Jemu stacila argumentacia: byt s Kristom (por. Flp 1, 21-26; 2 Kor 5, 6-10). Preto oddelena dusa
prirodzene tazi po tele, ¢ize ,,chce vzkriesenie tela. Oddelena dusa, v ktorej vSak tkvie totoznost’
Cloveka, plni osobné tkony rozumu a vole. A hoci je oddelena dusa ontologicky nekompletna
skuto¢nost’, ma vedomie (Medzinarodna teologicka komisia, r. 1991). Clovek v medzistave
ostava ¢lovekom (nie je ani anjel, ani boh, ani len dusa) a jeho dusa ma akysi vzt’ah k telu, ale
nevedno aky.

Karl Rahner (+1984) sa domnieval, ze dusa v medzistave ma kontakt s matériou ako ta-
kou (ozivuje a formuje tzv. prvil matériu), ze je ,,vSekozmicka“. A smrt je obratom duse
k novému vzt'ahu k matérii. Ini tvrdili, Ze v medzistave ma dusa kontakt s oslavenym Kristom.

Trvanie medzistavu je z objektivneho hladiska jedno a presne ohrani¢ené — od smrti pr-
vého Cloveka po pariziu. Zo subjektivneho hladiska trva rézne — zacina sa smrtou jedinca
a konci jeho vzkriesenim.

Evanjelicki teologovia — Carl Stange (+1959), Adolf Schlatter (+1938), Paul Althaus
(+1966) — zaciatkom 20. stor., s odvolanim sa na Martina Luthera (+1546), odmietli krest’anska
predstavu oddelenia duse od tela a nesmrtelnost’ duse ako tzv. platonsky dualizmus. Paul
Althaus v r. 1950 scasti skorigoval svoj postoj ako nebiblicky.

Bytie, existencia ¢loveka je vecita (ma zaciatok a nema koniec) a ma tri stavy.
1. stav: pozemsky zivot; fyzické spojenie duse a tela.
2. stav: medzistav; prva eschatologicka faza; tajomné spojenie duse a tela (nie fyzické).
3. stav: definitivna veénost’; druha a konecna eschatologicka faza; spojenie duse
a vzkrieseného tela

1. stav 2. stav 3. stav
J Casopriestor -
9 mes. roky pozemského Zivota od smrti do vzkriesenia
)|
t— 1
pocatie na|rodenie smrt’ medzistav
¢loveka ¢loveka ¢loveka
1. eschatologicka faza 2. eschatologicka faza

Skusenost’ blizkej smrti — NDE
Skusenost’ blizkej smrti (ang. near death experience, skratka NDE od r. 1975) opisali ti,
ktori sa ocitli ,,na hranici smrti* a vratili sa do Zivota. Na svete existuje niekol’ko miliénov se-
ridzne zachytenych svedectiev. Tato skiisenost’ ma spolo¢ntl zakladnt Strukturu:
1. Zazitok hlbokého pokoja.
2. Opustanie vlastného tela.
3. Rychle prechadzanie tmavym tunelom do priestoru svetla.
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4. Svetlo je neobycajne krasne (hudba, farby) a d& sa v iom stretntit’ so zosnulymi.
5. Nechcena nutnost’ vratit’ sa; po ndvrate sa Casto krat pozitivne zmeni pohlad na svet.
Lekéarske vysvetlenie
Tito l'udia zazili komu, hlboké bezvedomie, zdanliva, klinicka smrt’, ked’ ich telo bolo
akoby miftve, ale ich mozog mohol este chvil'u (asi tri minuty) pracovat’; v tej chvili mozno pre-
zit NDE. Podobnost’ z4zitkov (I'udi réznych kultir, narodov a ndbozenstiev) suvisi podl'a vedcov
so zakladnou $truktirou 'udského mozgu. Pri nedostatku kyslika st v mozgu stimulované vzdy
tie isté oblasti, ¢o sa javi ako svetlo.
Teologicky postoj
Tieto skusenosti ni¢ nehovoria o zivote po smrti. Opisuju priblizenie sa k hranici smrti zo
strany zivota. Z teologického hl'adiska maji preto mala, druhoradi hodnotu.

Jozef — patron dobrej smrti

Podrla krestanskej viery je ,,dobra smrt™ sldvnostny navrat z otroctva pozemskej skusky
do domu nebeského Otca (por. KKC 908, 954, 1005-1014).

Sviité pismo

7 116, 15: .V Panovych o¢iach ma velk( cenu smrt jeho svitych.© Exegéza: Sviti, medzi nimi
aj Jozef, konali také slavne ¢iny, ktoré ctia Cirkev na celom svete.

Mt 1, 19: ,,Jozef, jej manzel, bol ¢lovek spravodlivy a nechcel ju vystavit’ potupe, preto ju za-
myslal potajomky prepustit. Exegéza: Vysvetlenie Jozefovej spravodlivosti (saddik) bolo
podané vyssie. Biblicka ,,spravodlivost* charakterizovala dokonalého ¢loveka — aj pred Bo-
hom aj pred l'ud’mi.

Mt 2, 13-14: ,,)Po odchode (mudrcov) sa Jozefovi vo sne zjavil Panov anjel a povedal: Vstan,
vezmi so sebou dieta i jeho matku, ujdi do Egypta a zostan tam, kym ti nedam vediet, lebo
Herodes bude hl'adat’ dieta, aby ho zmarnil. On vstal, vzal za noci dieta i jeho matku a odisiel
do Egypta.© Exegéza: Jozef pohotovo reaguje a ochrani ,,diet’a i jeho matku®. Jozefova ochota
pomahat’ a chranit’ je zarukou jeho vyznamnej pomoci v hodine smrti.

Mt 27, 52-53: ,,Otvorili sa hroby a mnohé teld zosnulych svitych vstali z mftvych. Vysli
z hrobov a po jeho vzkrieseni prisli do svdatého mesta a ukazali sa mnohym.” Exegéza: Nie-
ktori znalci uéia, Ze iSlo o kone¢né oslavenie svitych patriarchov, prorokov, sv. Jozefa, betle-
hemskych neviniatok... S Gplnou istotou nemozno vylucit’ ani telesné oslavenie d’alSich vel-
kych osobnosti, napr. Henocha (por. Gn 5, 24) ¢i Eliasa (por. 2 Kr 2, 1). Hoci sa nevie, o0 ktoré
osoby presne §lo, opisovany skutkovy stav — teda vzkriesenie mftvych pred koncom sveta (pri
JeziSovej smrti) — je nespochybnitelny.

Mats, ako jediny z evanjelistov, u¢i o okamzitych nasledkoch JeziSovej smrti (verse 51-

53). Nevysvetl'uje ich, ale obracia pozornost’ na ich teologicky vyznam, na naplnenie predpovede

proroka Zachariasa (Zach 14, 5), ktory opisuje prichod Boha do Jeruzalema s mocou: ,,Vtedy

pride Pan, moj Boh, a vsetci jeho sviti s nim* (por. Adrian M. Leske).
V Synovi, ktory dava Zivot za vSetkych, sa moéze kazdy vratit’ do Zivota BoZieho diet’ata.

Sviti ich predchédzaju. Smrt’ uz nema nad nimi moc: ich telo zomrelo hriechu a je im dany

Duch, Darca zivota (por. Silvano Fausti, +2015).

Tradicia

Koptski krestania uz v 4. stor. pravidelne ¢itali dielo Historia Jozefa tesara (alebo Le-
genda Jozefa stolara). Svitého Jozefa vzyvali ako patrona dobrej smrti, lebo Jozef vraj zomrel
v dobrom zdravi ako 111 ro¢ny. Historia Jozefa tesdra bola napisana v Egypte; jej najstarSia
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Cast’ je zo zaCiatku 5. stor. (Edward Staniek). Legenda tvrdi, ze Jezi§ porozpraval u¢enikom na

Olivovej hore o svojom pestinovi Jozefovi, najmé o jeho zboznej smrti (Rafal Zarzeczny).

Udaj, ze Jozef zomrel ako 111 roény, nemozno pokladat’ za realny. Aj iné (biblické ¢&i
nebiblické) texty tej doby, maji udaje oh'adom veku osdb skreslené. Blizky vychod bol pod
velkym mezopotamskym vplyvom, kde sa ,,velkost osobnosti vyjadrovala ,.dizkou veku®.
Velki muzi Mezopotamie vraj mali aj tisic, ba aj desat'tisic rokov (Tomés Novotny). Toto zmys-
l'anie sa vel'mi pravdepodobne odzrkadlilo aj v Historia Jozefa tesdra, ktoréd chcela Jozefa znac-
ne vyzdvihnut'.

Jan Zlatotsty (+407; MatuSovo evanjelium vylozil v 90 homiliach okolo r. 390): ,Jozef Egypt-
sky bol prototyp Jozefa z Nazareta, a to v tej miere, v akej bol Jozef Egyptsky predobrazom
poslania a vyznamu Jozefa, ktory bol ochrancom najcennejSich pokladov Boha Otca, teda vte-
len¢ho Slova a jeho preblahoslavenej matky* (por. Homilia in Matthaeum 5, 3). ,,Jozef spo-
lupracoval v plnosti ¢asu na vel’kom tajomstve spasy a takto naozaj bol sluzobnikom spasy*
(por. Homilia in Matthaeum 5, 3).

Lev Velky (+461; zachovalo sa jeho 96 kazni, napisané boli po r. 440): ,,Nik nie je vyluceny
Z Gcasti na tomto rozochveni, vSetci mame rovnaky dovod spoloc¢ne sa radovat: ved’ nas Pan,
vitaz nad hriechom a smrt'ou, prisiel vyslobodit’ vSetkych, lebo nik nebol bez viny. Nech jasa
svity, lebo sa blizi k palme vit'azstva; nech sa tesi hrieSnik, lebo sa mu ponuka odpustenie;
nech si vydychne pohan, lebo je pozvany k Zivotu* (Sermo 1 in Nativitate Domini 1).

V Eurdpe sa sv. Jozef stal patronom umierajtcich az v 17. stor., v ¢ase posledného vel-
kého moru. Otcovia jezuiti vtedy poukazali na Jozefa — priklad ¢loveka, ktory zomrel dobrou
smrt'ou, lebo bol blizko pri JeziSovi. Zaroven zalozili Spolok dobrej smrti.

Rozumova uvaha

Boh postavil Jozefa pred nelahku ulohu, ktorej on spociatku nerozumel a zl'akol sa jej.
Ked’ vSak boli odstranené jeho pochybnosti, zacal konat’ — vo vnutri (,,poslusnost’ viery®, por.
konstit. Dei verbum 5) i navonok. Jozef inym spdsobom, ale tiez velkodusne a verne urobil to,
¢o aj Maria — prijal plan spasy v JeziSovi Kristovi ako pravdu prichadzajiucu od Boha (por. Jan
Pavol I1., +2005). Tak, ako sa Jozef laskavo staral o Mariu a JeZisa, tak teraz (a navzdy) strazi a
ochranuje aj Kristovo mystické telo, ktorym je Cirkev.

Jozef je ochrancom mystického Kristovho tela — Cirkvi a vSetkych, ktori odchadzaji na
vecnost’. Krest'an, ktory spaja svoju smrt’ s JeziSovou smrt'ou, chdpe smrt’ ako prichod ku Kris-
tovi a ako vstup do ve¢ného zivota (KKC 1020). Ked’ ziadame Jozefa, aby za nas prosil, uzna-
vame, ze sme ubohi hrieSnici a obraciame sa na neho ako na patrona dobrej smrti; nech nas
Vv hodine nasho prechodu do vecnosti privedie k Boziemu Synovi JezisSovi (KKC 1014). Podla
tradicie, ktoru zatial’ nikto nespochybnil, Jozef mal pri svojom umierani Jezisa — Bozieho syna
a Mariu — Boziu Matku.

Stale pocetnejsi teologovia usudzuju, Ze Jozef zomrel davno pred JeZiSovym verejnym
vystipenim (por. Legenda o Jozefovi tesdrovi; Encyklopedia Katolicka VIII., str. 124). Jozef
pravdepodobne zomrel v r. 7 po Kr., eSte predtym, ako 15. ro¢ny Jezi§ dosiahol pohlavna dospe-
lost’. Jezi§ totiz nemal ani zasnuby a ani svadbu (Rajmund Ondrus, +2011). Jozef teda zomrel asi
vo veku 31 rokov (nar. v r. 24 pr. Kr. —zom. v r. 7 po Kr.).

Magistérium
Ista nauka: ,,Svity Jozef je patron dobrej smrti.*

Por. KKC 1014; exhort. Redemptoris custos 30.

Papez Jan Pavol I1. (+2005) udil: ,,Okrem dovery v Jozefovu bezpeént ochranu Cirkev sa
spolicha i na jeho vzneSeny priklad, ktory prenika vSetky jednotlivé stadia zivota“ (exhort. Re-
demptoris custos 30). Smrt’ je mimoriadne dolezitym bodom l'udského Zivota.
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Na Zapade je Jozef patrén dobrej smrti od 17. stor. Titul dostal preto, lebo pri svojom
umierani mal pri sebe Jezisa a Boziu Matku. To je najlepsSia smrt’. Nijaky muz ¢i Zena nikdy ne-
zazili milost’ zomriet’ v pritomnosti JeziSa a Marie (Francis Filas, +1985).

Spolky — zdruzZenia dobrej smrti
Pojem ,,dobra smrt* je vel'mi Siroky. Jedni myslia na ndhle umrtie, ini na bezbolestné
umrtie, ale tieto ndzory su cisto ,,ludské®, nie krestansky duchovné.

Krest'an, ktory spéja svoju smrt’ s JeziSovou, hl'adi na smrt’ ako na prichod k nemu a ako
na vstup do vecného zivota. Preto nema zo smrti panicky strach a neignoruje ju. Viera nezahana
len strach zo smrti, ale vzbudzuje po nej vzrastajicu tazbu (Jozef Ratzinger, Raniero Cantala-
messa). Preto krestanska tradicia o ,,dobrej smrti uci, Ze je to smrt’ odvazna; po zariadeni vSet-
kych veci; po rozluceni sa s kazdym blizkym,; je vedoma — akoby riadena: ako slavnostny navrat
z otroctva do domu Otca, ako zasniibenie s laskou (Ceslav Stanislav Bartnik).

Hlavnou podmienkou ,,dobrej smrti* je stav priatel'stva s Bohom, stav posvicujlicej mi-
losti v dusi umierajuceho (por. Mt 5, 3. 12; 25, 21. 23; 1 Jn 3, 2; 1 Kor 13, 12; Zjv 19, 7-8). Smrt’
je pozemsky koniec (por. Hebr 9, 27; Kaz 9, 10; Jn 9, 4; Mt 25). Smrt’ je zakon¢enim ¢asu milos-
ti, ktory Boh poskytuje cloveku, aby pozemsky Zivot prezil podl'a Bozieho planu. V tomto zmys-
le boli zakladané spolky a zdruZenia dobrej smrti.

Spolok (arcibratstvo) dobrej smrti zalozil v r. 1648 v Rime generdl jezuitov Vincenzo Ca-
rafa (+1649). Zdruzenie (spolo¢enstvo) blazenej smrti sv. Jozefa (ako modlitbové zdruzenie)
zalozil v r. 1913 bl. Aloiz Guanella (+1915). ZdruZeni knazi maji za ulohu raz do roka odsluzit’
svita omsu za tych, ktori ,,dnes umru‘; laici sa maji denne — rdno a vecer — za umierajucich
modlit’: ,,Svity Jozef, pestin JeziSa Krista a Zenich blahoslavenej Panny Marie, oroduj za nas a
za vSetkych ktori tento den (tuto noc) prezivaju svoj smrtel'ny zapas.*

Kremacia

Stari Zidia svojich mftvych pochovavali. Rimania (na prelome vekov) mitvych zviésa
spalovali. Krest'ania podl'a prikladu Pana JeziSa mftvych pochovavali. Pritom sa odvolavali aj na
Stary zdkon: ,,Prach si a na prach sa obrati§* (Gn 3, 19). Prenikanim krestanstva medzi pohanské
narody (Germani, Kelti, Slovania) bol pohansky spdsob spalovania nahradeny pochovavanim.

Novodoba kremacia (lat. cremare - spal’ovat’) bola v Europe obnovena v r. 1869 ako pro-
test proti krestanskej viere vo vzkriesenie. Toto vedomé proticirkevné zameranie kremacie vied-
lo k tomu, Ze Katolicka cirkev spalovanie formalne zakazala. O sto rokov neskor, ked’ kremacia
prestala byt protestom proti viere, pretoze sa — zvIlast’ v mestach — stala praktickou nutnostou,
Cirkev formalny zékaz kremacie v r. 1963 odvolala. Od r. 1997 mozno pohrebny obrad vykonat
aj po kremacii.

Kvali tradicii ma pochovavanie pred spalovanim aj v sucasnosti prednost’.

Kontakt medzi zivymi a mitvymi

Pri tychto kontaktoch prichadzaju do tivahy dve roviny: nadprirodzena a prirodzena. Me-
dzi nimi je velky rozdiel. V nadprirodzenej rovine ide o transcendentné posvéitno. V prirodzenej
rovine ide 0 moc (ovladnut’, vyuzit, zni¢it' niekoho), o magicktit manipulaciu s hocijakou silou
(len nech posobi!).

Pismo nabozensky kontakt v nadprirodzenej rovine odobruje ako uZito¢ny (por. Jn 17,
24; Hebr 12, 1; Hebr 13, 7n), avsak magicky kontakt prisne zakazuje ako zly a Skodlivy (por. Lv
20, 27; Sk 16, 16; 1 Kor 10, 20).

V nadprirodzenej rovine existuje spolocenstvo svitych osob. Vd’aka bozskému zivotu sa
svité osoby stavaju jednou duchovnou rodinou, ktord nezanika ani smrtou, por. 1 Kor 12, 12n.
Prioritnym miestom kontaktu zivych a mrtvych (spolocenstva svitych) je liturgia, por. Zjv 5, 6-9.
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Pismo blizsie nevysvetl'uje spojenie Zivych a mftvych, napr. pravé zjavenia svitcov. Lu-
dia si vSak sami kontakt so zosnulymi (ani sviatymi) nemdzu zariadit, lebo mftvi su uz v inom
priestore a ¢ase; kontakt umoziuje — alebo dopusta — len Boh.

V prirodzenej rovine pracuje mlada veda parapsychologia, ktora nevie vysvetlit’ niektoré
Spiritistické zjavy. Znemoziuju jej to aj mnohé podvody. ZakladateI'om novodobého Spiritizmu
je Franciz Alan Kardec (vlastnym menom Leo6n Rival, 1804-1869).

Spiritizmus (lat. spiritus - duch) je modernou formou starovekej nekromancie (gr. nekro -
mftvy; manteud - vestit, predpovedat’). Spiritizmus v praxi zasahuje do oboch rovin, hoci jeho
prevazna ast’ patri do prirodzenej oblasti. Spiritizmus &i vyvolavanie duchov, je kazda metoda,
pomocou ktorej sa ¢lovek (vestec, mag, nekromant) usiluje l'udskymi technikami vyprovokovat’
zmyslova komunikaciu s duchmi ¢i dusami zosnulych kvoli nejakej pomoci (por. Medzinarodna
teologicka komisia, r. 1992). Cirkev, na zaklade zjavenia (napr. Dt 18, 10n; Ex 22, 17; Lv 20, 27;
Sk 16, 16n; 1 Kor 10, 20), vzdy odsudzovala $piritizmus, a to pre vieroucné bludy a mravné ne-
dostatky (zjavenie od duchov, prevtelovanie, ¢ierna magia, podvod, falosna nadej, Sarlatanske
zneuzivanie), por. KKC 2117, konstit. Lumen gentium 49.

Podl'a exorcistov pri Spiritizme hrozi vel'ké nebezpecenstvo, ze vedomé oslabovanie
ochrany l'udského podvedomia zneuzije diabol. Svité oficium (predchodca Kongregacie pre na-
uku viery) vydalo dekréty (diia 1.4.1898 a 26.4.1917), v ktorych varuje: ,,Spiritisticka prax je
nedovolena povera, pretoze v BoZzom plédne nie je posielat’ dobrych duchov len kvoli uspokojeniu
l'udskej zvedavosti. Ak nejako ziskava odpovede, tak len od zlych duchov, ktori suhlasia so spo-
jenim, lebo chcu 'udi pomylit, Skodit” im a nabadat’ ich k zlému. Z tohto dovodu Cirkev absolut-
ne zakazuje aktukol'vek i¢ast’ na tychto praktikach.

Interpretacia biblického textu hrieSnej slabosti krala Saula (por. 1 Sam 28; vyvolanie
mftveho proroka Samuela) nie je 'ahkd, no v Ziadnom pripade neschval'uje pocinanie zidovského
krala. V starokrestanskych vykladoch sa vytvorili tri interpretacie (Robert Sarka): - nekromant-
ka (vestica) mohla vyvolat’ proroka z tzv. predpeklia (okraj otcov), pretoze este nebol spaseny; -
vyvolanie proroka bolo démonickym klamom, diabol sa zjavil v jeho podobe; - prorok sa sku-
tocne zjavil, ale nie z manipulacie nekromantky, ale z Bozicho dopustenia.

Sucasny vyklad hovori, ze nekromancia je diabolsky klam; avSak vynimocne, z BoZieho
dopustenia, sa moze zosnuly zjavit. Podl'a exorcistov ide o duse z oCistca; tie sa vSak nezjavuju
preto, aby strasili, ¢i trapili 'udi, ale preto, ze potrebujit duchovni pomoc (Rébert Sarka). Je do-
gmou viery, ze dusiam v ocistci treba pomahat’, por. Tridentsky koncil, r. 1563, DH 1820.

Ucta K svitému Jozefovi

Bozie zjavenie trojnasobne podporuje a odobruje uctu veriacich k Jozefovi — zo vSeobec-
nej tcty k 'ud'om, z nabozenskej tcty k svitym a z ticty k nemu samému, jeho osobe.

Ucta k &loveku ma dva zékladné dovody. Vierouény — vietci l'udia st deti jedného nebe-
ského Otca. Mravouény — dobry vzt'ah k druhému ni¢i egoizmus a buduje altruizmus. Ex 20, 12:
,,Cti svojho otca a svoju matku, aby si dlho zil na zemi, ktoru ti da Pan, tvoj Boh!*

Ucta k svitym l'ud’om jej opisana v listoch Pavla apostola vyrazom ,;napodobiiujte ma*.
Napodobnovanie je prejavom ucty, lebo ,,zaangazuje* Cloveka. Pavol ako taky (ani iny svitec),
nie je absolitnou normou; normou sa stal preto, lebo sdm sa ,,normoval Kristom* a tym privadza
inych k spase. 1 Kor 11, 1:,,Napodobiiujte ma, ako aj ja napodobniujem Krista.“ Por. Hebr 13, 7.

Ucta k Jozefovi je z Bozieho zjavenia, lebo Boh mu dal vznesenu tlohu: ,,Das mu meno
Jezis* (Mt 1, 21). Vteleny Bozi Syn posluchal Jozefa a venoval mu takt uctu a oddanost’, aku si
otec zasluzi od svojich deti (exhort. Redemptoris custos 8; por. Lk 2, 51).

Bernardin Siensky (+1444) ucil: ,,Ak si v§imne§ Jozefov stvis s celou Kristovou Cir-
kvou, nie je potom on tym vyvolenym a vynimo¢nym ¢lovekom, skrze ktorého a pod vedenim
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ktorého priSiel Kristus riadne a dostojne na svet? Ak je teda cela svita Cirkev dlzni¢kou Panny
Marie, lebo skrze fiu mohla prijat’ Krista, tak po Mérii rozhodne jemu dlhuje zvlaStnu vd’acnost’ a
uctu.*

Ista nauka: ,,Svitému Jozefovi patri kult prvotcty (protodulie).*

Por. Mt 1, 19; 12, 48-50; Lk 2, 51; konstit. Lumen gentium 50; KKC 564; exhort. Redem-
ptoris custos 8, 28.

Jozefovi, pre mimoriadne blizky vztah k JeziSovi, patri prvoucta. Prava tcta pochadza
z blizkosti ¢loveka k Bohu (por. Theologickd summa 11-2-1., 103, 4, 2). Jozef — spravodlivy muz
— 7il Zivot pravej zboznosti (por. Z 1, 1-6). Cirkev mala Jozefa vzdy vo velkej tcte — hned’ po
Preblahoslavenej Panne (exhort. Redemptoris custos 28).

Cirkev, putujica na tomto svete, potrebuje zvlastnu ,,moc z vysosti* (por. Lk 24, 49; Sk 1,
8); je to dar Panovho Ducha — dar, ktory nie je oddeleny od prihovoru a prikladu jeho svitych,
por. exhort. Redemptoris custos 29.

Jozefova svitost’ a prvoucta v Cirkvi

Jozefova svitost’ je Pismom dolozend priamo aj nepriamo. Priamo tvrdenim, ze Jozef bol
spravodlivy muz (Mt 1, 19). Biblické spravodlivost’ znamené ovel’a viac, je SirSie chapand, ako
obsah slova ,,spravodlivost* dnes. Jozefovu prakticku zivotna svétost’ dokazuju jeho konkrétne
dobré ¢iny, ktorymi jedineéne posluzil Boziemu Synovi a Bozej Matke. Nepriamo je Jozefova
svitost’ predstavena poukazom, Ze Jezi§ ho synovsky poslichal (Lk 2, 51), ¢o by sa dalo len
vel'mi tazko, keby bol Jozef neporiadny. Napokon aj na Jozefa mozno aplikovat’ JeZiSove slova
0 pravej ,,rodine*: ,,Kto je moja matka a kto su moji bratia? Vystrel ruku nad svojich ucenikov
a povedal: Hl'a, moja matka a moji bratia. Lebo kazdy, kto plni vol'u méjho Otca, ktory je na
nebesiach je moj brat i sestra i matka“ (Mt 12, 48-50). Jozef je Pismom predstaveny ako ten, kto
verne ,,plni vol'u nebeského Otca“.

Jezisove slova: ,,Medzi tymi, ¢o sa narodili zo Zeny, nepovstal nik vac¢si ako Jan Krstitel*
(Mt 11, 11; por. aj Lk 7, 28), neznamenaju, ze Jan je vacsi, ako Jozef, a preto by sa na Jozefa
nemala vztahovat’ ,prvoucta®. Podla exegétov Jezi§ nevyhlésil Jana Krstitela za najsvétejSiu
osobu, aka kedy na zemi Zila, ale iba za najvécSieho zo starozdkonnych prorokov, ¢o dokazuju aj
JeziSove nasledujuce slova: ,,Ale ten, kto je v BoZzom kral'ovstve mensi, je va¢si ako on* (por. Mt
11, 11; Lk 7, 28).

Na Jozefa nemozno aplikovat’ nduku o neposkvrnenom pocati — svéty vznik v lone matky
alebo jeho prenatalne posvitenie (Michael D. Griffin, +2016). Papez Pius IX. (1846-1878) v bule
Ineffabilis Deus (r. 1854) hovoril, ze nepoSkvrnené pocatie sa vynimo¢ne vzt'ahuje iba na Matku
Boziu; por. aj papez Pius XII. (1939-1958), enc. Fulgens corona (r. 1953).

Zboznost’ svitého Jozefa

Papez Pavol VI. (+1978) v Nazarete dna 5.1.1964 vyhlasil, Ze dom Svitej rodiny je ziva
Skola evanjelia, v ktorej Jozef zohrava ddlezitii tlohu. Spiritualita sv. Jozefa ma v zaklade otcov-
sko — synovsky vztah (por. exhort. Redemptoris custos 7), ktory patri k podstate I'udskej priro-
dzenosti. Spolocenstvo zivota medzi Jozefom a JeziSom vedie k uvazovaniu, ako JeziSova l'ud-
ska prirodzenost’ (ako UCinny nastroj jeho bozstva) posvicuje Cloveka. Ked’ prostrednictvom
Kristovej l'udskej prirodzenosti Bozia laska zaziarila pre celé I'udstvo, bezpochyby prvymi obda-
rovanymi boli ti, ktorych Bozia vol'a Co najuzsie spojila so sebou: Maria, JeziSova matka, a Jo-
zef, jeho zakonny otec (exhort. Redemptoris custos 27).

Spiritualita sv. Jozefa sa prejavuje predovsetkym v napodobiiovani Jozefa. Jozef sa stava
dobrym prikladom zdravej muzskej zboznosti; vyznacuje sa troma nad¢asovymi vlastnost'ami:
viera, praca (sluzba), laska.

Jozef neotrasitel’ne veril. Prijal Bozi plan spasy; v rdmci neho prijal Mariu za svoju
manzelku, ktora pocala z Ducha Svitého 1 svoju nezastupitelnu ulohu pestina (pred zakonom
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JeziSovho otca). V kazdych ¢asoch (tazkych, burlivych, rychlych...) je modlitbové ,,stiSenie sa“
nevyhnutnou duchovnou poziadavkou; ono otvara osobu pre dobré a tiché Bozie vnuknutia. Jo-
zefovo povedomie ,,plnim Boziu vol'u® mu dodavalo silu v zépase proti zlu sveta; mal odvahu
konat’ dobro. Jeho viera bola ziva — prejavovala sa v skutkoch.

Jozef verne pracoval. Bol netinavny v sluzbe svojej rodine. Dlhoro¢na vernost’ (manzel-
ke a Synovi) a osobna pritomnost’ (v rodine) vyzaduje vel’ké odhodlanie a silni povahu muza, no
len tak sa da ,,zit pre rodinu“. Rodina je spoloCenstvom lasky, kde ma miesto vzajomna ucta
a obeta. Svedomitd a poctiva praca bez extrémov (lenivost’, prehananie) ma vykupny rozmer.
Préca, hoci by bola aj tvrdd, ma svoju dostojnost’. Praca je dobra nielen z ekonomického hla-
diska, je hodnotna aj pre svoje zameranie na vzneSeny ciel, ktory 'ud’om pripravil v§emohuci
Boh. Iba rodina so svojou zdravou a laskavou vychovou je nenahraditelnou bunkou spolo¢nosti.
Jozef ziskaval vytrvalost v dobrom z hlavného zdroja — z0 spojenia s Bohom. Jozefova verna
sluzba sa neskoncila jeho smrtou. Vdaka spolocenstvu svitych, v ktorom zastava popredné
miesto, je velkym orodovnikom a pomocnikom vs$etkym bratom a sestrach jeho milovaného Sy-
na.

Jozef neziStne miloval. Laska k Bohu ak bliznemu (vo vSetkych svojich Cestnych a
rozmanitych formach) je najkrajSia ¢nost’ — nie slabost’. Prava laska ma rdzne prejavy. Jozefova
svedomita praca bola vyjadrenim pravej muzskej (manzelsko-otcovskej) lasky, por. exhort. Re-
demptoris custos 22. Cirkev veri, Zze Jozefova laska k Marii, ked’ze reSpektoval jej panenstvo,
nemala nikdy sexudlny rozmer. Takyto typ ,,jozefovského™ manzelstva je vSak pochopitel'ny iba
Vv stuvislosti s celkovym spasonosnym Bozim planom a Vv dimenzidch vysokej duchovnosti.
V Jozefovi, pestiinovi Jezisa Krista, dosahuje duchovné otcovstvo najvyssiu dokonalost’.

Tieto Jozefove vynikajuce a nad¢asové vlastnosti boli zasadené do rdmca mlcania, ktoré
zvlastnym spdsobom odhal'uje vnttorny portrét tohto muza — umoziuje objavit’ krasu jeho hlbo-
kej kontemplacie (exhort. Redemptoris custos 25).

Oslavenie svitého Jozefa

Veriaci nepochybujt, Ze svity Jozef prisiel do neba. Spravodlivym a Cistym 'udom sam
Boh daruje svoju blazenost’ — por. Flp 3, 20-21; Kol 3, 3; Ef 2, 6.

Mud 3, 1-9: ,,Duse spravodlivych su v Bozich rukach, muka sa ich nedotkne... Skviet’ sa
budi v case svojho navstivenia... P4n bude ve¢ne vladnut’ nad nimi... A ti, Co boli verni v laske
zotrvaja pri nom.*

Mt 5, 3. 12: ,,Blahoslaveni ¢istého srdca, lebo oni uvidia Boha... Radujte sa a jasajte, lebo
mate hojni odmenu v nebi.* Por. Mt 25, 21. 23; 1 Jn 3, 2; 1 Kor 13, 12; exhort. Redmptoris cus-
tos 9, 28, 31).

»Sviti v nebi tym, Ze su dovernejSie spojeni s Kristom, va¢Smi upeviiuju celu Cirkev vo
svitosti® (konstit. Lumen gentium 49).

Niektori teologovia (napr. papez Jan XXIII., +1963; Francis L. Filas, +1985; Michael D.
Griffin, +2016) otvorili otazku nanebovzatia svitého Jozefa — teda jeho oslavenie stelom aj
dusou. VSeobecne sa vSak tato zboznd mienka neujala; ani papez Jan Pavol II. (+2005) ju
v exhort. Redemptoris custos nespomina.

Moznou vSak ostava ta teologickd mienka, ze aj svity Jozef bol pri JeziSovej smrti medzi
tymi, ktori boli vzkrieseni — a to pred Kristovou paraziou (por. Mt 27, 52-53).

Historicky vyvoj kultu svitého Jozefa

Kult sv. Jozefa za zacal rozvijat’ neskor ako kult Panny Mérie.

Tajomstvo panenského vzt'ahu medzi Mariou aJozefom viedlo k tomu, ze legendy
a apokryfy od 2. stor. pripisovali Jozefovi pokrocily vek (por. Protoevanjelium Jakubovo). Jozef
bol opisovany ako stary vdovec s viacerymi detmi. Hoci proti tomuto vymyslenému obrazu vy-
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stupovali viaceri otcovia — napr. Hilar z Poitiers (+367), Gregor Nyssky (+394) a najmi Epifa-
nius zo Salaminy (+403) — vplyv tohto obrazu pretrval az do 20. stor.

Prec¢o Protoevanjelium Jakubovo tak silne a dlhodobo ovplyvnilo teoldgiu a najmé iko-
nografiu? Lebo zoznam, tzv. ,kanon“, novozakonnych biblickych knih v prvych storo¢iach este
neexistoval a Protoevanjelium Jakubovo bolo, na viacerych miestach, pokladané za kanonicky
spis. Prvé dokumenty, ktoré obsahuji kompletny zoznam 27 knih Nového zdakona pochadzaja
z druhej polovice 4. stor. Napriek ojedinelym vynimkam mozno tvrdit’, Ze v polovici 5. stor. bol
kanon knih Nového zdkona ustaleny a vieobecne prijaty (BlaZej Strba).

V 3. stor. sa Sextus Julius Africanus (+c.280) pokusil ziskat objektivne informacie
0 Jozefovi. Zistil, ze v Jozefom rodokmeni doslo k Svagrovskému manzelstvu (Véra Zahalkova).

Prvy kostol zasviteny Jozefovi dala postavit’ sv. Helena v Nazarete v 4. stor.

Koptski krestania (odvodzujuci svoj vznik od sv. Marka evanjelistu) v klastoroch uz v 4.-
5. stor. pravidelne ¢itali dielo Historia Jozefa tesdra (stoldra) z Casti vychadzajuce z apokryfov.
Koptska pravoslavna cirkev vznikla po r. 451.

Od 7. stor. si zacali veriaci uctievat’ Jozefov domnely hrob v udoli Jozafat v Palestine.

Od 8. stor. maju koptské kalendare spomienku na sv. Jozefa — 20. jula. Koptska pravos-
lavna cirkev 0d 9. stor. zacala slavit’ den sv. Jozefa — 2. augusta.

Zapadna cirkev v 8. stor. vlozila meno Jozef — sntibenec Panny Marie do martyroldgia na
dent 19. marca. Pravdepodobne preto, aby Jozefom prekryla pohansky sviatok rimskej bohyne
Minervy (grécka Aténa; etruskda Menrva), ochrankyne remeselnikov, ktory sa slavil 19. marca
(Vera Schauber, Hans Michael Schindler).

Od r. 850 zacali na Vychode slavit’ sviatok sv. Jozefa dia 26. decembra ako Sviatok Kris-
tovych rodicov.

Od 9. stor. benediktini v klastore Rheinau slavili sviatok sv. Jozefa diia 19. marca. Cel-
kovo sa vSak slavenie Jozefovho dia rozsirilo az v 12. stor., ked’ si novozaloZené rehole (najma
dominikani a frantiskani) zvolili sv. Jozefa za svojho nebeského patrona.

Prvy kostol v Eurépe zasviteny Jozefovi postavili v Bologni vr. 1129. Uctu k Jozefovi
horlivo §irili viaceré vel’ké osobnosti, napr. sv. Brigita Svédska (+1373), kancelar Sorbony Jan
Gerson (+1429), sv. Bernardin Siensky (+1444) a sv. Terézia z Avily (+1582).

Prvé laické spolocenstvo postavené pod ochranu sv. Jozefa bolo Bratstvo Zenskej mladeze
pri kostole sv. Mikuldsa v Avignone (Franctizsko) v 14. stor.

Jan Gerson (+1429) napisal dielo Josephina o0 sviatom zivote a ¢nostiach sv. Jozefa. On
zacal presadzovat’ myslienku, Ze Jozef bol mlady muz, ked’ plnil svoje vynimocné poslanie
Vv dejinach spasy, a nie starec (tato myslienka vSak zvitazila az v 17. stor.).

Papez Sixtus IV. (1471-1484) v r. 1479 potvrdil jednoduchy sviatok sv. Jozefa na 19. ma-
rec a v r. 1484 vlozil oficium sv. Jozefa do breviara.

Individualne zobrazenia Jozefa sa v krestanskej ikonografii rozsirili az od 15. storo€ia,
najmi vd’aka muzskym reholiam — frantiSkdnom, karmelitdnom a neskor jezuitom.

Od 16. stor. zacala rychlo rast popularita mena Jozef zasluhou servitov, frantiSkanov,
osobnej zaangazovanosti sv. Terézie z Avily (+1582) a sv. Frantiska Saleského (+1622), az sa
toto meno stalo jednym z najrozsirenejSich. Zaroven si sv. Jozefa vyvolili viaceré krajiny za ne-
beského patréna, napr. Mexiko v r. 1555, Kanada v r. 1624, Cechy v r. 1654, Peru v r. 1655,
Belgicko v r. 1679.

Papez Gregor XV. (1621-1623) v r. 1621 prikazal slavit’ Sviatok sv. Jozefa dia 19. marca
v celej Cirkvi. V r. 1633 kanonik Richard Dognon of Verdun (+1638) vydal knizku o vzornom
rodinnom Zivote sv. Jozefa.

V 17. stor. sa sv. Jozef stal patronom umierajicich. Bolo to v ¢ase posledného vel'kého
moru v Eurdpe. Otcovia jezuiti vtedy poukézali na Jozefa — prikladného ¢loveka, ktory zomrel
dobrou smrtou, lebo bol v Jezisovej blizkosti. Zaroven zalozili Spolok dobrej smrti a vydavali
knihy, napr. Ako dobre zomriet od kardinala Roberta Bellarmina (+1621).
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Cisar Leopold 1. (1658-1705) v r. 1676 dosiahol, aby bol Jozef vyhlaseny za hlavného
patrona Rimsko-nemeckej riSe a Habsburgovci si zvolili sv. Jozefa aj za osobného patrona svoj-
ho cisarskeho domu (r. 1677).

Papez Klement IX. (1700-1721) vr. 1714 opdtovne prikazal slavit’ Sviatok sv. Jozefa
v celej Cirkvi. Hymny $panielskeho karmelitana, Jana Escalara (+1700), boli v r. 1714 vlozené
do oficia.

Papez Benedikt XIII. (1724-1730) v r. 1726 na predchadzajicu Ziadost cisara Leopolda I.
(1658-1705) vlozil Jozefovo meno do Litanii ku vsetkym svitym. Cisar Leopold svoju ziadost’
oddovodnil vd’acnost'ou voci sv. Jozefovi za nadprirodzent pomoc vo vojne (bitka pri Viedni, r.
1683).

Papez Klement XII. (1730-1740) dna 10.12.1730 potvrdil a obdaril odpustkami se-
bechlebské Spolocenstvo (bratstvo) sv. Jozefa. Tak sa obec Sebechleby, v okrese Krupina, stala
centrom tcty sv. Jozefa na Slovensku. Pri¢inil sa 0 to farar Juraj Sorec, sebechlebsky rodak
a velky ctitel’ sv. Jozefa, ktory dal v Sebechleboch (r. 1724) pristavit’ Kaplnku svétého Jozefa
k Farskému kostolu sviatého Michala archanjela a nadchol veriacich k zalozeniu ,,bratstva®.

Alfonz Maria Liguori (+1787), zakladatel’ spolo¢nosti redemptoristov (Kongregacia Naj-
svatejSieho Vykupitela, r. 1732), napisal sériu meditacii a kazni, ktoré vyrazne odzrkadl'uju uce-
nie vtedajsich teologov o sv. Jozefovi a jeho sluzbe JeziSovi | Marii (Jerzy Misiurek).

Papez Pius IX. (1846-1878) v r. 1847 zaviedol sviatok Ochrana sv. Jozefa (slavil sa tretiu
stredu po Velkej noci) a v r. 1870 vyhlasil sv. Jozefa za patroéna Cirkvi (dekr. Quem ad modum
Deus z 8.12.1870).

Sv. Bernadeta Soubirousova (+1879), ktorej sa zjavila lurdska Panna Maria, bola vel'kou
ctitel'kou sv. Jozefa tvrdiac, Ze ,,Panna Maria a jej Zenich sa vel'mi zhoduji*.

Sv. Leonard Murialdo (+1900), salezian, zalozil v r. 1873 Kongregéciu sv. Jozefa pre
chudobntl mladez.

Sv. Jozef Marello (+1895) zalozil v r. 1878 Kongregaciu oblatov sv. Jozefa pre vychovu
mladeze.

Sv. Maria MacKillopova (+1909) zalozila v r. 1886 Kongregaciu sestier sv. Jozefa od
BoZského Srdca, ktora sa venovala vychovnej a socialnej ¢innosti.

Papez Lev XIII. (1878-1903) v r. 1889 (enc. Quamqguam pluries z 15.8.1889) nariadil,
aby sa po oktobrovom svitom ruzenci odriekala modlitba K tebe sa utiekame sv. Jozef. Zaroven
odporucal zasvitit' Jozefovi mesiac marec.

Papez Pius X. (1903-1914) v r. 1909 schvalil Litanie ku sv. Jozefovi.

Bl. Alojz Guanella (1842-1915) v r. 1913 zalozil v Rime modlitbové Zdruzenie blazenej
smrti sv. Jozefa. Podporoval ho v tom papez Pius X.

Papez Benedikt XV. (1914-1922) v r. 1920 zasvitil Jozefovi den stredu a mesiac marec.
Zaroven vlozil do misala prefaciu o sv. Jozefovi.

Papez Pius XI. (1922-1939) v r. 1937 prosil Jozefa — ,,strazcu Bozieho Domu* o pomoc
pred hrozbou marxistického materializmu.

Papez Pius XII. (1939-1958) v r. 1955 zaviedol Spomienku sv. Jozefa robotnika na 1.
maj.

Papez Jan XXIII. (1958-1963) v r. 1961 postavil Druhy vatikansky koncil pod ochranu
sv. Jozefa a ozdobil jeho obraz svojim papezskym prsteiom. V r. 1962 vlozil Jozefovo meno do
Prvej eucharistickej modlitby.

Papez Jan Pavol I1. (1978-2005) v r. 1989, na storo¢nicu encykliky Leva XIII., vydal ex-
hortaciu Redemptoris custos z 15.8.1989, v ktorej zosumarizoval nauku o sv. Jozefovi a povzbu-
dil veriacich k ucte k nemu.

Papez Jan Pavol 1l. (1978-2005) v r. 1996, pocas vSeobecnych audiencii, doplnil exhorta-
ciu o sv. Jozefovi dvoma katechézami — Maria, modello di verginita (zo 7.8.1996) a L ‘unione
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verginale di Maria e Giuseppe (z 21.8.1996), v ktorych vyhlasil, Ze Panna Maria a sv. Jozef spo-
lu urobili osobné rozhodnutie zit' v ich manzelstve panensky.
Papez Jan Pavol 1l. (1978-2005) v r. 2003, podla prikladu Jana XXIII., ozdobil svojim
papezskym prsteiom obraz sv. Jozefa v kostole bosych karmelitanov vo Wadowiciach.
Svity Otec Frantisek v r. 2013 vlozil Jozefovo meno do Druhej, Tretej i Stvrtej eucharis-
tickej modlitby.
Konferencia biskupov Slovenska (KBS) dna 17.3.2015 schvalila na Slovensku doplnenie
Stvrtého a piateho tajomstva radostného ruzenca o slova ,,so sviatym Jozefom®.
Stvrté tajomstvo znie: ,,Ktorého si, Panna so svitym Jozefom, v chrame obetovala.“
Piate tajomstvo znie: ,,Ktorého si, Panna so svitym Jozefom, v chrame nasla.*
Dovody KBS k schvaleniu doplnenia:
a) Prehibenie ticty ku sv. Jozefovi.
b) Ovocie ,,Roka Sedembolestnej Panny Marie* na Slovensku.
c) Vicsie zdoraznenie hodnoty rodiny.
d) Podporenie modlitby svatého ruzenca.
Pépez Jan Pavol II. diia 16.10.2002 napisal: ,,Obraciam sa zvIast’ na vas, drahi spolubratia
v biskupskej sluzbe, kinazi a diakoni, ako aj na vas, ktori pracujete v r6znych pastoracnych sluz-
bach, aby ste sa cez svoju osobnu sktisenost’ s krasou ruzenca stali usilovnymi podporovatel'mi
tejto modlitby. Svoju doveru vkladam aj do vas, teologov, aby ste pomocou svojho dosledného a
vedeckého uvazovania, zakoreneného v Bozom slove a citlivého na prezita skusenost’ krestan-
ského I'udu, pomohli odhalit’ biblické zéklady, duchovné bohatstva a pastoraéni hodnotu tejto
tradi¢nej modlitby* (list Rosarium Virginis Mariae 43).

© Knazsky semindr sv. Frantiska Xaverského, Badin
© ThDr. Maridn Chovanec
Marec 2019
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