KREATOLOGIA

Uvod

Katolicka (dogmaticka, cirkevna) kreatologia (lat. creatio - stvorenie; gr. 1ogia - veda) je na-
uka 0 Bozom stvoreni sveta. Zaroven sa pouZziva aj vyraz protologia (gr. nauka o pociatku), ktory
vznikol ako analogia k vyrazu eschatologia (gr. nauka o konci).

Ak by sa nepouzilo pridavné meno , katolicka“ (resp. dogmaticka ¢i cirkevna), mohlo by do-
jst k omylu, pretoze Vv profannom svete plati, Ze kreatologia je veda o tvorivosti, tvorbe a utvore-
nych dielach. Pricom tvorenie a tvorba (utvaranie, dielo) su pripisované vylu¢ne pozemskym tvor-
com, najma cloveku; je to komplex aktivit vyustujicich do diela odlisného od toho, ¢o v realite za-
tial’ existovalo. Ide 0 ,,psychologiu tvorivosti®, 0 samostatny vedny odbor (kreatologia), ktory vzni-
kol koncom 20. stor. Vedutcimi osobnost’ami tejto profannej vedy boli manzelia Irene Annie Isaksen
(+2011) a Clyde C. Murdock (+1979).

V katolickej kreatologii ma jediny pojem ,stvorenie” aj aktivny, aj pasivny vyznam; oba
v8ak nerozluéne suvisia. ,,Stvorenie v aktivnom vyzname hovori o bozskej stvoritel'skej ¢innosti
(actus creationis). ,,Stvorenie” v pasivnom vyzname pojednava o vysledku tejto Cinnosti, uci
0 vznikajucom (vzniknutom) diele (creatura, creatum). O ktorom z tychto vyznamov je re¢, rozho-
duje kontext.

Podra tychto dvoch zakladnych vyznamov ma jadro tejto knihy dve hlavné Casti.

Historicka cesta k sucasnej katolickej kreatologii

Katolicka (dogmaticka, cirkevnd) kreatologia ma uz dvetisic rokov. Takmer vSetci znami te-
ologovia uznavaju, ze aj v kreatologii dochadza k pozitivnemu vyvoju (napr. Pierre Teilhard de
Chardin, +1955; Adolf Novotny, +1968; Karl Rahner, +1984; Pascual Jordan, +1980; Claude
Tresmontant, +1997; Jean Guitton, +1999; James Dixon Douglas, +2003; Pavol Kandera, +2004;
Xavier Léon-Dufour, +2007; Ceslav Stanislav Bartnik, Emil Krapka; Krzysztof Gozdz; Carlo Bora-
si; Stuart Kauffman, Miroslav Karaba, Andrzej Maryniarczyk ai.). Azda najstrucnejSie opisal tuto
,»trojetapovi” cestu vyvoja nemecky vedec (teolog a matematik) Hans Rohrbach (+1993) takto:

Prvé etapa kreatologie: Predvedecky, naivny obraz sveta.

Druha etapa kreatologie: Prirodovedecky, novoveky obraz sveta.

Tretia etapa kreatologie: Sti¢asny obraz prirody (nie sveta).

Prva etapa kreatologie: Predvedecky, naivny obraz sveta

Svet ajeho pociatok bol od najstarSich c¢ias chapany ako bozsko-ludské tajomstvo.
V pohlade na svet sa tak spajalo empirické (predvedecké) poznanie s nabozenskym chapanim a
predstavami. Medzi starovekymi protolégiami zaujali dominantné postavenie dva grécke systémy
— homocentricky a epicentricky (Ceslav Stanislav Bartnik). Homocentricky pohl'ad (5. stor. pr.
Kr.) staval do stredu kozmu ¢loveka, vychadzajic z intuitivneho povedomia kazdej osoby, Ze prave
,,0na“ je centrom vsetkého. Tento pohl'ad postupne prerastal (4. stor. pr. Kr.) na geocentricky nazor
— zem je centrom vSetkého. Epicentricky pohl'ad (2. stor. pr. Kr.) udil, ze vSetky nebeské telesa sa
to¢ia ako prstene uviazané na obrovskej niti okolo zeme — ako koleso po svojich sférach. Tento po-
hl'ad napokon vo vSeobecnosti prevladol. Nad vSetkymi pohyblivymi (nizS§imi) sférami sa nacha-
dzali nepohyblivé (vySsie a vecné) nebeské sféry (s pocetnymi bohmi) pIné svetla — ohnia. Bohovia
svet utvorili a hybu nim, preto kozmos odzrkadl'uje bozsky poriadok.

Krestanska kreatologia vychadzala zo zjavenia — z biblického stvorenia sveta, ktoré spojila
s prevladajucim epicentrickym nazorom, S tzv. Ptolemajovym geocentrickym obrazom sveta (Klau-



dios Ptolemaios, +165; gr. astroném, tvorca hviezdneho zverokruhu). V teologickom zmysle ,,stvo-
it znamena urobit’ nie€o z celkom nic¢oho. ,,Stvorenie* sa teda odlisSuje od kazdého iného tvorenia
a stvorenie moze konat’ len Boh. Katolicka teoldgia pouzivala dva terminy — prvé (prvotné) stvore-
nie (creatio prima), ¢iZze stvorenie prvej podstaty v urcitej forme a — druhé (druhotné) stvorenie
(creatio secunda), ¢ize vyvoj byti. Tak zaujimala vyvazené stredné stanovisko medzi nespravnymi
Krajnost’ami: na jednej strane bol evolucionizmus — neexistuje stvorenie len vyvoj a na druhej strane
bol kreacionizmus — neexistuje vyvoj len stvorenie (por. Youkat, ¢. 42). Extrémna skupina kreacio-
nistov je znama pod skratkou YEC (Young Earth Creationists).

Tento obraz sveta mal isté miesto pre Pana Boha, ktory zasahoval do sveta a do 'udskych
sfdc. Podla vacsiny historikov tato etapa trvala asi do roku 1500.

Druha etapa kreatologie: Prirodovedecky, novoveky obraz sveta

V 16. stor. zacal prechod z prvej etapy ,,videnia“ sveta do druhej etapy. Druhy obraz sa vy-
znacoval: ,,obmedzenostou® (za skuto¢né, teda ,,vedecké, pokladal len to, ¢o je viditeIné); ,,naiv-
nostou®, ze ¢lovek uz vSetko pozna (pycha pretrvavajiuca u niektorych vedcov do dnesnych ¢ias);
»ateizmom®, lebo v tomto prirodovedeckom obraze sveta Boh nemal ziadne miesto.

Zial', Ze spojenie nabozenskej pravdy (Bozie stvorenie) s Ptolemajovym obrazom sveta bolo
Vv niektorych kruhoch (cirkevnych i svetskych) také silné, Ze sa branilo este aj vtedy, ked’ uz niektori
vedci (napr. Mikulas Kopernik, +1543; Galileo Galilei, +1642) dokazovali heliocentricky obraz
sveta (Lucie Kolafova). Preto zanik prekonaného geocentrizmu nasledne stiahol ,,do zaniku viery*
aj T'udi z niektorych filozofickych skupin (panteisti, deisti, ateisti). Cisto prirodovedecky obraz sveta
trval podla vac¢siny historikov az do 20. stor. Cirkev sa vSak z tohto obdobia poucila a zacala do-
slednejsie rozlisovat’ poznanie vedecké a poznanie zjavené (duchovné, otazky viery).

Prirodovedecky obraz sveta nemal miesto pre Pana Boha, lebo ,,Boh* sa nedal ,,vedecky*
dokazat’. V tomto Case sa zrodilo aj vel'ké napdtie medzi vierou a vedou, ktoré niekde trva dodnes.
Podl'a va¢siny historikov trval tento ,,vedecky* obraz sveta do roku 1927.

Tretia etapa kreatolégie: Su¢asny obraz prirody (nie sveta)

Sucasny obraz prirody je ovel’a skromnejsi (vedome nejde o obraz sveta), lebo podava popis
len toho, ¢o je vedecky mozné pozorovat; uz nehovori o nekonecnom priestore a Case, ani
0 nezni¢itelnej hmote, ani 0 absolatnych prirodnych zakonoch. Dne$ny obraz prirody ma opéat
miesto pre vSsemohuceho Boha. Dnesny (moderny a vedecky) obraz prirody ma opét isty rozmer
pokory, lebo prijima, Ze existuji skuto¢nosti, ktoré nikdy nemozno vedecky objasnit’ (Jean Guitton,
+1999; Giinter S. Stent, +2008; David J. E. Ingram).

Podrla prevazujucej mienky vacsiny odbornikov sii¢asnu etapu ,,obrazu prirody* vo vede za-
¢al Max Planck (+1947), nemecky teoreticky fyzik, zakladatel’ kvantovej mechaniky, ktory vyvratil
,betonové™ istoty materializmu. Moderna fyzika natrvalo prevzala jeho nové objavy — Planckovu
konstantu, Planckov ¢as, tzv. Planckov mur (r. 1927). Teoreticki fyzici, napr. Ernest Rutherford
(+1937) a Werner Karl Heisenberg (+1976), pokusne dokazali, ze elementarne Castice atomu (elek-
trony, protony, neutrony, hadrony, kvarky) sa nespravaju ako hmotné (pevné) Castice, ale ako ab-
straktné veli¢iny. Ukazalo sa, ze hmota nie je ani taka pevna, ani taka ve¢na, ani taka neznicitel'na,
ako sa myslelo koncom 19. stor.

Pokoncilova katolicka teoldgia uc¢i o evoluénom kreacionizme (Pierre Teilhard de Chardin,
+1955; Karl Rahner, +1984; Claude Tresmontant, +1997; Ceslav Stanislav Bartnik; Benedikt XVI.
dna 31.10.2008), podrl'a ktorého je evolucia Bozim fenoménom (por. KKC 310). Tu sa uz nerozlisu-
je creatio prima, ¢ize stvorenie prvej podstaty v urcitej forme a creatio secunda (zmena formy, vy-
voj byti). Katolicky kreacionizmus chape aktivne stvorenie (t.j. konanie Boha) ako creatio conti-
nua, ktoré je nutne aj creatio evolutiva (rozvijajice sa, meniace sa). Pretoze stvorenie rozhodne nie
je (ani nikdy naozaj nebolo) jednorazovym aktom vykonanym kedysi v minulosti. Pokial’ je svet
svetom, Bozie ,,stvaranie sveta® stale trvd v novych a novych formach. Tento pohl'ad katolickeho
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(resp. evolu¢ného) kreacionizmu prekondva mylna predstavu principialnej nezlucitelnosti stvorenia
a evolucie, t.j. viery v Boha - Stvoritel'a S novymi poznatkami vedy. Kvantovy fyzik Pascual Jordan
(+1980) tvrdil, ze ,,nové poznatky fyziky negujl stary obraz sveta, ktory negoval Boha*. Dnes veda
neprotire¢i viere, lebo fyzika, ktora sa medzi prirodnymi vedami dostala najd’alej, uz neposkytuje
nevercovi nijaké argumenty proti Bohu (Hoimar von Ditfurth, +1989).

Pravdou je, Ze ¢lovek nikdy nemdze prestat’ v hl'adani a vo vedeckom skiimani sveta, poprel
by tym samého seba (por. Gn 1, 28; KKC 285). Preto ziaden vedecky poznatok neméze byt pokla-
dany za kone¢ny. Ani kvantova fyzika, ktora vystriedala newtonovskl fyziku, nie je posledna. Uz
vieme, ze po kvantovej fyzike pride fyzika ,,vyznamov* (Jean Guitton, +1999; Edward Fredkin).
Zaverom treba dodat’, Ze kazdy seridozny pohl'ad na svet (minuly, terajsi i buduci) a priori neodva-
dza od Boha, skor naopak, akosi k nemu smeruje (Ceslav Stanislav Bartnik).

Nikdy totiz nemozno tvrdit, Ze empirické vedy tplne vysvetlia zivot, podstatu stvorenia a
celok reality. To by znamenalo, ze prekrocili svoje metodologické hranice. Ak sa uvazuje len v
tomto obmedzenom empirickom ramci, vytrati sa esteticka citlivost’, poézia a dokonca aj schopnost’
rozumu chapat’ zmysel a Gcel veci. Tu treba pripomentt, ze biblické nabozenské texty (Bohom in-
Spirované, bez vierouénych omylov) vykladaji zmysel veci pre vSetky doby a maju taky motivaény
material, ktory otvara stale nové obzory. Bolo by nerozumné povazovat’ tieto spisy za tmarske iba
preto, Zze vznikli v kontexte nabozenskej viery (por. enc. Laudato si 199). Biblické nabozZenské texty
su ovplyvnené starovekymi mytmi o povode sveta (najmd sumerskymi, babylonskymi
a egyptskymi) a maju isty podiel na Style a forme, t.j. na ,,obale” rozpravani, ale po obsahovej
stranke (vd’aka Bozej inSpiracii) biblické texty vSetky staroveké legendy prekracuju a prekovavaju.

Zidovsko-krestanské myslenie Svojou vzneSenou naukou o stvoreni zbavilo prirodu vielija-
kych mytov. Bez toho, Ze by prestalo prirodu obdivovat’ (pre jej krasu a velkost’), uz jej nepripisuje
bozsky charakter — uz sa jej netreba zbyto¢ne bat’ (por. enc. Laudato si 78).

I. éast’
Stvoritel’sky BozZi ¢in

Koncepcia osobného Stvoritel’a je osou celej teoldgie (zacinajic protoldgiou a konciac es-
chatologiou). V prvom rade vsak nejde ani tak o velkost a krasu stvoreného diela, ako o abso-
lutnost’ samozjavujuceho sa Boha (Krzysztof Stola), pretoze biblické texty o stvoreni poukazuju
predovsetkym na ,,spasne dejiny* (Inspirdcia a pravda Svitého pisma 67, 75; Emil Krapka; Adolf
Novotny, +1968).

Pokoncilovy pohPad na stvorenie

V aktivnom zmysle slova stvorenie znamena bozsku stvoritel'sku ¢innost” (actus creationis,
creatio). Stvorenie ako ¢innost’ (creatio continua evolutiva ex nihilo sui et subiecti ad extra) je
vlastna celej Najsvitejsej Trojici — aj Otcovi (Creator Pater), aj Synovi (Creator Filius), aj Duchu
Svitému (Creator Spiritus) a realizuje sa v priestore i ¢ase nasmerovana na Boha. Je to linearna
funkcia bez akéhokol'vek opakovania sa (Krzysztof G6zdz, Stuart Kauffman).

Aktivne stvorenie (t.j. konanie Boha) je creatio continua v dvoch rozmeroch — ¢asovom
a priestorovom. V c¢asovom rozmere je creatio continua aktom suvislym, rozvijajicim sa
a posobiacim ,,vo vnutri“ celej univerzalnej evolucie vSetkého, ¢o existuje. Je to jeden aten isty
(neprerusene trvajuci) Bozi akt. Na tento jeden akt stvoreny ¢lovek hl'adi ako na minulost’, pritom-
nost’ @ buducnost’. Stvorenie tak rozhodne nie je jednorazovym aktom vykonanym kedysi v davnej
minulosti.

Stvorenie nikdy (bez ohladu na rdzne kozmologické modely) nemoZno stotoziovat
s pociatkom (t.j. za¢iatkom) nasho vesmiru ¢i Casu; stvorenie je viac — ono je povodom vsetkého, ¢o
je ,,mimo* Pana Boha; pojem ,,stvorenie sa tyka povodu a nie pociatku. Akykol'vek vedecky usu-



dok, ¢i uz na zaklade urychl'ovacov Castic alebo matematickych modelov, je vyuzitie vedeckych
principov ,,zvnutra® vesmiru; to nie je stvorenie, o ktorom hovori filozofia a teologia. Podl'a teolo-
gie je stvorenie zavislost’ na Bohu, nie pociatok v ¢ase (William E. Carroll).

Aktivne stvorenie (konanie Boha) je creatio continua aj v priestorovom rozmere. Vsetky by-
tia su stvorené (lepsSie povedané ,,stvarané®) v izkom vzajomnom spojeni do ,,continuum* (do cel-
ku). Existujuce bytia totiZ nie su stvorené v izolacii jedno od druhého, ale akosi ,,vedl'a seba.

Pasivne stvorenie (t.j. BozZie dielo) je jeden nerozluény celok s dvoma aspektmi. Prvym
aspektom bolo productio entis ex nihilo sui et subiecti (vznik bytia z ni¢oho) a druhym aspektom
bolo transformatio creativa (tvoriva zmena). Spojac oba aspekty mohla pokoncilova teoldgia zacat
ucit’ 0 evolu¢nom kreacionizme (Pierre Teilhard de Chardin, +1955; Karl Rahner, +1984; Claude
Tresmontant, +1997; Ceslav Stanislav Bartnik, Jerzy Buxakowski). Podl'a nej je evolucia Bozim fe-
noménom, t.j. postupne sa javiacim vysledkom jeho jedine¢ného Bozicho diela.

»Stvoritel'ska transformacia“ (transformatio creans) je aj stvoritel'sky akt, lebo sa zaklada na
neustalej intervencii Prvej Pri¢iny a, sucasne, je aj transformacény akt, lebo ma svoj podklad, ktory
je pretvoreny na nové formy, postoje, bytia, etapy... Tak ,prvé® stvorenie (productio) a ,,druhé*
stvorenie (transformatio) uz nie su od seba odtrhnuté, ale su tizko spojené do jedného celku. To
znamena, ze stvorenie (t.j. Bozie dielo) ,,Bozou mocou povstalo a BoZzou mocou d’alej trva®, pri¢om
stale dviha troven svojho ,trvania®“ a uroven ,,vyvoja“ (por. KKC 302, 310; DH 3003). Na zaklade
toho, ¢o l'udstvo vie o zvySovani komplexnosti Struktar a diverzifikacii fyzikalnych, chemickych a
biologickych procesov, mozno toto posobenie chapat’ ako uskuto¢iiované cestou prirodnych poten-
cionalit a kontinualneho vynarania sa novosti — samoorganizacie, zivota, mysle a ducha (Miroslav
Karaba).

Az do novoveku boli oba aspekty Bozieho diela (productio a transformatio) oddelené
(Ceslav Stanislav Bartnik). Len prvé stvorenie bolo pravym stvorenim; druhé stvorenie, transforma-
cia, nie; t4 nebola tvoriva, lebo nedéavala ni¢ ,,nové®, ale iba uvadzala do toho istého, ¢o spocivalo
V moznostiach (in potentia) uz toho prvého. Znamenalo to, Ze ak sa objavilo ,,¢osi nové® (teda viac
ako klasicka zmena), napr. zivot na mrtvej zemi ¢i d’alSia I'udska dusa — tak to nebolo cestou pokra-
Covania alebo aktualizacie stvorenia, ale novym stvoritel'skym aktom zo strany Boha. I§lo teda o
nespocetné mnozstvo novych ,,vyvedeni z absolutnej nicoty, 0 nespocetny pocet kreacii. Boh teda
bol tol'ko raz Stvoritel'skym Aktom, kol’ko bolo (alebo je) odlisnych substancialnych bytosti. Taky-
to pohl'ad vsak privadzal k mnohym teologickym (zmeny v Bohu — raz kona, potom nekona) aj ve-
deckym t'azkostiam (samoorganizacia hmoty, rast a zanik zivych tvorov).

Pokoncilova teoldgia uz chape objavenie sa novej kozmickej Struktary, ¢i Zivota, alebo ¢love-
ka, naroda ¢i nového biogenetického druhu nie ako neustale opakovanie stvorenia in principio,
ani akymsi vytahovanim veci, pripravenych od zaciatku v nejakom ,,skladisti skuto¢nosti, ale ako
pokracovanie stvorenia, jeho aktualizaciu, jeho realizaciu (por. Inspirdcia a pravda Svditého pisma
116). Jestvuje teda iba jeden a ten isty stvoritel'sky akt, ktory sa rozklada na celu evoluciu stvorenia
(William E. Carroll, Ceslav Stanislav Bartnik, Krzysztof Gozdz, Emil Krapka, Miroslav Karaba,
Stuart Kauffman).

Pritom (toto je d’al$i bod nového pohl'adu na stvorenie) Bozi akt stvorenia pdsobi ,,spredu
(alebo ,,zhora®), z bodu Omega, z kone&ného ciel'a (Ceslav Stanislav Bartnik, Krzysztof Gozdz,
Nancey Murphy, Warren S. Brown, Miroslav Karaba). Teda: skuto¢nost’ je stvorena prit'ahovanim
— tak ako zZelezné piliny magnetom. Skuto¢nost’ stvorenia nie je stvorena a tlacena akosi ,,zozadu*,
akoby postrkovanim. ,,Spredu‘ sa stvoritel'sky akt rozvija, posiliiuje a urychl'uje, aby presiel do fi-
nalneho a pleromatického akordu v bode Omega — t.j. zaviSenim v Bohu, v tzv. kristogenéze. Kla-
sicky pohl'ad na stvorenie — to bolo ,,mystérium zaciatku; novy pohl’ad na stvorenie — to je predo-
vSetkym ,,mystérium konca®.

Prejav vztaznej Bozej dobroty je klasicky ,,videny* ako ,,nula* na ciferniku ¢asopriestoru;
pokoncilovo ako ,,dvanastka® na tom istom ciferniku. Stvorenie nielen ,,je*, ale skor ,,sa stava®.



Stava sa vlastnym stvorenim (ked’ sa dovi$i) az na svojom konci (Pierre Teilhard de Chardin,
+1955).

»Alfa a Omega“
BOH

pohl’ad po koncile
,pritahovanie*

pohlad pred koncilom
tlacenie odzadu*

stvorenie

anjeli
vesmir
I'udia

Kruh stvorenia je casopriestor, v ktorom sa realizuju dejiny spasy (v smere hodinovych ruciéiek).

Pokoncilova teologia zahfiia klasickii Boziu starostlivost’ (jej tri dimenzie: zachovavanie
sveta, spolupdsobenie s ¢innostou tvorov a Boziu prozretel'nost’) pod jediny SirSie chapany pojem
,,stvorenie®, ako creatio continua evolutiva — stale evolu¢né stvaranie (Pierre Teilhard de Chardin,
+1955; Ceslav Stanislav Bartnik; Krzysztof Gozdz; Stuart Kauffman; Jerzy Buxakowski).

Slovensky filozof Jan Letz koncom 60.-tych rokov 20. stor. vytvoril pojem kreacno-
evolucna filozofia; t4 chape bytie i vSetky rozhodujuce aktivity ¢loveka ako vyvojové, tizko spojené
s Bozim posobenim, pri€om ponechéva ¢loveku jeho autonémiu.

Viera a veda

Cirkev vnovoveku (od r. 1517) zacala doslednejSie rozliSovat poznanie vedecké
a poznanie zjavené (duchovné, otazky viery), tak, ako to odporucal Augustin (+430). Ak ani veda
ani viera neprekratuji svoje kompetencie, nemozu si protiredit, naopak — dopliaju sa. Cirkev sa
poucila, Ze ,,nabozenské* zasahovanie do vedy bolo chybou a ospravedinila sa za to. O to viac pre-
kvapuje, Ze aj na zacCiatku 21. stor. st niektori vedci, ktori ucia o ,,nekonecnej moci vedy* tak, Ze
zatracuju tlohu nabozenstva a viery (William E. Carroll).

Katolicka cirkev plne a s tctou reSpektuje, ze otazka o pdvode sveta a ¢loveka je predmetom
mnohych vedeckych vyskumov, ktoré obohacuju poznanie o0 vesmire, 0 vznikani zivych foriem a
0 prvom objaveni sa ¢loveka. Tieto uZasné objavy nabadaju veriacich, aby va¢Smi obdivovali ver-
kost’ Stvoritel'a a vzdavali mu vd’aky za vsetky jeho diela, aj za inteligenciu a vedomosti, ktoré dava
vedcom (por. KKC 283; Pius XII., +1958; Jan Pavol II., +2005; Benedikt XV1.).

Zjavené poznanie (duchovné, nabozenské) je iného druhu ako veda. Ono presahuje oblast’
prirodnych vied; ono odpoveda, aky je zmysel vzniku vSetkého (por. InSpirdacia a pravda Svitého
pisma 67): ze svet neriadi nahoda alebo slepy osud, ¢i anonymna nevyhnutnost’, ale transcendentna,
rozumova a dobra Bytost’, ktora sa vola Boh (por. KKC 284); on sam svet mudro stvoril (KKC 295).

Obrazne povedané, viera je nad celou vedou ako krasna obloha. Skoér ¢i neskor bude veda od
viery ziadat’ svetlo, aby nebola obet'ou ignorancie skutocnosti, bez ktorej nemoze dat’ plny zmysel
svojmu rozvoju a uzasnym vysledkom (Jozef Suppa).



Zasady katolickeho biblického badania

Zachovavanie katolickych zasad pri biblickom badani i pri vysvetl'ovani nduky o stvoreni
sveta (svet v kategorii existencialnej, syntetickej — vSetko, ¢o je mimo Boha) zabrafiuje vzniku ne-
priatel'ského napétia medzi zjavenou pravdou a prirodnymi vedami (por. exhort. Verbum Domini
32; Xavier Léon-Dufour, +2007; Emil Krapka; Pavol Kandera, +2004; Adolf Novotny, +1968; Ja-
mes Dixon Douglas, +2003). Nasleduju hlavné zasady spravneho poznania biblického textu:

1. Miesto a hodnota Pisma, najméa Knihy Genezis

Svidté pismo je Bozie slovo napisané z vnuknutia Ducha Svitého (KKC 81). Svdté pismo uéi
bez omylu spasitel'nt pravdu, to, ¢o chcel Boh prostrednictvom posvétnych autorov zjavit’ pre spasu
P'udi (KKC 136-137). Pismo teda nie je u¢ebnica vedy — je to ,,Kniha ve¢ného Zivota“ (por. Jn 6,
68). Kniha Genezis nie je ani najstarsia ¢ast’ Svdtého pisma. Cely Pentateuch je zlozeny zo Styroch
vrstiev alebo tradicii. Viaceri katolicki biblisti pouzivaju radsej tieto dva vyrazy namiesto slova
,pramen®, por. Roland Guérin de Vaux (+1971), Celestin Tomi¢ (+20006).

- Jahvisticka tradicia (pramen) bola zredigovana okolo r. 950 pr. Kr.

- Elohisticka tradicia — asi r. 800 pr. Kr.

- Deuteronomicka tradicia — v 8. stor. pr. Kr.

- Knazska tradicia — v babylonskom zajati, asi r. 550 pr. Kr.

Aj Kniha Genezis je poskladana z tychto tradicii (por. KKC 289) a jej konecna redakcia sa
uskutocnila v 5. stor. pr. Kr. Prva a druha kapitola Knihy Genezis, ktoré opisuji protologiu sveta
a Cloveka, Cerpajt z jahvistickej a kiazskej tradicie.

2. Stvorenie bez svedka

Pri stvoreni sveta nebol ziadny l'udsky svedok (por. Gn 1, 1). Nemozno si ani mysliet, Zze
Boh musel dopodrobna zjavit’ sposob stvorenia akémusi ¢lovekovi, lebo opis stvorenia je V Pisme.
Boh zjavil o stvoreni len to, ¢o je prospesné vediet’ pre spasu ¢loveka a sveta (por. KKC 287).

3. Bozie zjavenie a tradi¢né izraelské myslenie

Celé Pismo ma dvoch autorov — prvotného (Boha) a druhotného (inSpirovaného c¢loveka),
por. KKC 106-107. Aj prvé kapitoly Knihy Genezis (protologia) st vysledok tradicie izraelského
myslenia (por. KKC 288). Preto nejde o priame doslovné BoZie zjavenie, ale o také BoZie zjavenie,
ktor¢ sa prejavilo v skutkoch spasy Jahveho v jeho narode.

Texty o stvoreni vznikli ako spolo¢né dielo Boha a ¢loveka, ktory meditoval o Bohu
i 0 svete na pozadi svojich vlastnych vedomosti a skiisenosti inych I'udi. Pritom orientalec mysli
a vyjadruje sa konkrétnejSie a obraznejsie, ako my. Povie napr. ,,Boh ma Styri o€i a Styri usi® — my
povieme: Boh je nekone¢ne dokonaly a vSetko vidi; alebo ,,Boh ma zivot vo svojich rukach® — my
povieme: Boh je nesmrtel'ny; alebo ,,Ja, Boh, idem pred tebou i za tebou, neboj sa*“ — my povime:
Bozia prozrete'nost. Podobne je to aj s ¢islami, ktoré maju U orientalcov nielen numericky, ale
vzdy aj vel’ky symbolicky vyznam (Celestin Tomic, + 2006).

Je jasné, ze aj pri BoZom osvieteni ostali ,,vedecké™ poznatky spisovatel'a obmedzené (Emil
Krapka). Boh chcel v Pisme poukazat’ na skuto¢nost’, ze stvoril svet a nie na to, ,,ako* ho tvoril.

4. Obraz sveta a svetonazor

Existuje rozdiel medzi obrazom sveta a svetovym nazorom. Obraz sveta je stthrn prirodnych
poznatkov (vek, spdsob, obdobie, vznik — ako sa to stalo). Svetovy ndzor je odpoved’ou na otazku
0 zmysle sveta ako o celku (kto a preco to urobil). V Pisme nejde o obraz sveta, ale o svetonazor —
odpoved’ na zmysel vSetkého; zmyslom vSetkého je spasa.

Stvorenie sveta je zakladom vsetkych spasitelnych Bozich planov (por. KKC 280, 288), je
zaciatkom dejin spasy, ktoré maju svoj vrchol v Kristovi. A zaroven: Kristovo tajomstvo je rozho-



dujucim svetlom tajomstva vsetkého stvorenia; Kristovo tajomstvo zjavuje ciel’, pre ktory Boh stvo-
ril nebo a zem — na slavu nového stvorenia v Kristovi (por. Rim 8, 18-23).

5. Krest’ansky svetonazor

Stvoritel’ a Pan sveta je Boh. Svet nie je vecny, nejestvuje akasi pralatka sveta, ktord by ne-
bola zavisld od Boha. Boh usporiadal svet tak, aby na fiom vznikli zivé bytosti (Cirkev pripusta isti
evolticiu). Clovek bol stvoreny na Bozi obraz (¢o znamena velmi vel'a). Clovek — ako osoba — ma
telo i dusu.

Tak, ako in$pirovany autor upieral svoj zrak d’aleko na zaciatok vSetkého, tak neopomenul
zadivat sa aj d’aleko do buducnosti — na koniec vSetkého (Emil Krapka). Zjavenie protologie je spo-
jené so zjavenim eschatoldgie (por. 1z 65, 14. 17; 66, 22n; Rim 8, 18-23; KKC 280).

6. Antropologicky svetonazor

Stvoritel'skd BoZia priazen sa sustredila na osobné stretnutie s clovekom. Tak ma svet a jeho
stvorenie dialogicky charakter (por. KKC 45). V takom zmysle dochadza k stretnutiu dvoch skutoc-
nosti: podmetovej a predmetovej, vonkajsej a vnutornej, materialnej a duchovnej. A ¢lovek na zemi
zije v do¢asnom (materialno-duchovnom) stave (por. konstit. Gaudium et spes 2).

Vd’aka tymto zasadam sa da symbolicka rozprava o stvoreni (Gn 1 a 2) l'ahsie pochopit’
a nepredstavuje nezmierite'ny postoj medzi vierou a vedou (por. KKC 289, 337, 362, 375). Biblicka
rozprava je basnicka skladba, ktorej schéma ma osem obrazov (diel), ktoré boli zamerne vlozené do
Siestich pracovnych dni. Rozprave vobec neslo o chronologiu (ani 0 dvadsat’styrihodinovy den), ale
o ,.fakt* Bozieho stvorenia.

CAVA STRANA SCHEMY = PRAVA STRANA SCHEMY
t0, ¢o sa nehybe, priestor, , javisko* to, Co sa v priestore hybe, ,,herci*
1. dent 1. dielo: svetlo a tma = IV. den |5. dielo: sInko, mesiac, hviezdy
II. det  |2. dielo: vrchné a spodné vody = V.den [6. dielo: vtactvo a vodné zivoéichy
3. dielo: ss a more = 7. dielo: pozemska zver
1L def T4 dielo: rastlinstvo = | VI-deh [g diclo: clovek
VII. deti bez diela — Stvoritel’ sa tesil zo svojho stvorenia a odpo¢ival

InSpirovany autor umyselne oddelil to, ,,Co sa hybe®, od toho, ,,Co sa nehybe®. ,,Nepohybli-
vé*“ skutocnosti su priestor, ,,javisko* (Styri diela troch dni; l'ava strana schémy) pre stvorenia, ktoré
sa na tomto javisku pohybuju, ,.herci® (Styri diela druhych troch dni; prava strana schémy).

Stary zdkon pouziva slovo ,,stvorit™ (hebr. bara) 48-krat, ale vzdy len v zmysle ¢innosti Bo-
ha. Tym zjavuje, Ze stvorenie je vylucne Bozia ¢innost’. Stvorenie sveta — ako ,,dielo Siestich dni* —
je obraz, z ktorého vyplyva, Ze svet je stvoreny dobre, mudro a krasne; zaroven je obrazom pracov-
ného tyzdna, ktory korunuje deni odpocinku (por. Youcat 46).

Dokumenty Papezskej biblickej komisie (Interpretacia Biblie v Cirkvi z r. 1993 a Inspiracia
a pravda Svdtého pisma z r. 2014) odsudzujt doslovné chapanie symbolickej spravy o stvoreni sve-
ta. Stvorenie treba vysvetlovat’ v sulade s dnesnymi poznatkami vied (por. KKC 283, 302; Inspira-

cia a pravda Svdtého pisma 136).

Skutoénost’ Bozieho stvorenia

Pravda, Ze iba Pan Boh — slobodne, sam a z ni¢oho — stvoril svet, je zjavena v Starom
I Novom zdkone.



Sviité pismo

Gn 1, 1: ,Na pociatku stvoril Boh nebo a zem.* Por. Hebr 11, 3; Jn 1, 3. Exegéza: Biblia nie je pri-
rodovedecka ucebnica, ale zjavena kniha vecnych pravd, por. konstit. Dei Verbum 7. Vyrazy
Knihy Genezis ,,Boh povedal: Bud'... a stalo sa tak, vyjadruju aj pociatok aj poriadok z Bozej
vole, nie z nejakej nahodnosti. Tato opakujlica sa forma poukazuje na Boziu inteligenciu. Biblic-
ka sprava zbavuje ¢loveka strachu pred svetom a osudom. Sprava sa odvolava na 'udsku rozum-
nost’, a tak je schopna adaptovat’ sa na chapanie zodpovedajice dobe. Slovo ,,stvoril® (hebr. bara)
oznacuje vylucne Bozie konanie, nikdy nie konanie inych ,,bohov*. ,,Bara* je blizke slovu ,,ba-
rak (hebr. Zehnat’), ¢im sa vyjadruje spojenie medzi tvorivym konanim a pozehnanim.

Zalmy —napr. Z 19, Z 8 — oslavuju vel'kost’ Boha a jeho stvorenia. Proroci hovoria o Bozom stvore-
ni preto, aby l'udia poslichali Boha — Stvoritel'a (napr. 1z 48, 12-13; Jer 31, 35-36).

2 Mach 7, 28: ,,Prosim t’a, dieta moje, pozri na nebo a zem, vS§imni si vSetko, ¢o je na nich, a po-
zna$, ze Boh ich stvoril z ni¢oho.” Exegéza: Vyraz ,,z nicoho* znamen4, Ze pri stvoreni nebola
nijakd mimoboZska spolupri¢ina. Svet mé svoj obsah i realitu vyluéne z BoZej vSemohtcnosti
(Emil Krapka, Ceslav Stanislav Bartnik). Podl'a fyzikalnych zikonov sa mohol vyvinit na zemi
zivot, ale nemusel (bolo vysoko nepravdepodobné, ze vznikne). Matematicka pravdepodobnost’
vzniku Zivota bola blizka nule. Preto sa da kvalifikovane predpokladat’, Ze vznik Zivota sa usku-
tocnil iba raz — a to sa uskutocnilo na Zemi. Druhym faktom, ktory sa mohol stat, ale nemusel,
bol vznik Tudskej bytosti. Aj to bolo tak nepravdepodobné, Ze prirodovedci vznik ¢loveka pokla-
daji za mimoriadne vynimoc¢ny, ktory nastal iba raz (Jaques Monod, +1976; Jean Guitton,
+1999; Howard Smith, Walter Thirring).

Sk 4, 24: ,Pane, ty si stvoril nebo a zem i more a vsetko, ¢o je v nich.* Por. Sk 14, 15; 17, 24; 1 Kor
8,6; Ef3,9;1Tim4, 3-4; Hebr 1, 2; 1, 10; Zjv 4, 11, 10, 6; 14, 7.

Mk 13, 19: ,,Boh stvoril svet.”“ Por. Mt 19, 4; Lk 11, 40; Jn 1, 3. Exegéza: Vdaka novozakonnému
zjaveniu mozno — a aj treba — vidiet’ pravdu stvorenia v trojicnom svetle: Boh (ako jeden, ako
Trojica) je Stvoritel’.

Tradicia
Najstarsia tradicia bez vynimky vyznavala vieru v Boha Stvoritel'a; nemohlo by sa tvrdit

,,Boh je Pan“ (napr. Joz 22, 34; 1 Kr 8, 60), keby vsetko nevyslo z jeho ruky.

Klement Rimsky (+101), papez v r. 92-101, list je zr. 96: ,,(Boh je) Otcom a Stvoritelom celého
vesmiru® (List Korintanom 19, 2).

Teofil Antiochijsky (+¢.186), biskup, spis — katechéza je asi z r. 180: ,,Ved ¢o by bolo na tom vel-
ké, keby bol Boh stvoril svet z jestvujiceho materialu? Lebo ked’ u nés remeselnik dostane od
niekoho material, urobi z neho, ¢o sa mu paci. Bozia moc sa vSak prejavuje v tom, ze Boh robi z
ni¢oho, ¢okol'vek chce (Ad Autolycum 11, 4).

Irenej (+202), biskup, vierouéné dielo je z obdobia po r. 180: ,,Jestvuje jeden Boh... on je Otec, on
je Boh, Povodca, Stvoritel’ a Tvorca, ktory urobil vSetko sam od seba, to znamena skrze svoje
Slovo a svoju Mudrost™ (Adversus haereses 11, 30, 9).

Tertulian (+224), krest'ansky spisovatel’, spis je z r. 197: ,,Uvedomujeme si, ze za to musime d’ako-
vat’ Stvoritel'ovi — Panu Bohu. Ni¢ neodmietame, ¢o urobil; len nechceme, aby to bolo zneuzité*
(Apologeticum, cap. 42).

Hypolit Rimsky (+235), knaz, protipapez, mucenik, spis je z r. 220: ,,Ked’ bol Boh sam a okrem ne-
ho nebolo ni¢ rovnako vecné, rozhodol sa vytvorit’ svet. A stvoril ho tak, Ze si pomyslel, chcel
a povedal; a svet zacal jestvovat* (Contra haeresim Noeti, cap. 10).

Hilar (+367), biskup, dvanastzviazkové dielo je z r. 359-360: ,,Jeden je Stvoritel’ vSetkého. Jeden je
totiz Boh Otec, z ktorého je vSetko. Jeden je aj Jednorodeny, nas Pan JeZzi§ Kristus, skrze ktorého
je vSetko. A jeden je aj Duch, dar vo vSetkom” (De Trinitate 11, 1, 33).

Cyril Jeruzalemsky (+386), biskup, katechézy su z r. 351: ,,Su totiz taki, ktori vo svojej necestnej
nauke si dovolia delit’ jedného Boha. Niektori ucili, Ze ktosi iny je Stvoritelom a Panom dusi,



a ktosi iny Stvoritelom a Panom tela — je to nezmyselny a bezbozny nézor... Je iba jeden Boh,
Stvoritel duSe itela... On je Stvoritefom mnohych veci, ale od vekov jednym Otcom
jednorodeného Syna, nasho Pana JeziSa Krista, skrze ktorého stvoril vSetky veci viditelné
i neviditelné* (Catecheses illuminandorum 4, 4).

Augustin (+430), biskup, kniha je z obdobia po r. 413: ,,Vsetko, ¢o Boh u¢inil, je dobré, a on sam je
plnost’” dokonalosti“ (De civitate Dei Xl, 21). ,Kto by nevedel, Ze od neho (od Adama)
pochadzaju vsetci I'udia a Ze v Styroch pismenéach jeho mena st oznacené grécke mena Styroch
svetovych stran; totiz vychod (anatolé), zapad (dysis), sever (arctos), juh (mesembria)*
(Tractatus in Joannis Evangelium 2, 9, 14), exegetické dielo ma 124 ¢asti, pochadza z obdobia r.
408-420.

Historicky vyvin pojmu ,,stvorenia“

Krestanstvo sa zrodilo v prostredi, ktoré bolo pod vplyvom gréckej filozofie. Vyznamny fi-
lozof Parmenides (+470 pr. Kr.) vytvoril empirickl zdsadu — ,,ex nihilo nihil fit“, podl'a ktorej neja-
ky ,,boh — povodca‘“ mohol tvorit’ svet z ve¢nej neusporiadanej matérie. Preto aj viaceri krestanski
ucenci, napr. Justin (+165) a Klement Alexandrijsky (+c.215), vyraz ,,stvorit* chapali ako ,,uspo-
riadat’ ve¢nu a chaotickl matériu®.

Naproti tomu Irenej (+202) a Tertulian (+224) rozhodne tvrdili, Ze ziadna ,,ve¢na matéria“
neexistuje; vec¢ny je len Boh a Ze on, ako Stvoritel’, stvoril svet z ni¢oho.

Augustin (+430) obohatil teoldgiu stvorenia tvrdiac, Ze Boh jedinym ukonom stvoril vSetky
bytia, ale vel'a z nich stvoril v nedokon¢enom stave ako rationes seminales (v zarodku); tym otvoril
cestu evoluénému kreacionizmu.

Peter Lombardsky (+1160) objasnil striktné rozliSovanie pojmov ,,stvorit* a ,,tvorit™; stvorit’
znamena ,,urobit’ z nicoho nie¢o* a tvorit’ znamena ,,urobit’ z nieCoho ¢osi iné*. On polozil zaklad
k spravnemu filozofickému chapaniu biblického stvorenia ,,ex nihilo* (2 Mach 7, 28).

Albert Velky (+1207) sa stal otcom krestanského evolucionizmu, ked’ teologicky rozvinul
augustinovsky koncept ,,rationes seminales®.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil v zhode s Lombardskym, ze ,,stvorenie nie je zmenou podsta-
ty, ale je jej povolanim do existencie® (Summa contra gentiles 1l c. 16; Theologicka summa |., 45,
2), atak ,,ukon stvorenia nie je kategoriou pohybu‘, t.j. prechod z jednej formy do druhej formy
(Summa contra gentiles 1l ¢c. 19; Theologickd summa 1., 45, 3). Tomas Akvinsky okrem toho podro-
bil ,,stalu platnost™ metafyzickej zasady ,,ex nihilo nihil fit* kritike a zrevidoval ju: zasada neplati
pre Bytie, ktoré je nutné — pre Existenciu samu; zasada plati pre bytia, ktoré nie st nutné, u ktorych
,jestvovanie“ nie je ,,bytost™ (por. Summa contra gentiles Il c. 31; Theologicka summa l., 65, 3).
Tak polozil metafyzicky zaklad — tri konsekvencie — katolickeho kreacionizmu (Andrzej Ma-
ryniarczyk, Krzysztof Gozdz):

1. Vsetko, Co existuje (v podstate i V prirodzenosti), pochddza od Stvoritel’a.

2. Matéria zacala existovat’ spolu s bytim a vSetko bytie (cely svet) ma zmysel a plan v Stvoritel'ovi.

3. Skuto¢ny svet (nielen akysi zdanlivy) sa realizuje podl'a Bozieho planu, ktory ¢lovek moze spo-
znat’ (svet je poznatel'ny, svet nie je ndhodny).

Jan Duns Scot (+1308) podporoval dokladné Tomasove kreacionistické tézy a obohatil ich
tvrdenim, Ze Léaska bola dovodom a zmyslom celého Bozieho konania ad extra (navonok).

Scholastika obohatila kreatologiu o dolezité poznatky, ktoré vyjadruju zakladné terminy:
creatio prima (prvotné stvorenie), creatio secunda (druhotné stvorenie), ex nihilo sui et subiecti (z
ni¢oho — bez formy a bez matérie).

Pritom stvoreniu ,,z nicoho* neprotirecil vyvoj, o ktorom ucila katolicka teologia. Ved’ sa-
motné zjavenie uci o istom vyvoji byti. Pismo hovori, ako Boh stvoreny svet usporiadal (oddel'oval
jedno od druhého, por. Gn 1, 4-5; 1, 7; atd’.) a utvaral (¢loveka z hliny zeme, por. Gn 2, 7; vysadil
raj, por. Gn 2, 8; utvoril z hliny vsetku zver a vtactvo, por. Gn 2, 19; atd’.). Zjavenie tak dokazuje
absolutnu Boziu moc; aj zmena ¢i vyvoj materialneho sveta (ako uci veda) je Bozie dielo!



20. stor. prinieslo novy pohl'ad na stvorenie a na Boziu starostlivost’ o stvoreny svet. Dovte-
dy sa Bozia starostlivost’ chapala viac-menej staticky a akosi ..zvonka“: Bozi plan, jeho konanie,
dohrl'ad a korigovanie (klasicky sa ucilo: - 0 zachovavani sveta; - o ¢innosti tvorov a BoZzom spolu-
posobeni; - 0 Bozej prozretel'nosti). MySlienka a vyraz creatio continua (stale stvaranie) boli ne-
zname. Teologovia (Pierre Teilhard de Chardin, + 1955; Karl Rahner, +1984; Hans Urs von Baltha-
sar, +1988; Ceslav Stanislav Bartnik) zacali zdoraziiovat’ Boziu starostlivost’ o stvorenie dynamicky
a imanentne (zvnutra). Stvorenie (aj ako ¢innost’) nielen aktualne ,,je*, ale ono ,,sa stava®, lebo prvy
Povodca je Vo svojom stvarani stale ¢inny.

Samotny vyraz creatio continua rata s d’alsim vyvojom stvorenych veci (ako to bolo obsiah-
nuté vo vyraze creatio secunda). Avsak viaceri teologovia (napr. Ceslav Stanislav Bartnik, Kr-
zysztof Gozdz) zacali pouzivat' vyraz creatio continua evolutiva (stale evolu¢né stvaranie). Tym
zdoraznuju, Zze Boh nepretrzite stvara svet na sposob evolucie (por. dokument Papezskej biblicke;j
komisie Interpretdcia Biblie v Cirkvi z r. 1993).

Rozumova uvaha

V ziadnom dogmatickom traktate nedochadza k takému tizkemu prepojeniu pravd Bozieho
zjavenia a vedeckého poznania ako v kreatologii. V poslednych desatroéiach vedecké poznanie
0 pociatkoch vesmiru, Zivota i ¢loveka obdivuhodne napreduje — a privadza odbornikov do tzasu:
aky je svet detailny, obdivuhodny a harmonicky. To poukazuje na uzasny plan a genidlny mozog;
tak to vidia aj neveriaci vedci. S¢asti to moze vyvolat’ otazky a pochybnosti, ak by bola teologia ne-
spravne spata ,,s jednym* vedeckym pohl'adom, lebo jeho inovacia by nabadala inovovat’ aj Boziu
pravdu. Ak je v8ak teoldgia teologiou (najmé zjavenou pravdou), s radostou moze vitat’ vietky no-
vé poznatky o sposobe uskuto¢nenia stvoritel'ského diela.

Vseobecne platny zakon pri¢innosti ,,najprv akcia — potom reakcia“ vylucuje, Ze by sa svet
urobil sam; ze by sa zivot ozivil sam. Toma§ Akvinsky (+1274) zdoérazioval: ,,V bytiach nemdze
byt ni¢, ¢o by nebolo od Boha. Iba on je vSeobecnou pri¢inou celého bytia. Preto je nutné povedat’
— Boh priviedol veci z ni¢oho k bytiu“ (Theologickd summa 1., 45, 2). Stvorenie je vyplyvanie celé-
ho jestvovania z ni¢oho (por. Theologicka summa 1., 45, 1); stvorenie nie je zmena — stvorenie je
pociatok bytia. Pokial’ si nepredstavime nebytie, podceniujeme vitazstvo Boha a nezbadame ani jed-
nu trofej z jeho stvorenia (Gilbert K. Chesterton, +1936).

Ludsky rozum dokazuje dogmu stvorenia z toho, Ze veci na svete vznikaji. Co vznika, vzni-
ka od iného. Co vznika, nemé dovod jestvovania v sebe. Poslednym dévodom veci je Bytost’, ktora
nevznika, nikdy nevznikla, ale neustale ,Je* (por. Ex 3, 14). Aj kvantova fyzika vedie vedcov
k tomu, Ze stoja pred unikatnym vesmirom — jedinym moznym, kde pdvodné podmienky jeho vzni-
ku, jeho fyzikalnych konstantat, boli ustanovené so zavratnou presnost'ou (Jean Guitton, +1999).

Magistérium
Dogma: ,,Boh stvoril cely svet z nicoho.*

Por. Gn 1, 1; Hebr 11, 3; 2 Mach 7, 28; Sk 4, 24; zakladné vierovyznania, DH 1-5; Nicejsky
koncil, r. 325, DH 125; Stvrty lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Florentsky koncil, r. 1442, DH
1333; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3021, 3025; KKC 293, 297, 338.

Dogma vyplyva z celého obsahu Bozieho zjavenia. ,,Stvorit™ (povolat Uplné nebytie, teda
,ni¢*, k bytiu) moze len Boh ako jediny VSemohuci (por. Theologicka summa 1., 32, 1). Ani on ne-
moze dat’ nejakému stvoreniu moc, aby ¢osi stvorilo (por. Theologicka summa 1., 45, 5).

Dogma vylucuje, ze by pred stvorenim sveta existovalo nieco — mimo Boha (energia, pralat-
ka, praidea); dogma vylucuje, ze by existoval nejaky pomocnik ¢i prostrednik stvorenia; dogma za-
ujima akysi stred medzi maximalistickym kreacionizmom (popieranie vyvoja) a evolucionizmom
(materialisticka evolacia — popieranie Stvoritel'a). Katolicka cirkev u¢i 0 evoluénom kreacionizme
(Pierre Teilhard de Chardin, +1955; Karl Rahner, +1984; Claude Tresmontant, +1997), podrl'a kto-
rého je evolucia fenoménom Bozej kreacie (por. KKC 302).
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Dogma znamend, Zze hmota nie je vecnd, ze neexistuje nejaky stvoritel'sky dualizmus, ze
stvorenie je odlisné od Boha. Pritom dogma vobec nehovori o Siestich diioch (obdobiach ¢i etapach)
stvorenia; to nie je predmetom krestanskej viery (William E. Carroll).

.,V zidovsko-krest'anskej tradicii povedat’ ,,stvorenie* je viac nez povedat’ priroda, pretoze sa
to tyka Bozieho planu lasky, kde kazdé stvorenie ma svoju hodnotu a svoj vyznam. Priroda sa Casto
ponima ako systém, ktory sa analyzuje, chape a riadi, ale stvorenie mozno pochopit’ iba ako dar,
ktory vychadza z otvorenej ruky Otca vSetkych, ako realita osvietend laskou, ktora nas zvolava k
univerzalnemu spolo¢enstvu‘ (enc. Laudato si 76).

Stvorenie — priestor a ¢as

Stvorenie je Bozie povolanie nebytia k bytiu; stvorenie sa uskuto¢nuje v jednom neopakova-
te’'nom Bozom akte, ktory je univerzalny a zaroven aj konkrétny v kazdej svojej Casti. Kazda vec
(Ci jej Cast) nie je Bohom povolavana k bytiu ,,0sobne®, ale onym jedinym univerzalnym Bozim
ukonom — ,,.Bozim chcem® — ked’ Boh zacal (mimo seba) realizovat’ svoj stvoritel’sky plan.

Priestor a ¢as st kategoérie hmoty (materialisticka filozofia), nie Boha. Preto obe tieto kate-
gorie (vlastnosti) zacali existovat’ spolu s hmotou (odhliadnuc od poznatkov kvantovej fyziky) a st
tam, kde je stvorenie. Nakol'ko ,,priestor a ¢as* akosi odzrkadl'uji a obsahuji Boziu lasku — su Vv is-
tom zmysle sviatostou (Ceslav Stanislav Bartnik).

Na konci sveta sa vsak obe kategorie (priestor i ¢as — v kvantovej i nekvantovej fyzike)
zmenia, lebo bude v8etko nové (por. 1z 65, 17; 66, 22n; 2 Pt 3, 13; Zjv 2, 17; 3, 12; 21, 1n). Z , prie-
storu‘ sa stane ,,nové Nebo a nova zem* a z ,,Casu” sa stane ,,vecnost™ (por. KKC 1042-1047).

Stvoreny priestor ma dva rozmery: - vonkajsi (prvotny — hmotny, prirodny) a - vnatorny
(druhotny — viazuci sa na ¢loveka, na jeho vedomie). Biblicky hexameron sa stal zdrojom a zaroven
aj odovodnenim sedemdiiového tyzdiia s jednym dilom odpocinku. Bozia stvoritel'ska aktivita je tr-
valym vzorom kazdej 'udskej prace (Xavier Léon-Dufour, +2007).

Priestor sa stava ,,miestom‘ realizacie Bozieho planu — pre vSetko hmotné stvorenie i pre
(hmotno-duchovné stvorenie) — ¢loveka. Realizacia Bozieho planu bude zaviSena pri Panovej para-
zii — vtedy bude v Kristovi spolu s 'udskym pokolenim dokonale obnoveny cely svet, aj Cirkev bu-
de zavi$ena v nebeskej slave (por. konstit. Lumen gentium 48).

Stvoreny Cas je vecity. Ma zaciatok a koniec, kedy sa pretvori — d’alej bude existovat’ ako
,vecnost™. ,,Vecnost™ nie je nekonecne dlhy rad casovych usekov, ale je to spdsob v Case uskutoc-
nenej duchovnosti a slobody (Karl Rahner, +1984). ,,Ve¢ny“ v plnom zmysle slova je len Boh.
Vecnost’ pre stvorenie vsak nie je len sposob bytia, ona je aj ,,vykapenie* stvorenia z Ohrani¢enia
¢asu; je to plnost’ Bozieho kralovstva. Veény zivot je stav (situdcia), v ktorom je Boh vsetko vo
vsetkych (por. 1 Kor 15, 28; KKC 1326). Ve¢ny Zivot znamend ponorit’ sa do ocednu nekonecnej
lasky, v ktorom ¢as uz viac neexistuje (enc. Spe salvi 12).

U Boha je toto povolanie k bytiu (tkon stvorenia sveta) bez ¢asu a priestoru; as a priestor
sa prejavuju len ,,vo vnutri® stvorenia, ako vlastnosti stvorenych hmotnych veci. Stvoritel'sky cha-
rakter ,,v§etkého™ mozu ludia pozorovat’ a spoznavat’ (Ceslav Stanislav Bartnik).

Stvorenie a evolucia

V dnesnej dobe by uz malo byt prekonané staré tvrdenie: bud’ viera — alebo veda. Ved
kompetentna viera (vysvetlenie existencie, zmyslu sveta) a kompetentna veda (vysvetlenie poriadku
sveta) nie su protipoly — st to dva doplnajuce sa pohl'ady na ten isty svet (por. KKC 159).

Svet bez stvorenia — materializmus

Niektori vedci ucia, ze cely vesmir je uzatvoreny (oscilujuci ¢i pulzujici); ide o relativistic-
ky kozmologicky model vesmiru so za¢iatoénym velkym treskom, v ktorom je priestor kladne za-
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kriveny a zatvoreny (¢o je podmienené viacerymi fyzikalno-matematickymi veli¢inami); jeho za-
Ciatky a konce sa neustale opakuju.

Dokonca aj v tomto pripade, ze by bol vesmir ,,uzavrety a pulzujtci, potreboval by prvot-
ného pévodcu. Navyse vSeobecna tedria relativity z r. 1915 (Albert Einstein, +1955) nepripusta
viac ako jeden cyklus od pociatoéného vel'kého tresku po zaverecny tresk; vesmir ma podl'a nej iba
jeden ,,pulz‘“ — je to linearna funkcia.

Ak uprimni vedci skiimali ¢asopriestor a pritom ,,neobjavili“ Boha, t0 neznamend, ze Boh
neexistuje; to znamena, ze takymi (t.J. vedeckymi) metédami skimania je Boh nedosiahnutel'ny
(Boh je totiz &isty duch, por. Kaz 5, 1; Z 115, 3; Mud 12, 1; 2 Kor 3, 17; KKC 1028, 370).

Zivot bez stvorenia — darvinizmus (evolucionizmus)

Svet a zivé organizmy (aj ¢lovek) sa samy postupne vyvijali z menej dokonalejSieho stavu
k vécsej dokonalosti, od chemickych prvkov az k zivej latke (Charles Darwin, +1882).

Zakladatelia (biologickej) evolu¢nej teérie (Jean Baptiste-Lamarc, +1829; Charles Darwin,
+1882) boli vedci a nie teologovia. Oni nechceli bojovat’ proti Bohu — Stvoritel'ovi. Zial, Ze ateis-
ticki materialisti (napr. Karl Marx, +1883; Fridrich Engels, +1895; Vladimir 1. Lenin, +1924) ideo-
logicky zneuzili vtedajSie objavy vedy na boj proti (krestanskej) viere. Opaény extrém zastavaju
veriaci fundamentalisti, ktori podozrievavo hl'adia na kazdy vedecky pokrok a neuznavaju kompe-
tenciu cirkevného magistéria v biblickej exegéze (najma Co sa tyka obsahu Knihy Genesis). Ved se-
ridzna veda a spravne chapana zjavena viera si dva navzajom sa obohacujice pohlady na tu ist
skuto¢nost’ (por. papezi Pius XII., Jan Pavol II., Benedikt XVI.).

Koncom 20. stor. pribudlo vedcov, ktori na zaklade vyskumu a pocetnejsich nalezov (najma
skamenelin) zivo¢isnych druhov zacali protireéit’ viacerym darvinistickym nazorom; tvrdia, Ze na-
lezy ovela menej dokazuju taky evolu¢ny posun, ako si myslel Darwin. Napokon Medzinarodna
konferencia o vzniku Zzivota (r. 1999) konstatovala, ze darwinizmus (v zakladnych tvrdeniach)
skoncil v slepej uli¢ke. Povod Zivota je achillovou pétou evoluénej tedrie (Lee Strobel).

Stvorenie bez vyvoja — kreacionizmus

Kreacionizmus ma v stcasnosti viacero foriem, najhlavnejsie su tri (Jozef Turek): - maxi-
malisticka (len stvorenie — ziaden vyvoj; tento postoj pohfda prirodzenym poznanim); - minimalis-
ticka (len obCasné stvorenie; Boh zasahuje do sveta v urcitych casovych bodoch, a tym vyvoldva
dolezité medzniky v historii, napr. vznik Zivota alebo I'udskej duse; toto sa vsak blizi k deizmu); -
evolucionisticka (lat. creatio continua evolutiva - stale evolu¢né stvaranie; Boh nepretrzite stvara
svet na spdsob evollcie); tato forma sa nazyva aj ,,katolicky kreacionizmus*.

Maximalisticki kreacionisti (tzv. klasicki alebo aj vedecki) pokladaja biblicky opis sveta (Gn
1-2) za absolutnu (aj vedecku) pravdu a odmietaju akukol'vek evoluciu. Maximalisticky kreacio-
nizmus vytvoril v druhej polovici 19. stor. Ameri¢an William Bryan (+1925) a nazval ho ,,vedecky
kreacionizmus®. Jeho zastancovia z jednej strany spravne vzdoruju (materialistickému) evolucio-
nizmu, no z druhej strany nespravne zavrhuji vedu.

Stvorenie a vyvoj — katolicky kreacionizmus

Stvorit’ (z lat. creatio) znamena urobit’ nie¢o z celkom nicoho. ,,Stvorenie® sa teda odliSuje
od iného tvorenia a moze ho konat’ len Boh (por. KKC 290). Vyrokom ,,z nicoho* je vysloveny aj
Casovy postup — po nebyti nasleduje bytie. Stvorenim boli uc¢inené veci vo svojej podstate; akciden-
ty boli spolustvorené. Pred stvorenim existoval jedine Boh a Ziadna in4 bytost’ alebo latka. Filozo-
ficky je stvorenie prechod z nebytia k bytiu (creatio prima); t.j. stvorenim Boh stvoril nie¢o mimo
seba, a nie nieco zo seba. Stvorenie je pociatok novej veci mimo Boha.

Klasicka katolicka teologia pouzivala dva terminy — prvé (prvotné) stvorenie (creatio prima),
¢ize stvorenie prvej podstaty v urcitej forme a — druhé (druhotné) stvorenie (creatio secunda), ¢ize
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vyvoj byti. To bol stred medzi krajnostami: na jednej strane evolucionizmus — neexistuje stvorenie
len vyvoj a na druhej strane kreacionizmus — neexistuje vyvoj len stvorenie (por. Youkat, ¢. 42).

Evolucia (lat. evolutio - vypuknutie, rozvoj) je rozvoj, rast byti, najmi zivych organizmov,
do ich kone¢nej podoby, tzv. ortogenéza — riadeny vyvoj (Pierre Teilhard de Chardin, +1955).
Vsetky zivé organizmy su spité spolocnou historiou vyvoja a pochddzaju zo spolo¢ného prapredka
— archeénu (Ol'ga Erdelska, Stuart Kauffman). Vedecky mozno skumat’ vzostupny vyvojovy pohyb;
od kozmogenézy cez biogenézu k antropogenéze (Pierre Teilhard de Chardin, +1955).

Z krestanského pohl'adu sa evolicia uskutociiuje ako pokracujiuce BozZie tvorenie
Vv prirodnych procesoch, por. Youcat, str. 36. Evolucia je Bozi fenomén; aj nou Boh neustale udr-
zuje tento svet. Teda: vSetko — ¢o je, je vysledkom spoluprace najprv Boha ako Prvotnej pri¢iny
a potom celého materidlneho kozmu ako druhotnej pri¢iny — lebo to Boh takto chcel (hoci vSetko
mohol robit’ aj sam). ,,V kazdej Castici, v kazdom atome, v kazdej molekule, v kazdej bunke hmoty
skryte zije a posobi — bez toho, aby o tom ktokol'vek vedel — vSevediacnost’ Vecného a v§emohuc-
nost’ Nekone¢ného* (Pierre Teilhard de Chardin, +1955).

Viera, ze Boh je prvou pri¢inou vsetkého, nepopiera druhoradé (zZivé ¢i nezivé) priciny stvo-
reného poriadku; ide totiZ o iné interpretaéné roviny. Zivé aj nezivé veci s realnymi pri¢inami
mnohych zmien a udalosti, ktoré sa vo svete deji. Zakladna, prvotnd Bozia pric¢innost’, je taka Spe-
cialna a odlisna od druhoradych pricin, ze tieto dve si vobec nekonkuruju, nevylucuju sa — naopak
st konstruktivne spolu. Netreba limitovat’ Boha, ked’ vidime druhotnu pri¢innost’ — a netreba limi-
tovat’ zivé ¢i nezivé veci, aby sme verili v Stvoritel'a (William E. Carroll). V dielach prirody nie je
,primiesané‘ stvorenie, ucil Tomas Akvinsky (+1274), stvorenie je zakladom prirodnych diel, vSet-
ky diela prirody predpokladajt stvorenie (por. Theologicka summa l., 45, 8).

Podrla vedcov 20. stor. na zacCiatku zivota (pred asi 4 miliardami rokov) stala RNA — ribo-
nukleova kyselina a d’al$im vyvojom vznikla DNA — deoxyribonukleova kyselina (Walter Gilbert).
Tento stary predpoklad mal viacero ,trhlin“, apreto nova skupina vedcov prisla v r. 2016
s hypotézou vzniku Zivota RNA a DNA,; obe vznikli spolu, v tandeme (Michal Ac).

Nech to bolo akokol'vek (veriaci sa na nové vedecké objavy tesia), modernd veda umoziiuje
uvazovat’ o Bohu ako 0 autorovi planu samoorganizujiiceho sa systému. Ak sa stvoritel'ské posobe-
nie Boha zasadi do evolu¢ného kontextu, potom, uvazujuc o komplexnosti a diverzifikacii procesov
Vv Case po Big Bangu, moZno toto pdsobenie chapat’ ako prirodzené odkryvanie prirodnych po-
tencionalit a kontinudlneho vynarania sa novosti — samoorganizicie, Zivota, ducha. Prirodny
poriadok nema Ziadne medzery a pri vzniku zivota i vedomia nie je potrebna nijaka zvlastna inter-
vencia — Bozi zasah ad hoc (Miroslav Karaba). Samoorganizujicemu systému staci (ba je nutna)
stala transcendentnd pritomnost’ Boha — Stvoritel'a; av§ak ndhodné aj nutné zmeny majt prirodny
charakter (William E. Carroll).

V stcasnosti zacal byt’ Zivot vnimany ako vysledok dynamického procesu kreativity a spon-
tanneho vzostupu k vyssej komplexnosti. Tento vzostup dospieva od urovne hmoty az k urovni l'ud-
ského ducha. Hmota a duch su len dva odlisné aspekty jednej a tej istej reality (Pierre Teilhard de
Chardin, +1955; Karl Rahner, +1984; Claude Tresmontant, +1997; Josef Petr Ondok, +2003;
Ceslav Stanislav Bartnik).

Ustrednou értou Zivota je jeho kreativita chdpana ako vzostup k novej vyssej tirovni kom-
plexity a organizacie (nie darvinistickej adaptibility). Adaptabilita totiz nevysvetli, preco zivé formy
neukoncili svoj vyvoj na urovni sinic, ktoré boli dokonale prispésobené prostrediu, ale vyvijaji sa
d’alej. Evoluciu treba chapat’ nie ako vysledok nahodnej mutacie a selekcie, ale ako kreativny roz-
voj zivota do foriem vzrastajucej diverzity a komplexnosti, €o je inherentnou charakteristikou vset-
kych Zivych systémov. Evolucia nespoc¢iva na nahodnych mutaciach, ale na spontannej emergencii
novych komplexnejsich foriem Zivota. Dal3ou mohutnou utvarajucou evoluénou silou je symbiéza
(Tony Capra).

Dnes sa zda, ze najlepsie sa da jediné Bozie stvorenie — ktoré sa (od chvile, o ktorej rozho-
dol sam Boh) stale realizuje v ¢asopriestore — vyjadrit’ slovami ,,creatio continua evolutiva“ (stale
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evolu¢né tvorenie). Takto dochadza k ,,zmiereniu® (dialégu, integracii) byvalého napitia medzi
vyvojom a stvorenim (Ceslav Stanislav Bartnik, Tony Capra, Miroslav Karaba). Boh — vo svojej
dynamickej nemennosti — nepretrzite stvara svet na sposob evolucie (on sa nemeni, len jeho dielo sa
meni jeho mocou a podl'a jeho vdle). Boh je ,,pri¢inou bytia®“ ako takého — a ,,p6sobenie bytia“ ako
takého je presny vyznam pojmu ,,stvorenie®.

Medzinarodna teologickd komisia v r. 2004 vyhlasila: ,,Bozie konanie nevytlaca, ani nena-
hradza pdsobenie stvorenych pricin, ale umozituje kazdej z nich posobit’ podla vlastnej povahy
a napriek tomu privodit’ tie vysledky, ktoré Boh zamysl'a. Boh svojou slobodnou vol'ou — stvorit’
a udrziavat’ vesmir — chce aktivovat’ a udrziavat’ pdsobenie vSetkych tychto sekundarnych pricin,
ktorych pdsobenie prispieva k zvel'ad’ovaniu poriadku prirody, ktory mal on v tmysle vytvorit™
(Spolocenstvo a sluzba, €l. 68). Pretoze ,,Bozie konanie nenahradza pdsobenie stvorenych pricin®,
nemozno hovorit’ o Bohu ako 0 Bohu ,,medzier (resp. Boh — inteligentny dizajnér), ktory ,,ob¢as*
zastupi domneld neschopnost’ prirody.

Katolicky kreacionizmus (evolucionisticky kreacionizmus, teisticky evolucionizmus) zasta-
vaju vyznamné katolicke osobnosti, napr. Pierre Teilhard de Chardin (+1955), Kazimierz Klosak
(+1982), Karl Rahner (+1984), Claude Tresmontant (+1997), Ceslav Stanislav Bartnik, Jozef Tom-
ko, Krzysztof Go6zdz, Stuart Kauffman a i.

Boh — NajsviitejSia Trojica a stvorenie

Teolbgia rozliSuje tzv. vnutorné (vnutro-bozské, ad intra) konanie Pana Boha a tzv. vonkaj-
Sie konanie Boha (ad extra). Stvorenie sveta je vonkajSia oblast’ bozskej ¢innosti — ad extra.

Sviité pismo

Mt 11, 25: ,,Zvelebujem t’a, Otce, Pan neba i zeme.“ Por. 1z 44, 24; Jn 5, 19; 1 Kor 8, 6; 12, 4-6; Gn
1, 2-3; Z 33, 6. Exegéza: Jezi§ nazyva Otca Panom neba i zeme; stvorenia sveta je pripisané Ot-
COVI.

Jn 1, 3: ,,VSetko povstalo skrze neho (Slovo) a bez neho nepovstalo ni¢ z toho, ¢o povstalo.* Por.
Kol 1, 16; Hebr 1, 2; Jn 5, 19; 10, 30. Exegéza: Bozie slovo nebolo prirodnou silou, ono je osob-
nou mocou. V Janovom Prolégu je stvorenie sveta pripisané Synovi (L0gos). Stvorenie ,,slo-
vom* je taky personalny Cin, ktory je vynaty z tlaku prirodnej nutnosti (sloboda stvorenia).

Rim 11, 36: ,,Lebo od neho, skrze neho a pre neho je vsetko. Jemu slava naveky. Amen.* Por. Gn 1,
2:; Job 26, 13; Z 104, 30. Exegéza: V oslave Bozieho Ducha (hibka, mudrost’, vedomost’) je Stvo-
renie sveta pripisané Duchu Svétému.

Pripisanie stvorenia jednotlivym boZskym osobam neznamend, Ze kazda osoba tvori ina eta-
pu stvorenia; znamena to, Ze stvorenie ako celok je dielom NajsvitejSej Trojice (Xavier Léon-

Dufour, +2007; James Dixon Douglas, 2003; Adolf Novotny, +1968).

Tradicia

Otcovia jednotne vyznavali, Ze Otec posobi skrze Syna a Ducha Svitého. Bozie dielo stvo-
renia, vykapenia a posvétenia pochadza z tej istej Bozej Cinnosti (Boh vystupuje navonok ako jeden
subjekt).

Tacian (+¢.180), asketicky apologéta, spis je z obdobia po r. 172: ,,Boh (Otec) stvoril pralatku
a Logos (Syn) z nej sformoval konkrétny svet™ (Oratio ad Graecos). Tacian striktne zastaval
stanovisko, ze Boh ,,z nicoho* stvoril svet; v ostathom sa usiloval zjednotit’ grécky platonizmus
so zido-Krest'anstvom.

Irenej (+202): ,,Jestvuje iba jeden Boh... on je Otec, on je Boh, Povodca, Stvoritel’ a Tvorca, ktory
urobil vSetko sam od seba, to znamena skrze svoje Slovo a svoju Mudrost* (Adversus haereses
I1, 30, 9). ,,Syn a Duch su akoby Otcove ruky* (por. Adversus haereses 1V, 20, 1).
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Atanaz (+373), biskup, spis je z obdobia r. 335-337: ,,Svita a dokonala Trojica je v sebe rovnaka a
nedelitel'na podl'a prirodzenosti: Jedina je aj jej ¢innost’. Otec kona vSetko skrze Slovo v Duchu
Svitom, a tak je jednota Bozej Trojice zachovana‘ (Epistola ad Serapionem I, 28).

Bazil Velky (+379), biskup, spis je spred r. 379: ,,Ak svet ma pociatok a bol stvoreny, hl'adajme,
kto ho stvoril a kto mu dal pociatok, teda toho, kto je jeho Stvoritelom* (Homilia in Hexaemeron
1,2, 6).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Ver aj v jedného a jediného Syna Bozieho, nasho Pana Jezisa Krista...
Lebo nebol — ako niektori verili — akymsi spdsobom korunovany po umuceni, nie za svoju trpez-
livost’ dostal tron po pravici, ale odkedy je — a od vekov bol zrodeny — ma kralovska hodnost’
a panuje s Otcom, pretoze — ako sme uz povedali — je Bohom, Mudrostou a Mocou. Vladne
s Otcom a vsetko stvoril skrze Otca® (Catecheses illuminandorum 4, 7).

Augustin (+430), biskup, 15 knih je z obdobia r. 399-419: ,,Boh je oznaceny vo vzt'ahu k stvoreniu
ako jeden jediny princip, nie ako dva alebo tri principy* (De Trinitate V, 14). Stvorenie nazval
slobodnym spolocnym dielom Trojice (opus commune) vykonanym z lasky, a preto je vSetko
stvorenie dobré; zlo pochadza zo zneuzitia slobody c¢loveka. Sloboda je schopnost’ volit
a urCovat svoje vlastné konanie.

Augustin tiez ucil, ako jednotlivé druhy stvoreni predstavuju Najsvitejsiu Trojicu (por. De
Trinitate I, 45, 7):

- Nerozumné stvorenia — stopa Trojice.

- Vsetky rozumné stvorenia — obraz Trojice.

- Rozumné stvorenia s posvicujucou milostou — podoba Trojice.

Rozumova ivaha

Boh — ako Pévodca — ma vsetky dokonalosti. V Bohu — Trojici 0sob je vsetko spolo¢né s
vynimkou protikladnych vztahov (otcovstvo, synovstvo, aktivne dychanie a pasivne dychanie).
Stvoritel'skym aktom sa vSak nepostavila jedna bozska osoba proti ostatnym. Teda stvorenie je
vSetkym trom 0sobam spolo¢né.

Tomas Akvinsky (+1274) vysvetlil: ,,Stvorenie nalezi len Bohu ako takému, podla jeho pri-
rodzenosti, ktora je spolo¢na vSetkym trom osobam. Preto stvorenie neprinalezi nejakej (bozZskej)
osobe, ale spolo¢ne celej Trojici* (Theologicka summa 1., 45, 6). Len vd’aka Trojici mozno spravne
pochopit’ dovod stvorenia sveta — vnatrobozsku lasku (por. Theologickd summa 1., 32, 1).

Troji¢ny aspekt dokonale prehlbuje pohl'ad na stvorenie, ktoré chape ako prehibenie vnutro-
bozskych pochadzani Syna a Ducha do mimobozského, ktoré sa takto stava svetom (Emil Krapka).

Jedina a t4 istd ¢innost troch bozskych osdb navonok je nutnym dosledkom jednej a tej istej
prirodzenosti. Agere sequitur esse — ¢innost’ nasleduje prirodzenost. Bozia ¢innost’ navonok je jed-
na jeding, lebo Boh ma jedinu bozsku prirodzenost’: ,,Kol'’ko prirodzenosti, tol’ko ¢innosti.*

Teologia z pedagogickych dovodov (nazornejSia nauka o Trojici) privlastiiuje (pripisuje)
bozskym osobam isté Cinnosti (por. KKC 316). Pripisovanie ma rozumny doévod. Vychadza
z osobnej charakteristiky jednotlivych os6b Trojice. Stvorenie potom mozno opisat’ takto: ,,Otec
stvoril svet skrze Syna v Duchu Svitom.*

Magistérium
Dogma: ,,Stvorenie je spolo¢nym dielom Najsvétejsej Trojice.*

Por. Mt 11, 25; 1 Kor 8, 6; Gn 1, 2-3; Druhy carihradsky koncil, r. 553, DH 421; gtvrt}'l late-
ransky koncil, r. 1215, DH 800; Florentsky koncil, r. 1442, DH 1333; Prvy vatikansky koncil, r.
1870, DH 3021; KKC 290-292; 316.

Stvoritel’ sveta musi byt osobou (nie vecou — neosobny rozum, sila, poriadok, energia), inak
by stvorenie prevySovalo Stvoritela, a to je nezmysel. Zjavenie uci, ze Stvoritel’ je trojosobny.

Stvorenie (ako ¢innost) je Bozi personalny proces vo svete (perso-genéza) — je to univerzal-
no-konkrétne vystupovanie skutoc¢nosti z nioty, ktoré realizuje osobny Stvoritel’, aby vznikali
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d’alSie iné osoby. Zo strany Stvoritel’a je to jeden tikon, ale navonok je to mnohonasobny ¢in; bytie
ako celok je stvorené priamo (creatio directa), no jeho Specifickosti nepriamo (creatio indirecta, per
conclusionem). Stvorené prvky tvoria hierarchiu podla §truktiry osoby (Ceslav Stanislav Bartnik).
Dogma: ,,Tri bozské osoby maji navonok jedinu ¢innost’.*

Por. Jn 5, 19; 10, 30; Lateranska synoda, r. 649, DH 501; Toledska synoda, r. 675, DH 531,
Stvrty lateransky koncil, r. 1215, DH 800.

Dogmu mozno vysvetlit' podl'a zasady: ,,Kol'ko prirodzenosti, tol’ko ¢innosti.“ U Boha je iba
jedna prirodzenost, preto ma len jednu ¢innost. Tomas Akvinsky (+1274) v8ak odobruje, ked’ sa
jednotlivym bozskym osobam — podla ich pochadzani — pripisuju isté ¢innosti navonok (por. Theo-
logicka summa 1., 45, 6).

Vyznam stvorenia ako spolo¢ného diela bozskych osob
Podra viacerych teoldgov by Boh nebol Stvoritel'om, keby nebol Trojicou 0so6b (napr. Hans

Urs von Balthasar, +1988). Personalna teologia vidi Sestnasobny vyznam stvorenia, ktoré vykonal

Boh ako Trojica (Ceslav Stanislav Bartnik):

1. Rozumnost’. Stvorenie je velmi mudrym dielom (vid’ ¢lanok Bozia idea stvorenia).

2. Sloboda. Stvorenie je slobodnym tkonom Boha (vid’ ¢lanok Sloboda Bozieho stvoritel'ského ak-
tu).

3. Dobrota a laska. Stvorenie je laskavy dar (nielen vnutrobozsky), ale aj dar Boha ¢loveku (vid’
¢lanok Druhotny objektivny ciel stvorenia). Ked’Ze osobny Boh sa mo6Ze obratit’ len na osobu
(,,vnutrobozsky* i ,,mimobozsky*), preto je partnerom Stvoritel'a ad extra ¢lovek — ako osoba
(vid’ ¢lanok Zlo a dobry Stvoritel’).

4. Krasa. Stvorenie je krasne umelecké dielo, a to nielen vo vecnom zmysle slova, ale aj vo vzt'a-
hovom a dejinnom pohl'ade (vid’ ¢lanok Ciel’ stvorenia).

5. NezastupitePnost’. Ukon stvorenia (urobit’ z ni¢oho nie¢o) je vo svojej podstate vlastny len Bo-
hu a ten ho nikomu neméze delegovat’; moze Si vSak prizvat’ k participacii na svojom diele,
napr. rodi¢ov, budovatel'a, umelca... (vid’ &lanok Cinnost’ tvorov a Bozie spolupdsobenie).

6. Dynamickost’. Stvorenie — ako ¢innost’ — je permanentne dynamické; je neustale ,,stavajice sa“,
je stale jestvovanie. Takéto stvorenie je dusou tvorenia, a to pomocou druhotnych pri¢in (sy-
nergizmus), vid’ ¢lanok Cinnost’ tvorov a Bozie spolupdsobenie.

Uloha stvoreni v tvoreni

Hoci Boh nepotrebuje nijakt vopred jestvujicu vec ani nijakt pomoc, aby nieco stvoril (por.
KKC 296), predsa na uskuto¢iiovanie svojho planu ,,v ¢ase* pouZiva aj spolupdsobenie stvoreni
(podl'a ich prirodzenosti, por. KKC 1883). Toto ,,zapojenie stvoreni do tvorenia nie je znak Bozej
slabosti, ani akejsi potrebnosti ¢i neschopnosti, ale vel'’kosti a dobroty vSemohuceho Boha.

Boh totiZ nedava svojim stvoreniam iba jestvovanie, ale aj dostojnost’, aby konali samy, aby
jedny boli pri¢inou a pociatkom druhych (por. KKC 306). A nielen to: Boh 'ud'om dava aj schop-
nost’ slobodne mat’ ucast’ na jeho prozretelnosti, ked’ im zveruje zodpovednt ulohu ,,podmanit’ si‘
zem a ovladat’ ju (por. Gn 1, 26-28). Boh takto uschopnuje l'udi, aby boli rozumnymi a slobod-
nymi pri¢inami, aby dopiali dielo stvorenia a zdokonal'ovali jeho stlad pre svoje dobro a pre dob-
ro bliznych (por. KKC 307; vid’ ¢lanok Cinnost tvorov a BoZie spolupdsobenie).

Bozia idea stvorenia
Ked Boh stvara svet (ad extra), zobrazuje v nom idey, ktoré mal o iom od ve¢nosti vo svo-

jom rozume (ad intra). Vd’aka zobrazeniu Bozich idei je stvoreny svet akymsi obrazom Boha. Kaz-
da stvorena vec napodobniuje — podl'a miery svojej dokonalosti — BoZiu podstatu.
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Sviité pismo

Pris 8, 22: ,,Pan vladol nado mnou (mudrostou) od pociatku svojich ciest, prv ako stvoril od pra-
davna ¢okol'vek.* Por. Mud 9, 9; Sir 1, 1; 15, 10. Exegéza: Povodcom mudrosti je Boh.

Sir 1, 3-4: ,,Boziu mudrost’, ¢o predchadza vsetko — ktoze vie prebadat™? Prv, ako (to) vSetko, bola
stvorena mudrost’ a mudra rozvaha je odveka.“ Por. Sir 1, 24; Mud 11, 20. Exegéza: Bozia mud-
rost’ je nestvorena. Avsak prva zo stvoreni bola stvorena mudrost’ (poriadok sveta).

Gn 1, 26: ,,Boh povedal: Urobme ¢loveka na nas obraz a podl'a nasej podoby.“ Por. Kol 1, 15.

Mud 11, 20: ,,Lenze ty (Pane) si mierou, po¢tom, vahou usporiadal vSetko.*

7 104, 24: | Aké mnohoraké su tvoje diela, Pane! Vsetko si mudro urobil. Zem je plna tvojho stvo-
renstva.“ Por. 1 Kr 10, 24; Ezd 7, 25; Job 11, 6; 12, 12-13; Z 16, 7; 136, 5; 139, 6; Jer 10, 12;
Pris 3, 19.

Iz 40, 28: ,,Ci nevies? Ci si nepo¢ul? Bohom veénosti je Pan. On stvoril konéiny zeme, neukona sa,
ani neustane, jeho mudrost’ je nevystihnutelnd.*

Rim 11, 33-35: ,,Aka hibka Boziecho bohatstva, mudrosti a vedomosti! Aké nepochopitelné st jeho
stdy a nevyspytate'né jeho cesty! Ved kto poznal Panovo zmyslanie? Alebo kto bol jeho rad-
com? A kto mu dal nieCo prvy, aby mu bolo treba vratit?* Por. Dan 2, 20; 1z 44, 24.

Tradicia

Grécky filozof Platon (+348 pr. Kr.) zacal ako prvy ucit’ o ideach. Tvrdil, Ze idey predstavu-
ju zvlastnu riSu pomimo Boha. Krest'ania tvrdia, ze idey existuju, ale nie vedl’a Boha, idey existuju
iba v samom Bohu. Ariani sa mylili, ked’ ucili, ze Logos (nie spolupodstatny s Otcom) bol pomoc-
nikom pri stvoreni. Gnostici ucili tiez chybne, ked’ hovorili o Demiurgovi, ako 0 pomocnikovi pri
stvoreni.

Hypolit Rimsky (+235): ,,Sta¢i nam teda vediet, Ze Boh nema nijakého sucasnika. Okrem neho ne-
bolo ni¢; on bol jediny a vSetko obsahoval. Nechybal mu totiZ rozum, ani mudrost’, ani moc, ani
rozvaznost. Vietko v iom bolo: on bol vSetkym. Kedy chcel a ako chcel, v ¢ase, ktory sam ur¢il,
zjavil svoje Slovo, skrze ktoré stvoril vSetko* (Contra haeresim Noeti, cap. 10).

Atanaz (+373), biskup, spis je spred r. 318: ,,Zo vSetkého, ¢o jestvuje a vznika, nie je ni¢, ¢o by
nebolo povstalo a existovalo v nom (v Bohu) a skrze neho... Lebo ako hudobnik dobre naladenou
lyrou domyselne skladd hlboké tony s vysokymi a stredné s ostatnymi a vytvara ladni melddiu,
tak aj Bozia mudrost’ drzi cely svet ako lyru... a vytvara jediny svet a jediny nesmierne krasny
a harmonicky poriadok vo svete“ (Contra gentes 42).

Ambréz (+379), biskup, 6 knih (9 homilii) o stvoreni je z obdobia po r. 390: ,,Co je tazké tomu, u
ktorého je chciet’ to isté, ako ug¢init* (Hexaemeron 11, 2).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Heretici si dovolia hovorit’ o dvoch bohoch a dvoch pramenoch dobra
a zla, obidvoch samych od seba“ (Catecheses illuminandorum 6, 13).

Augustin (+430) ucil spravne, Ze kazdy tvor ma svoj vzor v BoZzej idey, ktory ju stvorenim uskutoc-
nil (por. Confessiones, XII. kniha), dielo je z r. 400. ,,Svet bol od ve¢nosti v Bozej idey. Boh po-
tom v Case celkom slobodne a z ¢irej dobroty tuto ideu uskuto¢nil a nebol k tomu dontdteny ani
zvonka, ani zvnutra® (De civitate Dei XI, 24). ,,Kto teda zmari BoZie myslienky? Pred stvorenim
sveta nas videl, napravil nas, poslal k nam, spasil nas. Tento jeho umysel trva na veky, tento jeho
zamer trva naveky vekov* (Enarratio in Psalmum 32, 3, 14), glosy (kazne) st z obdobia r. 396-
416.

Rozumova uvaha

Stredoveki scholastici, najmi Tomas Akvinsky (+1274), preberali do podrobnosti nduku o
BozZich ideé4ch a tvrdili, Ze sama Bozia podstata, nakol'’ko je navonok poznatel'na a napodobnitel'n,
je Bozou ideou.

Stvorenie, ako rozumné dielo, ma znaky celistvosti (vzajomné prepojenie tvorov a ich
ovplyviiovanie sa), znaky zmyslu (vSetko, ¢o je, ma zmysel), znaky pric¢innosti (logickej i vecnej),
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znaky poriadku (makro i mikro-kozmu) i znaky smerovania (nové nebo a nova zem). Stvorenie vo-
bec nie je absurdné ¢i chaotické. Stvorenie ma svoj zmysel, por. KKC 284, 349.

Napokon ,,stvorit™, v plnom a presnom zmysle slova, méze len Boh — on sam. Lebo nikto
iny nema potrebni moc, aby mohol nie¢o vytvorit’ a darovat’ bytie nieComu, ¢o nejestvovalo (povo-
lat’ ,,z nicoho* k jestvovaniu), por. KKC 318.

Magistérium
Ista mienka: ,,Boh stvoril svet podl'a svojich vecnych idei.*
Por. Sir 1, 3-4; Rim 11, 33-35; gtvrty lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Florentsky koncil,
r. 1442, DH 1333; KKC 299, 318.
Bozia mudrost’ vladne v celom poriadku sveta. Preto Cirkev uci, ze stvorenie sveta je madre
a nie je vytvorom nevyhnutnosti ani slepého osudu ¢i nejakej nahody (por. KKC 295). Stvoreny svet
je akoby ,,madrym slovom®, ktoré osobny Boh z lasky prehovoril k d’al§im osobam (Ceslav Stani-
slav Bartnik).
Dogma: ,,Boh stvoril svet sam, ako jediny absolutny povodca vsetkého.
Por. 1z 40, 28; Z 104, 24: gtvrt}'/ lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Prvy vatikansky koncil,
r. 1870, DH 3021; KKC 216.
Pravda viery, ze Boh je aj vzorovou a aj uc¢elovou pri¢inou stvorenych veci, je dvojnasobne
oddvodnena:
1. Keby bol Boh pouzil pri stvoreni nejakt nastrojova pricinu, tdto by musela existovat’ uz pred
stvorenim. Kto tak tvrdi, vystavuje sa dvom absurdnostiam:
- ako by vznikla t4 nastrojova pricina,
- popri Bohu by musela existovat’ aj ina bytost'.
2. Samotny pojem ,,stvorenie vylucuje pouZitie akéhokol'vek nastroja, ¢i pomocnika.

Idealizmus a materializmus

Filozofické smery sa v zaklade delia na idealizmus a materializmus. Oba sa zaoberaju pod-
statou vzniku sveta. Idealizmus uznava za prapociatok vSetkych veci nejakt ideu. Jeho klasickymi
predstavitel'mi boli gr. matematik a filozof Pytagoras (+ ¢.500 pr. Kr.), ktory ucil, ze harmoénia sveta
,kozmu“ je jedno — je ¢islo; gr. filozof Platon (+348 pr. Kr.), zakladatel' objektivneho idealizmu,
ktory vytvoril nematerialnu ,,ideu. Nemecky renesan¢ny filozof Mikulds Kuzansky (vl. menom
Nicolas Krebs, +1464) ucil, ze zékladom vsetkého je Jedno — a to je Boh, ktory stvoril svet podla
aritmetického poriadku.

V pripade materializmu prapociatkom vsetkych veci je nejaka pralatka, z ktorej vznikol svet
a nasledne vsetko ostatné. Ku klasickym predstavitel'om materializmu patrili filozof a zakladatel’ gr.
vedy, Tales z Milétu (+¢.546 pr. Kr.), jeho pralatkou bola voda; gr. filozof Anaximandros (+546 pr.
Kr.), jeho pralatkou bol apeiron — zvlastna, jemna latka pripominajica dnesné fyzikalne vakuum;
gr. filozof Anaximenes (+528 pr. Kr.), jeho pralatkou bol vzduch alebo para; gr. filozof Herakleitos
z Efezu (+480 pr. Kr.), jeho pralatkou bol ohen; gr. mudrc Anaxagoras (+428 pr. Kr.), jeho pralat-
kou boli ,,semena veci, akési ,,pra-atomy*.

K otazke idealizmu a materializmu sa vztahuja aj tri pojmy: monizmus (gr. monos - jediny),
ktory znamena, ze existuje len jeden princip (podstata) vzniku sveta (¢i Boh, idea, alebo pralatka),
dualizmus (lat. duo - dve), ktory uéi, ze existuju dva principy sveta (napr. dvaja bohovia, dve pra-
latky, dve idey, alebo pralatka a idea) a pluralizmus (lat. pluralis - mnoho), ktory uznava mnozstvo
zékladnych principov (podstat).

Katolicka cirkev nauku o stvoreni sveta vyjadruje filozofickymi pojmami idealistického mo-
nizmu, principom vsetkého je jeden Boh-Stvoritel’.
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Realizmus a nominalizmus

V obdobi scholastiky sa riesila vazna otazka, ako existuju vSeobecné pojmy ¢ize univerzalia.
Jestvuju realne ako individualne veci, alebo jestvuja len ako mena? Ti, ktori tvrdili, Ze univerzalia
jestvuju realne, sa nazyvali realisti (lat. realis - skuto¢ny) a ich filozoficky postoj je realizmus.

Ti, ktori ucili, ze univerzalia nejestvuju realne, st to len mena (teda ,,Clovek™ realne neexis-
tuje, ale existuje len nejaky konkrétny Peter ¢i Eva), sa nazyvali nominalisti (lat. nhomen - meno)
a ich filozofia je nominalizmus. Podl'a nominalizmu realne jestvuju len singularne konkrétne bytia a
jednotlivé znaky, ktoré st l'udskymi vytvormi.

Nominalizmus (idey samostatne skuto¢ne neexistuji) nevyhovoval teologii, tak ako jej ne-
vyhovoval extrémny realizmus (skuto¢né sa len idey, meniaci sa hmotny svet je neskuto¢ny). Preto
teologia hl'adala zlata strednt cestu cez tzv. konceptualizmus (lat. conceptus - myslienka). Peter
Abelard (+1142) ucil, Ze univerzalia maju pred stvorenim veci svoje miesto v Bohu a po stvoreni
veci logicky — nie skuto¢ne — aj v 'udskom rozume; toto stanovisko sa priblizuje k nominalizmu, az
k umiernenému realizmu (Aristoteles, +322 pr. Kr. a Tomas Akvinsky, +1274). V individualnych
veciach sa prechodne konkretizuje jednota vseobecnych i singularnych pojmov.

Katolicka cirkev sa v nauke o vSeobecnych pojmoch pridrziava realizmu. Nominalizmus
napr. nedokdze pojat’ skutocnost’ spolupodstatnych osob Najsvitejsej Trojice. Univerzalia nie st
bez skuto&nosti; forméalne existuju vo veciach (Silvester Soka, +2006).

Sloboda BozZieho stvoritel’ského konania

Filozofia deli slobodu rozumnych bytosti (Boh, anjeli, 'udia) na vonkaj$iu a vntorna. Av-
Sak v ivahe o Bohu mozno striktne hovorit’ len o vnatornej slobode, ktora patri k podstate jeho ab-
solutneho bytia. O nejakej vonkajsej Bozej slobode (¢i neslobode — nutnosti) nemozno uvazovat’,
lebo ni¢ vonkajsie nemoze Pana Boha obmedzit’.

Sviité pismo

Ef 1, 11: ,,(Boh) vsetko kona podrla rady svojej vole.“ Por. Gn 1, 31; Lk 1, 37; Rim 9, 5.

Ef 3, 20:,,(Boh) je schopny okrem tohto v§etkého urobit’ ovel'a viac, ako prosime alebo chapeme.*
Exegéza: Stvoritel’ vo svojej nekonecnej mudrosti a dobrote cheel slobodne stvorit’ svet v Stave
napredovania k dokonalosti. V Bozom plane tento vyvin prinasa s dokonalejs$imi aj menej doko-
nalé, so zvel'ad’ovanim prirody aj jej nienie. A tak popri fyzickom dobre jestvuje aj fyzické zlo,
az kym stvorenie nedosiahne svoju dokonalost’ (KKC 310).

2 Kor 3, 17: ,,Pan je Duch; a kde je Panov Duch, tam je sloboda.” Por. Sk 17, 25. Exegéza: Boh je
vzhl'adom na svoje stvorenie transcendentny a zaroven imanentny (Kol 1, 17; Sk 17, 28). Zo svo-
jej absolutne slobodnej vole sa sdm Boh rozhodol stvorit’ svet. Trinitarna teoldgia chape jeho
rozhodnutie ako dosledok jeho vnutrobozskych vzt'ahov, t.j. z troji¢nej lasky (Emil Krapka).

Mt 6, 10: ,,Prid’ tvoje kral'ovstvo, bud’ tvoja vol'a, ako v nebi, tak i na zemi.”“ Por. Mt 7, 21; 26, 42;
Jn 4, 34;5, 30.

Zjv 4, 11: ,Hoden si, Pane a Boze nas, prijat’ slavu, ¢est' a moc, lebo ty si stvoril vsetky veci:
zZ tvojej vOle boli a st stvorené.” Por. Rim 8, 19-20.

7 135, 6: ,,Cokol'vek Pan chce, urobi na nebi i na zemi, v mori a vo vietkych priepastiach.” Exegé-
za: Boh sam je absolttne slobodny a zaroven je aj rozdavatel'om slobody — fyzickej, duchovnej i
eschatologickej, por. Ex 14, 30; Neh 9, 27; Est 10, 9; Z 14, 7; 22, 5; Sir 34, 15; 1z 19, 20; 38, 20;
61, 1; Jer 1, 19; 15, 21; Ez 13, 21. 24; Jdt 8, 17; Dan 3, 95; Oz 13, 14; Mich 5, 5; Zach 8, 13; Lk
1,71;Jn 8, 36; Rim 8, 21; 1 Kor 7, 22; 2 Tim 3, 11, Hebr 2, 15.

Ef 1, 5:,,(Boh Otec) nas podl'a dobrotivého rozhodnutia svojej vole predurcil, aby sme sa skrze Je-
ziSa Kirista stali jeho adoptovanymi synmi.* Por. Ef 4, 6; 1 Jn 2, 17.
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Tradicia
Otcovia tradicie kladu stvorenie sveta jednoznacne do slobodnej vole Stvoritel’a a ucia, ze

Boh vsetko stvoril, pretoze to sam chcel a tak, ako to sam chcel.

Irenej (+202): ,,Ak (Stvoritel) stvoril vSetko slobodne a svojou vlastnou mocou, a vSetko usporiadal
a dovrsil, a jeho vola je podstatou vsetkého, potom zistujeme, ze on je tym jedinym Bohom, kto-
ry stvoril vSetko...“ (Adversus haereses |1, 30, 9).

Atanaz (+373), biskup, dielo je z obdobia 335-360: ,,Splodenie Slova je nutné, stvorenie sveta bolo
celkom slobodné* (Contra Arianos 1, 16). Teologia na zaklade Janovho Prolégu (In 1, 1-18) uci
0 trojakom narodeni Krista: 1. vo Svitej Trojici (splodenie Slova); 2. v dejinach l'udstva (Betle-
hem); 3. v T'udskych srdciach (Johannes Tauler, +1361).

Augustin (+430): ,,Svet bol od vecnosti v Bozej idey. Boh potom v ¢ase celkom slobodne a z Cirej
dobroty tuto ideu uskutocnil a nebol k tomu donateny ani zvonka, ani zvnutra... Pri¢inou vsetkeé-
ho, ¢o stvoril, je jeho volra“ (De civitate Dei XI, 24).

V staroveku len ariani tvrdili, ze Boh nebol celkom slobodny pri stvoreni sveta, lebo je zlo

na zemi. Nevedeli sa totiz vysporiadat’ s tajomstvom zdanlivej Bozej bezmocnosti (por. KKC 272).

Absolutny Boh a z neho vyplyvajica nezavislost’ st dostatoénym dévodom jeho slobody. Dostato¢-

nym doévodom dobroty stvorenstva je to, ze vzniklo z BoZej dobroty, a teda mé na tejto dobrote

ucast’ (por. KKC 299).

Rozumova tivaha

Bozia absolutnost’ a nezavislost’ su dostatoénymi dovodmi jeho slobody od vonkajsich vply-
vov. Niektori sice tvrdili, Ze Boh ,,ako dobry* musel svet stvorit’ dobry; to vSak nie je pravda, lebo
Boh nie je — v konani navonok — ni¢im obmedzeny, ani ,,slobodou protikladu*.

Podl'a Tomasa Akvinského (+1274) je sloboda schopnost’ vole a rozumu. Sloboda je ,,vola®,
¢ize moznost’, uvazlivo (zaangazovanie rozumu) Si volit’ a vybrat’ (por. Theologicka summa l., 83,
3, 4; 1., 19, 10). Boh je sam ,,Zivot* a jeho intelektualne prejavy (najdokonalejsie a ve&né poznanie
a chcenie) su totozné s jeho podstatou. Kto ma rozum, ma aj vol'u, lebo vol'a nasleduje rozum; tak,
ako je Boh Bytie a Poznanie, tak je aj Chcenie — tizba po dobre, vztah k dobru (por. Theologicka
summa l., 19, 1).

Ked’ze Boh je najdokonalejsie ,,poznanie” a najdokonalejsie ,,chcenie, aj jeho sloboda
(spocivajuca na tychto schopnostiach) je najdokonalejSia. Tomas ucil, Ze Boh mohol stvorit’ svet
lepsi — o sa tyka kvality diela; ale nie lepSie — ¢o sa tyka jeho stvoritel'ského konania (por. Theolo-
gicka summa 1., 25, 6).

Pritom vSak plati, Ze vnatorny zivot Boha (ad intra) sa vyznacuje dialektikou (abstraktnym
rozporom) najvyssej slobody a najvyssej nutnosti (Ceslav Stanislav Bartnik), to je viak vo vztahu
k stvoreniu (ad extra) irelevantné, celkom vedl'ajsie a nesmerodajné.

Magistérium
Dogma: ,,Boh stvoril svet slobodne — bez vonkajsicho donttenia a vntitorného natlaku.*

Por. Ef 1, 11; 3, 20; 2 Kor 3, 17; Stvrty lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Florentsky kon-
cil, r. 1442, DH 1333; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3025; KKC 310.

Boh nemusel svet stvorit’. Svet existuje len preto ad extra (mimo Boha), lebo bol Bohom ad
intra (v Bohu) schval'ujuco poznany. Bozia vecna rozumova predstava (Bozi plan) sa spojila s jeho
veénym sthlasom (Bozou volou), por. Theologickd summa 1., 14, 8, 9.

Stvorit’ (ikon) a stvorenie (dielo) su vonkajsie Bozie akty a v nich — v konani Boha navonok
— Stvoritel’ nie je (ani nemoze byt) ni¢im obmedzeny (Jerzy Buxakowski).

Sloboda rozumnych bytosti

Sloboda rozumnych tvorov (anjeli, 'udia) je vonkajsia (lebo su kontingentné a zavislé) a
vnutorna. Vnutorna sloboda rozumnych tvorov (anjeli a 'udia) je logicky trojaka:
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1. Sloboda vykonu — konat” alebo nekonat’.
2. Sloboda vyberu — konat’ dobré alebo lepsie.
3. Sloboda protikladu — konat’ dobré alebo zIé.

V stvislosti s Bohom mozno analogicky hovorit' len o jeho dvojakej vnuatornej slobode,
o slobode vykonu a vyberu. Boh nema slobodu protikladu — on totiz nemdze robit’ zlo. Na vnatorna
Boziu slobodu stvoreny svet vobec nevplyva, ani sa jej netyka.

Slobodné posobenie Boha vo svete

Ostava velkym tajomstvom, ako ,,je* transcendentny Boh v hmotnom svete. Ako chépat’
napr. zazraky?

Pri posudzovani ,,zazrakov* treba rozlisovat’ prirodovedecku (vedou zistiteI'nti) rovinu od
roviny transcendentnej (duchovnej, Boha-zjavujicej). Prirodné vedy, ktoré metodicky vychadzaju
z predpokladu zakonitosti vSetkého diania, nepripistaju zazrak v zmysle ni¢im nesposobenej a pri-
rodnymi zakonmi neurcitel'nej udalosti. To, o vedu teraz presahuje (o eSte nepoznd), bude poznat’
(mozno) zajtra. Katolicka cirkev za zazrak povazuje iba taki vynimo¢nt udalost’, ktord na zéklade
okolnosti, za ktorych sa udiala (a ktoré¢ su prisne preskimané), vykazuje znak Bozieho znamenia —
znak potvrdenia, ktory bol dany cloveku; alebo znak odpovede na jeho prosbu (Raniero Cantala-
messa). Zazraky su celkom spolahlivymi znakmi Bozieho zjavenia (por. KKC 156, 547; Inspirdcia
a pravda Svitého pisma 117); si znameniami, ktoré zrete'ne oslovuju aj l'udsky rozum (KKC 812;
por. Sk 2, 22). Preto Cirkev radSej uéi o Bozich znameniach (duchovna rovina), por. Mk 16, 17-18;
KKC 670, 548.

Samotné slovo ,,zazrak* poukazuje, Ze ide o nieco, €o je ,,za zrakom*, ¢o hned’ nevidiet’, ¢o
odkazuje na ,,nieco d’alej” (Mireia RySkova). Znamenie je Bozi Boha-zjavujuci ukon, mimoriadna
udalost’, ktord zaujme a vyvola u l'udi Gzas veduci k spase; znamenie je orientované na ¢loveka, a
nie na prirodu a jej zakony.

Dejiny spasy poznaju dve poslania bozskych os6b — poslanie Syna (vtelenie) a poslanie Du-
cha Svitého (Turice). Aké je toto prekrocenie hranice medzi transcendentnou a prirodnou (hmot-
nou) oblastou? Ako Boh posobi cez inSpirovanych svitopiscov, ktori svojimi rukami (povahou,
znalost’ami, prostredim) piSu pravdivé Bozie slovo? Ako sa posvicuje kajucnik? Ako sa spaja Bozia
milost’ s ¢lovekom, so stvorenou dusou? Ako dochadza k transsubstanciacii v Eucharistii?

Nas stvoreny svet je doslova ,,preSpikovany* Bozou transcendenciou; svet je dokonale pre-
niknuty Bohom (bozskou mocou poslanych osob, por. KKC 1169, 2672), ale Boh nie je preniknuty
svetom. Tento fakt mimoriadne vyvySuje aj zavdzuje svet, najma nas — l'udstvo. AvSak absolutne
slobodny Boh pri stvoreni ni¢ nestraca zo svojho transcendentného bozstva; ani ni¢ neziskava.

Podrobnejsie o ¢innosti tvorov a BoZzom spolup6sobeni sa hovori nizsie.

Ciel’ stvorenia

Podra filozofie ma kazda rozumna ¢innost’ dvojaky ciel”:
1. Subjektivny ciel — ciel ¢initela; to, ¢o chce konajtci dosiahnut’.
2. Objektivny ciel’ — ciel’ diela; to dobro, ktoré plynie z vytvoreného diela.

Pri stvoreni sveta tieto dva ciele akosi splyvaji (Pavol Kandera, +2004), avsak klasicka teo-
l6gia ich rozlisuje, a to z pedagogickych dovodov.

Subjektivny ciel’ — ciel’ Stvoritel’a

Absolutna plnost’ Bozieho bytia (por. Dt 6, 4) a v iom spocivajica nekonecnd blazenost’ vy-
lucuje (por. 1 Krn 16, 26-27), aby dovod stvoriteI'ského ¢inu spocival v nieCcom inom okrem Boha
samého. Subjektivnym cielom stvorenia mézu byt len zjavené vnutrobozské vztahy poznavané
V novozakonnej trinitarnej teologii.
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Sviité pismo

Ef 1, 9-10: ,,(Boh) nam dal poznat’ tajomstvo svojej vole podl'a svojho dobrotivého rozhodnutia, ¢o
si v nom predsavzal uskuto¢nit’ v plnosti ¢asu: zjednotit’ v Kristovi ako v hlave vsetko, ¢o je na
nebi aj ¢o je na zemi.*“ Por. 1 Jn 4, 16. Exegéza: Zjednotenie vSetkého stvorenstva v Kristovi je
tajomstvom stvorenia i vykupenia (spasy).

Mt 11, 25-27: ,,Zvelebujem t’a, Otée, Pan neba i zeme... M6j Otec mi odovzdal vsetko.*

Jn 1, 3: ,,VSetko povstalo skrze neho a bez neho nepovstalo ni¢ z toho, ¢o povstalo.*“ Exegéza: Boha
Otca motivovala k stvoreniu sveta laska k Bohu Synovi. Ide o preexistujuceho Krista, od ve¢nos-
ti Bozieho Syna, ktory sa v ,,plnosti ¢asu® stal ¢lovekom.

Kol 1, 16-17: ,,V (Synovi) bolo stvorené vSetko na nebi a na zemi, viditeIné i neviditeI'né, trony aj
panstva, kniezatstva aj mocnosti. VSetko je stvorené skrze neho a pre neho. On je pred vsetkym
a vsetko v nom spociva.*

Ef 4, 10: ,,Ten, ¢o zostupil, je ten isty, ¢o aj vystapil ponad vSetky nebesia, aby naplnil vSetko.*

1 Kor 15, 24. 28: ,,A potom bude koniec, ked’ (Kristus) odovzda Bohu a Otcovi kral'ovstvo..., aby
bol Boh vSetko vo vSetkom.*“ Por. Mud 1, 7. Exegéza: Boha Syna motivuje k zjednoteniu vSetké-
ho laska k Bohu Otcovi. Za toto zjednotenie sa obetoval na krizi (por. Kol 1, 20).

Jn 16, 13-15: ,,.Duch pravdy uvedie véas do plnej pravdy... On ma oslavi, lebo z mojho vezme
a zvestuje vam. Vsetko, ¢o ma Otec, je moje. Preto som povedal, Ze z méjho vezme a zvestuje
vam.

Teologia sa pokusa osvetlit’, ako ,,Pan vsetko stvoril pre svoj ciel* (Pris 16, 4). Hoci sa

Vv biblickej sprave o stvoreni (Gn 1-2) nevyskytuje slovo ,,laska®, predsa sa Bozia laska prejavila cez

vel’ka dobrotu k prvym rodi¢om. Tak to chéapal cely Stary zdkon (por. Z 104).

Tradicia
Cirkevni otcovia sa obavali, ako spravne vysvetlit’ stvorenie ,,pre Krista® bez toho, aby sa
nedotkli Bozej slobody.

Didaché (Nauka dvanastich apostolov, spis bol napisany Vv r. 80-120): ,, Ty, vSemohuci Vladca, si
stvoril vSetko kvoli svojmu menu... Za vSetko ti vzdavame vd’aky, pretoZze si mocny. Tebe slava
naveky* (X, 3).

Klement Rimsky (+101): ,,Myslime na neho a oami svojej duse pozerajme na jeho velkodusni
volu. Hlad'me, ako velkodusne preukazuje svoju dobrotu vSetkému stvoreniu® (List Korintanom
19, 3).

Epistolé pros Diogneton (List Diognetovi, najstarSia apologia gréckeho autora asi zr. 120;
v minulosti sa myslelo, Ze ju napisal Justin /+165/; niektori nemecki odbornici sa domnievaju, Ze
autorom listu je Quadratus (Kodratus) /4 po r. 125/, apostolsky Ziak, ktory ho poslal cisarovi
Hadrianovi /117-138/): ,,Boh mal totiz I'udi rad. Pre nich stvoril svet. Na zemi im vSetko podria-
dil”“ (X, 2).

Hermas (+c.160), brat papeza Pia I. (140-155), zredigoval v r. 140-145 v Rime spis znamy pod me-
nom Pastor (Pastier). Pomenovanie spisu ma povod z piateho videnia, v ktorom sa Hermasovi
zjavil anjel v podobe pastiera. Dielo obsahuje stara tradiciu z r. 90-140 a patri
k najoriginalnej$im apokalyptickym krestanskym kniham. Ma tri ¢asti — Visionis (Videnia),
Mandata (Prikazy) a Similitudinis (Podobenstvd). Spis Pastor casto zarad’ovali medzi kanonické
knihy. ,,Boh zalozil vinicu. To znamena, Ze stvoril I'udi a odovzdal ich svojmu Synovi (Pastor,
Similitudo V., VL., 2).

Origenes (+253), knaz, spisovatel’, dielo je zr. 225-230: ,,Ked’ Boh na pociatku stvoril, ¢o chcel
stvorit’, t0 jest rozumné bytosti, nemal tu iného dovodu stvorit’, ako seba samého, to jest svoju
dobrotu® (De principiis 11, 9, 6).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Boh je jeden, je vSade, vSetko vidi, vSetko pozna, vSetko stvoril skrze
Krista“ (Catecheses illuminandorum 6, 9). ,,Ako kral’, ked’ chce stavat’ mesto, predklada plan
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svojmu spoluvladnucemu synovi, a ten po jeho obdrzani vykonéva projekt; tak, ked’ Otec chcel
stvorit’ svet, urobil Syn vSetko podla planu Otca. Ako plan Otca sved¢i o jeho velkosti, tak aj
Syn je Panom stvorenia“ (Catecheses illuminandorum 11, 22).

Lev Velky (+461), papez, zjeho 21 rocného pontifikatu sa zachovalo 97 kazni: ,Kristus je
vV dvojakom zmysle pociatkom: ako Slovo (prva pricina stvorenia) a ako Telo (prva pricina spa-
sy). V jeho vteleni sa oba tieto pociatky spojili v jedno tak, ze Kristus ako jedna osoba je ten,
skrze ktorého sa vsetko stalo a v strede ¢oho sa on stal* (por. Tractatus 68, 1).

Rozumova uvaha

Boh je plnost’ bytia a kazdej dokonalosti — Absolutny, bez zaciatku a bez konca. Kym vSetky
stvorenia dostali od neho vsetko, ¢im su a ¢o maju, on jediny je sam ,,Bytie” a sam od seba je vset-
kym, ¢im je (por. KKC 213). ,,Absoluatny*, ktory je osobny, musi mat’ sim v sebe motiv stvorenia —
a tym je druha osoba — spolupodstatny Syn (Ceslav Stanislav Bartnik).

Trinitarna teologia uci, Ze Boh Otec stvoril svet vo vsetkych jeho ¢asovych a priestorovych
rozmeroch k oslave Boha Syna (por. Ef 1, 9-10). Boh Syn stvoril svet, presnejSie skrze neho bol
stvoreny, aby bol oslaveny Boh Otec (por. 1 Kor 15, 24-28). A Boh Duch Svity je ten, ktory po-
stupne napiiia a vyplni tento plan stvorenia (por. Jn 16, 13-15). Robi to tak, Ze svet uvadza do plnej
pravdy Synovho zjavenia, a tym zavrsuje Otcovo dielo stvorenia. Poslanie Ducha Svétého stvore-
nému svetu je posledné mozné zjednotenie medzi stvorenim a NajsvétejSou Trojicou.

Tomas§ Akvinsky (+1274) zdorazioval, Ze len vd’aka Trojici mozno spravne pochopit’ dovod
stvorenia — vnutrobozsku lasku (por. Theologickd summa 1., 32, 1). ,,Stvorenia vysli z (Bozej) ruky,
otvorenej kI'icom lasky* (Commentum in secundum librum Sententiarum).

Konstit. Gaudium et spes (36) uci, ze stvorenie bez Stvoritel'a zanika; podobne nie je mozné
vysvetlenie stvorenia bez vntitorného poznania Stvoritel’a.

Magistérium
Dogma: ,,Boh z lasky a slobodne stvoril svet.*

Por. Kol 1, 16-17; Ef 1, 9-10; 1 Jn 4, 16; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3025, 3002;
KKC 257.

Boh je Laska — Otec, Syn a Duch Svity. Boh chce slobodne darovat’ slavu svojho blazeného
zivota. Také je jeho ,,dobrotivé rozhodnutie” (Ef 1, 9), ktoré si eSte pred stvorenim sveta predsavzal
vo svojom milovanom Synovi. Preto preduréil I'udi, ,,aby sa skrze JeziSa Krista stali Bozimi adop-
tovanymi synmi* (por. Ef 1, 5), a tak sa stali ,,podobnymi obrazu jeho Syna‘* (Rim 8, 29) skrze Du-
cha Svitého (por. Rim 8, 15). Kristus nijako neprisiel do Bozieho stvoritel'ského planu dodatocne;
cely plan je a priori ,,v Bohu* (z vnutrobozskych vztahov).

Ista nauka: ,Boha Otca motivovala k stvoreniu sveta laska k Synovi; Syna motivovala laska
k Otcovi a toto ich vzajomné ,,dychanie lasky* sa uskuto¢fiuje v Duchu Svétom.*

Por. Mt 11, 27; Kol 1, 16; Ef 1, 3-10; KKC 280.

Stvorenie je vylucne kristocentrické (por. Jn 17, 21). Uz na pociatku boli vSetky protocastice
atomov tak ,roztrusené®, aby V plnosti ¢asu utvorili Panovo telo. Boh si planovite utvaral telo
Z l'udského rodu a mystickt plnost’ ¢lovecenstva. Cely vesmir nie je len poddany Kristovi, ale aj
podla neho (a pre neho) naprogramovany (Xavier Léon-Dufour, +2007; Ceslav Stanislav Bartnik;
Emil Krapka).

Ani hriech neprekazi oslavenie Syna. Zial’, Ze je hriech vo svete, ale nielen hriech. Vo svete
je zasiate Bozie kral'ovstvo, ktoré — napriek v§etkému — neustale rastie (por. KKC 160, 755, 865).

Hans Urs von Balthasar (+1988) varoval, aby sa Bozie znasanie zla vo svete nevidelo ako
nejaky Bozi prostriedok, ktory by lepSie poukazal na nesmiernu BozZiu lasku vo vydani Syna na
smrt’ (por. Jn 3, 16). Zlo vo svete je trpené preto, aby sa zjavili nepochopitelné Bozie sudy
a nevyspytatelné Bozie cesty (por. Rim 11, 33). Toto zjavovanie méze byt aj v tom, Ze vo svete,
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kde moze prebyvat strasné zlo, bude prebyvat’ aj niekto druhy ako Boh, a to anjel i ¢lovek, ktory
bude milovat’ Boha nadovsetko.

Objektivny ciel stvorenia — prvotny
Objektivny ciel’ je dobro, ktoré plynie z vytvoreného diela. Stvoreny svet ma v objektivnej
rovine dva ciele — prvotny a druhotny.

Sviité pismo

1z 6, 3: ,,A (serafin) jeden druhému volal: Svity, svity, svity je Pan zastupov, celd zem je plna jeho
slavy.“ Por. 12 43, 7.

7 19, 2: ,Nebesia rozpravaji o sldve Boha a obloha hlasa dielo jeho riuk. Exegéza: Témou celého
Zalmu 19 je oslava Boha — Stvoritela.

Rim 11, 36: ,,Lebo od (Boha), skrze neho a pre neho je vsetko. Jemu slava naveky. Amen.* Exegé-
za: Hymnus na Boziu milosrdni mudrost’ uzatvara kapitolu o obrateni Izraela. ZvySok Izraela,
ktory ho docasne reprezentuje, je zarukou jeho buducej obnovy. A tento obrateny Izrael symbo-
lizuje cely svet; cely svet je na slavu Boziu.

Jn 17, 4-5: ,Ja som t’a oslavil na zemi: dokonc¢il som dielo, ktoré si mi dal vykonat. A teraz ty, Ot-
¢e, oslav mia pri sebe slavou, ktort som mal u teba skor, ako bol svet.“ Exegéza: JeZi§ chce, aby
bol oslaveny, ale nie z dovodu sebectva; chce, aby bol oslaveny, lebo Otcova a jeho slava je jed-
na (por. Jn 12, 28; 13, 31).

Jn 17, 24: ,,Otce, chcem, aby aj ti, ktorych si mi dal, boli so mnou tam, kde som ja, aby videli moju
slavu, ktort si mi dal, lebo si ma miloval pred stvorenim sveta.* Por. aj Z97: 7 145:; Lk 2, 14: 1
Kor 6, 19-20; Rim 11, 36; Hebr 2, 10; Zjv 1, 8;

Tradicia

Tertulian (+224) zdoraznoval, ze Boh uéinil svet ,,ako ozdobu svojej slavy* (Apologeticum 17).

Cyprian (+258), biskup, hymnus je asi z obdobia po r. 248: ,,V prostote piesiiou slavy i aprimnym
hymnom Kralovi vzddvame sviti odplatu za nauku Zivota. Spievajme spolu, spievajme svitej
skromnosti premocnému Synovi! Chorom pokoj — my, narodeni s Kristom. Bozi 'ud skromny,
spievajme vsetci spolu, na slavu Boha pokoja! (In Christo hymnus).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Neucime, ¢im Boh je, prizndvame otvorene, Ze ho dobre nepozname.
Ale priznanie sa k neznalosti v otazkach, ktoré sa tykaji Boha, je vel’kou vecou. Preto zvelebujte
so mnou Pana a oslavujte jeho meno — spolo¢ne vsetci, ¢o jeden nedokaze ucinit’. Avsak, hoci by
sme sa vSetci spolu zhromazdili, aj tak neurobime ako treba. A nehovorim iba o vas tu pritom-
nych, ale hoci by tu prisli vSetky ovecky celej Katolickej cirkvi, jestvujucej teraz 1 v budiicnosti,
aj tak by nedokazali hodne zvelebovat’ Pastiera® (Catecheses illuminandorum 6, 2).

Augustin (+430): ,,Hl'ad’, preco to robis. Ak to robis preto, aby si oslavil seba — to Boh zakazal. Ak
vSetko robi§ preto, aby bol oslaveny Boh — to Boh prikazal“ (Enarrationes in Psalmos 55).
,»Velky si, Pane, a vel'kej chvaly hoden; si vel'mi mocny a tvoja mudrost’ je nesmierna. Chce t'a
chvalit’ ¢lovek, Ciastocka tvojho stvorenia; clovek nestci so sebou svoju smrtel'nost’; nesuci so
sebou svedectvo o svojom hriechu a svedectvo o tom, ze pysnym odporujes; a predsa ta chce
chvalit’ ¢lovek, ¢iastocka tvojho stvorenia. Ty spOsobujes, ze teba chvalit’ je poteSenim, lebo si
nas stvoril pre seba a nase srdce je nespokojné, kym nespocinie v tebe* (Confessiones I, 1, 1).
,,Keby som totiz len tie veci videl, uz vtedy by som t'a musel chvalit’, hoci by som si zelal aj lep-
Sie vidiet. Ved’ teba chvalia obrovské morské zvieratd, vSetky priepasti. Ohen, kamenec, sneh,
I'ad, vichrica, ktoré plnia tvoj rozkaz. Hory a vSetky pahorky, ovocné stromy a vSetky cédre. Di-
va zver, vsetok dobytok, plazy zeme a okridlené vtactvo. Krali zeme a vSetky narody, kniezata a
sudcovia zeme. Mladenci a panny, stari i mladi nech chvalia meno Panovo* (Confessiones VII,
13).
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Rozumova avaha

Velmi dolezité je teologické rozliSenie, ze Bozia slava je vonkajSia a vnutorna. Vnatorna
Bozia slava (ad intra) pozostava v tom, ze Boh sam v sebe ve¢ne poznava a miluje svoju dokona-
lost’. K tejto nekoneénej vnutornej slave nijaké stvorenie nikdy nemdze ni¢ pridat’. Boh, ako taky,
,hepotrebuje® nejaku int chvalu. Tomas Akvinsky (+1274) tvrdil, ze ,,Boh sdm je svojou blazenos-
tou (Theologickd summa 1., 26, 2). Pritom plati, Ze Bozia blazenost’ vysoko prevysuje kazda ina
(Theologicka summa 1., 26, 4).

Vonkaj$ia Bozia slava (ad extra) je vSak cielom stvorenia, a tiez sa deli dvojako: na objek-
tivnu a na subjektivnu. Objektivnu Boziu slavu robi celé tvorstvo, a to tak, Ze rozumné i nerozumné
tvory ju samocinne vzdavaji svojim jestvovanim, dokonca aj zly duch. Bozia slava subjektivna je
ta, ktori vzdavaju dobré rozumné tvory — ti ktori plnia Boziu vol'u. Cnost’ (svitost) a hriech (zloba)
sa nedotykaju vnutornej Bozej slavy, dotykaju sa vSak vonkajSej slavy, a preto nie je jedno, ¢i 'ud-
stvo hresi, alebo oslavuje Boha.

Niektori filozofi — René Descartes (+1650), Georg H. Hermes (+1831), Anton Giinther
(+1863) — namietali, ze Boh nemohol svoju slavu urcit’ za prvotny ciel’ stvorenia a za to potom od-
menovat’ I'udi, lebo by to bolo z jeho strany zavrhnutia hodné sebectvo.

Tato namietka nie je opravnena:

a) lebo samotna vnatorna Bozia slava sa nijakym stvorenim neda zvysit’;
b) lebo ¢innost’ Boha, ako najvyssicho Dobra, musi byt nutne zamerana k najvyssiemu ciel'u.

Magistérium
Dogma: ,,Prvotnym cielom stvorenia je Bozia sldva.*

Por. Kol 1, 16; Jn 12, 28; Ef 1, 5-6; Z 19, 2; Prvy vatikénsky koncil, r. 1870, DH 3025; KKC
280, 293, 319.

Vonkajsia slava (ad extra), pre ktortt Boh stvoril svet — vSetky osobné i neosobné stvorenia —
spociva V tom, ze maju Gcast’ na jeho pravde, dobrote a krase. Boh vsetko stvoril nie preto, aby svo-
ju slavu zvacsil (td mu ni€ z ,,extra” nemoze dat’), ale aby svoju slavu prejavil (vo stvoreni a najma
vo vteleni Jezisa Krista) a aby ju udelil (omilostenym a spasenym bytostiam); to uz je druhotny ob-
jektivny ciel stvorenia.

Objektivny ciel stvorenia — druhotny

Stvorenie sveta je zakladom vsetkych spasitel'nych Bozich planov (por. KKC 280, 288), kto-
ré maju svoj vrchol v Kristovi. A tiez: Kristovo tajomstvo je rozhodujiicim svetlom tajomstva vse-
tkého stvorenia; Kristovo tajomstvo zjavuje ciel’, pre ktory Boh stvoril nebo a zem, lebo Boh mal od
zaciatku na mysli slavu nového stvorenia v Kristovi (por. Rim 8, 18-23).

Sviité pismo

Jn 3, 16: ,,Ved Boh tak miloval svet, Ze dal svojho jednoroden¢ho Syna, aby nezahynul nik, kto
Vv neho veri, ale aby mal vecny Zivot.“ Por. 1 Jn 3, 16. Exegéza: Boh, absolutny pan zivota (Gn 9,
4-5), preniesol svoju moc na Syna; sam Syn je zivot (Jn 11, 25n). On, ktory ma ,,zivot“, dava ho
tym, ktori v neho uveria. Ve€ny Zivot je termin opisujuci absoltitnu nebesku blaZenost'.

Ef 1, 5:,,0n nas podl'a dobrotivého rozhodnutia svoje vole predur€il, aby sme sa skrze JeziSa Krista
stali jeho adoptovanym synmi.*

Tob 13, 9. 15: ,,Ja chvalim mdjho Boha a oslavujem nebeského Krala a vzdy budem jasat’ nad jeho
velkost'ou... BlaZeni si1, ¢o ta milujd, blaZeni ti, o sa teia z tvojho pokoja!“ Por. Z 105, 3.

Mt 25, 21: ,,Spravne, dobry a verny sluha; bol si verny nad malom, ustanovim t'a nad mnohym: voj-
di do radosti svojho pana.© Por. 1 Kr 10, 8n.

Jak 1, 12: , Blahoslaveny muz, ktory vydrzi skasku, lebo ked’ sa osvedci, dostane veniec zivota, kto-
ry Boh prisl'abil tym, ¢o ho miluju.” Por. aj 12 43, 1. 7.
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Zjv 22, 3-5: ,,Uz nikdy nebude ni¢ prekliate. V iom bude tron Boha a Baranka a jeho sluzobnici mu
budu sluzit’; budd hl'adiet’ na jeho tvar a na cele budu mat’ jeho meno. Noci uz nebude a nebudt
potrebovat’ svetlo lampy ani svetlo slnka, lebo im bude ziarit’ Pan, Boh, a budu kral'ovat’ na veky
vekov.*

Tradicia
Tradicia sa nachadza v starej katechizmovej poucke - Na ¢o Zijem na svete? Aby sme Boha
poznali, milovali, a tak prisli do neba.

Didaché obsahuje prastaré cirkevné zmyslanie o odmene dobrého Zivota. Na zaciatku diela stoji:
,,Su dve cesty. Cesta zivota a cesta smrti“ (I, 1). A na konci diela: ,,Ktori vSak vytrvaju vo svojej
viere, budu zachraneni od tohto prekliatia. A vtedy sa zjavi znamenie pravdy: otvorené nebo...
(XVI, 5-6).

Athenagoras (+¢.190), apologéta, spis je z r. 180: ,,Ked” hl'adime na prvy a $ir§i dovod je jasné, Ze
Boh bol pohnuty k stvoreniu ¢loveka sebou samym, svojou dobrotou a mudrost'ou, ktora sa javi
vo vSetkych jeho dielach. Ked” hl'adime na uzsi dovod, ktory je stvorenym l'ud’om akosi vnutor-
ny, vidime, Ze Stvoritel' ustanovil, aby I'udia poznanim svojho Tvorcu, jeho moci a mudrosti a
zachovavanim zakona a spravodlivosti ve¢ne zili“ (De resurrectione mortuorum).

Irenej (+202): ,,Boh veci tohto sveta stvoril nie preto, Ze ich potreboval, ale aby ich mohol zasypat’
svojimi dobrodeniami‘ (por. Adversus haereses 1V, 14, 1).

Cyprian (+258), biskup, zachovalo sa 65 jeho listov: ,,Aka len bude tvoja slava a tvoje $t’astie: mat’
vysadu vidiet’ Boha, mat’ ¢est’ zucastiiovat’ sa na radostiach spasy a ve¢ného svetla v spolo¢nosti
Krista, Pana atvojho Boha. TeSit’ sa v nebeskom kralovstve v spolo¢nosti so spravodlivymi
a Bozimi priateI'mi radostami ziskanej nesmrtelnosti* (Epistulae 56, 10, 1).

Augustin (+430): ,,Radovat’ sa v tebe, z teba a pre teba, to je opravdiva blazenost, inej niet” (Con-
fessiones X, 22). ,,Ked’ sa primknem k tebe celou svojou bytostou, nikdy nepocitim bolestami
namahu a moj zivot, cely naplneny tebou, bude pravym Zivotom* (Confessiones X, 28, 39).

Rozumova uvaha

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze Bozie uvazlivé konanie (mudre a dobré) smeruje k istému
ciel'u — a tym je dobro stvorenia, por. Theologicka summa l., 25, 5.

Najvyssi dovod l'udskej dostojnosti spociva v povolani ¢loveka — 0soby do spolocenstva
s trojosobnym Bohom (KKC 299). Clovek je uz od zagiatku svojho jestvovania pozvany k dialogu
s Bohom, ved jestvuje iba preto, Ze ho Boh z lasky stvoril a stale ho z lasky udrziava. Clovek Zije
naplno, ak tuto lasku slobodne uznava a odovzdava sa svojmu Stvoritelovi (por. konstit. Gaudium
et spes 19).

Tomas Akvinsky (+1274) tvrdil, Zze prave vec¢na blazenost’ je kone¢nou dokonalost'ou ¢love-
ka (Theologicka summa 1., 62, 3, 4). Prava, ve¢na blazenost’ spo¢iva v spojeni s Bohom a ve¢né ne-
Stastie je v odvrateni sa od Boha (Theologicka summa 11.-1., 3, 7, 8). Podstata blaZenosti tkvie
V poznavani a podstata $t'astia v cheeni (Theologickd summa 1., 26, 2, 3), pricom blazenost’ duse
bude prenikat’ do (oslaveného) tela (Theologicka summa 11.-1, 3, 3). Dokonala blazenost’ nespociva
V poznani nejakej stvorenej veci, ale len v poznani Boha (Theologicka summa 11.-1, 3, 7). Bozia
blazenost’ vysoko prevysuje kazdu int (Theologicka summa 1., 26, 4) — preto je mudre a oplati sa po
nej tuzit'.

Toto absolutne podriadenie T'udskej blazenosti oslave Boha nezbavuje I'udi ich dostojnosti.
Clovek je povolany k tomu, aby sa ako slobodné bytost’ snazil dosiahnut’ prvotny ciel’ stvorenia. To,
ze ¢lovek — ako taky — je vobec povolany slobodne oslavovat’ Boha, a vd’aka Bozej milosti je toho
aj schopny, mu uz tu na zemi dava jeho najvysSiu dostojnost’ pred Bohom a tym aj pred sebou
samym.

Magistérium
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Dogma: ,,Druhotnym ciel'om stvorenia je blazenost tvorstva.*

Por. Ef 1, 5. 11; Jak 1, 12; Rim 8, 18n; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3028; KKC 280.

V prvom rade sa to tyka rozumnych bytosti, v druhom rade sa to tyka vsetkych stvoreni.
Neuhasitel'na tuzba po Bohu je vpisana do srdca ¢loveka, lebo Clovek je stvoreny Bohom a pre Bo-
ha. Pan Boh neprestava pritahovat’ ¢loveka k sebe a kazdy jedinec iba v Bohu najde plnu pravdu
a trvalé Stastie, po ktorom tuzi (por. KKC 27).

Ked'Ze stvorenie vzniklo, lebo Boh je Dobro, stvorenie ma na Bozej dobrote Gi¢ast’ — ako ta-
ké je dobré (por. Gn 1, 4. 10. 12. 31); - je dobré ontologicky (dosiahlo bytie); - je dobré globalne
(dobro celku a podstaty, por. KKC 339).

Zlo a dobry Stvoritel’

Zlo rézneho druhu mozno denne zakusat'. Cudstvo uz tisice rokov bojuje proti zlu a nemoéze
nad nim zvitazit'. Kazdy veriaci krest'an si musi realitu zla zostladit’ s vierou v dobrého Boha.

Pravy Boh je rozhodne dobry Boh (dogma; por. Ex 3, 14; 1 Jn 4, 8; Prvy vatikénsky koncil,
r. 1870, DH 3001, 3002). Svet a l'udstvo by vobec neexistovali, keby dobry Boh nesiril dobro mimo
seba. Krestanska filozofia na zaklade Bozieho zjavenia poukazuje na tri hl'adiska, z ktorych je Pan
Boh dobry, t.j. Dobro: - ontologické (objektivne) dobro; - mravné dobro; - vzt'azné dobro. Kde sa
teda vzalo zlo?

Faktom je, ze Boh neuplatiiuje svoju vSemohucnost’ tak, ako by to chceli 'udia (por. KKC
310; nas svet je v stave napredovania). Avsak pravé zlo za¢ina existovat’, az ked’ sa vo svete obja-
vuje vedomie. Hmotny predmet predsa nikdy ni¢ neboli; a tiez je potrebné odmietnut’ sklon premie-
tat’ svoje pocity do prirody a nazyvat’ zlom nieco, ¢o je v skuto¢nosti prirodzené (napr. macka zoze-
rie mys).

Dobro a zlo su rozdielne, ale nie tak, Ze by pochadzali od dvoch rozdielnych principov (teo-
logicky dualizmus), ale tak, ze fyzické zlo je nedostatok povinného fyzického dobra (zlo samo ako
bytie nejestvuje) a moralne zlo je hriech — neposlusnost’ vo¢i Bohu (eticky dualizmus). Takto teolo-
gia od ¢ias Augustina (+430) deli zlo na fyzické a moralne, por. KKC 310-311.

Fyzické zlo je tam, kde je bytost’ zbavena tej dokonalosti, ktort vo fyzickom poriadku ma
mat’ (napr. kde chyba zdravie, je choroba). Toto zlo je prirodzene podmienené. Kazda bytost’ je
dobra a zlou sa nazyva len preto, Ze nema nejakt dokonalost’. Je istou ndukou, Ze ,,kvoli nejakému
vys$siemu dobru Boh nepriamo chce fyzické zlo*. Boh nechce priamo ani fyzické zlo; odporovalo
by to jeho dobrote. Avsak aj ta najhorSia vec, ktora sa v dejinach l'udstva stala — ukrizovanie
Bozieho Syna —, sa stala najlepSou vykupitel'skou akciou v celej existencii stvorenia.

Moralne zlo alebo hriech je urdzka Boha, je to vlastné a opravdivé zlo. Toto zlo je
sposobené vzdy slobodnym rozhodnutim tvora proti Bohu. Mravné zlo nie je len nedostatok dobra,
ale je aj jeho vyslovné popretie. Boh nemo6Ze chciet’ moralne zlo ani priamo, ani nepriamo;
odporovalo by to jeho svitosti, por. KKC 311-313. Je istou ndukou, Ze ,,moralne zlo Boh iba
pripusti, lebo ¢lovek ma slobodnu volu®.

Takato je realita po prvotnom hriechu. Pochybovat’ o Bohu (0 jeho moci ¢i dobrote) len pre-
to, Ze existuje zlo vo svete, je nespravne a teologicky nedosledné.

Hypoteticky je mozné pytat’ sa: Ako by vyzeral svet nepoznaceny hriechom? Boli by niciace
zemetrasenia, vesmirne katastrofy, morské vInobitia, tresklici mraz, suzujice horti¢avy? Ako by vy-
zeral samotny ¢lovek? Trapilo by ho nieco, povedzme hlad, bezna unava, starnutie a slabnutie fy-
zickych sil? V akej miere by mu robilo tazkosti poznavanie a chcenie? Boli by choré a zomierali by
aj deti? Ako by ¢lovek odchadzal z tohto ¢asného sveta na druhy svet? A ako by vyzerali medzil'ud-
ské vztahy? VSetci by zmyslali rovnako, boli by perfektne usilovni, dobri a pekni? Rozkazoval by
¢lovek nemym tvorom? Podriad’oval by sa jeho voli aj hmotny svet? Otazok je naozaj vela.

Zjavenie vsak odpoveda len na to podstatné. Hriech na prvom mieste rozvratil a znicil
laskavy vztah medzi ¢lovekom a Bohom (dogma; por. Gn 3, 21-24; Mud 2, 24; Rim 5, 12. 19;
Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1512; KKC 404, 1250, 1714; Lumen gentium 16). Dalej dedi¢ne
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zasial nestlad do l'udského vnutra a nepriatel'sky postavil ¢loveka proti ¢loveku i svetu (por. Gn 3,
14-19). Nasledky prvotného hriechu boli katastrofalne a dodnes sa nedaju presne Specifikovat'.
Avsak toto tazké a bezvychodiskové postavenie l'udstva, popretkdvané zlom a bolest'ou kazdého
druhu, nie je definitivne.

Augustin (+430) v diele z r. 421 ucil: ,,VSemohuci Boh... ked’Ze je nanajvys dobry, by nikdy
nedopustil, aby v jeho dielach bolo nie¢o zlé, keby nebol az taky mocny a dobry, Ze by neurobil
dobré aj zo zla“ (Enchiridion de fide, spe et caritate 11, 3). Krest'ania veria, Ze kazdé utrpenie nesie
v sebe aspoit moznost’ pre dobro (por. Rim 8, 28); avsak nie¢ kazdy da onomu dobru $ancu prejavit’
sa (Lee Strobel).

Bozia starostlivost’ o stvoreny svet

Sucasna teoldgia obdivuhodne spojila stary pohlad — ,,mystérium zaciatku®; skutocnost’ je
stvorena a tlacena akosi ,,zozadu®, akoby postrkovanim a novy pohlad stvorenia — ,,mystérium kon-
ca“; skutocnost’ je stvorena a pritahovana ,,spredu” z bodu Omega, z kone¢ného ciel’a (por. Zjv 1, 8;
10, 5-6; 21, 6; 22, 5. 13; Ef 1, 3-10; Hebr 12, 22-24; 1 Kor 15, 28; KKC 1326, 1042; konstit. Gau-
dium et spes 45; enc. Spe salvi 12, 43). V skuto¢nosti ide 0 to isté — 0 prejav Bozej vztaznej dobro-
ty; prvy raz je to isté ,,videné* ako ,,nula* na ciferniku ¢asopriestoru — a potom ako ,,dvanastka‘“ na
tom istom ciferniku; je to konanie a dielo toho istého dobrého a slobodného Stvoritel’a.

Klasicka teologia rozliSovala v Bozej starostlivosti tri dimenzie:

1. Dimenzia starostlivosti: Zachovavanie sveta (Hebr 1, 3; KKC 421).

2. Dimenzia starostlivosti: Bozie spolupdsobenie a ¢innost’ tvorov (1z 26, 12; Sk 17, 28; KKC 300;
2428).

3. Dimenzia starostlivosti: Bozia prozretelnost’ (Mud 6, 7; KKC 216, KKC 301).

Hoci sa v pokoncilovej teologii ,,stvorenie” chape uz SirSie, ako creatio continua evolutiva,
z pedagogickych dovodov mozno opisat’ jediny bozsky tikon stvorenia (stale evolu¢né stvaranie)
tak, ako ho videli klasicki teologovia, a to v jeho troch rozmeroch.

A) Zachovavanie sveta

Boh — Stvoritel’, ktory ,,vSetko stvoril pre bytie” (Mud 1, 14), je ,,actus purus®, ktory je dy-
namicky nemenny a stale pracuje (Jn 5, 17). Nakol'ko svet trva — natol’ko ma ucast na ,,existovani
podl'a Bozej vole.

Sviité pismo

Mud 11, 25: ,,Akoze by mohlo obstat’ nieco, keby si to nechcel ty? Ako by sa bolo zachovalo nieco,
keby si to nebol ty k jestvote povolal? Por. Mud 1, 13-14; 8, 1. Exegéza: Stvoritel ma moc za-
chovavat’ existenciu sveta (udrziavat’ ho v byti).

Hebr 1, 3: ,(Boh Syn) udrzuje vietko svojim mocnym slovom.* Por. Z 3, 6; 54, 6; Job 25, 2.

Jn 5, 17: ,Jezi§ im povedal: Mgj Otec pracuje doteraz, aj ja pracujem.* Por. 2 Pt 3, 7.

Gn 17, 8: ,,A tebe (Abraham) i tvojmu potomstvu po tebe dam krajinu, v ktorej si ako priselec, celu
zem Kanaan do ve¢ného vlastnictva; a budem vaSim Bohom.* Por. Jer 31, 31. 33; Hebr 8, 8n.
Exegéza: Boh, ktory udrziava svet aj jeho ,,hodnoty*, ten ich moze aj sl'ubovat’. Boh v Starom i
Novom zdkone Casto uzatvaral so svojim 'udom sl'uby a zmluvy.

Hebr 9, 15: ,,A preto je (Kristus) prostrednikom novej zmluvy, aby smrt'ou podstipenou na vyku-
penie z previneni spachanych za prvej zmluvy dostali ti, ¢o si povolani, prisI'ubenie vecného de-
di¢stva.”“ Por. Mt 26, 27-28.
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Ex 6, 6: ,,Preto povedz lIzraelitom: Ja som Pan a ja vas vyvediem spod jarma egyptskej roboty, vy-
slobodim vas z otroctva a vykupim vas zdvihnutym ramenom a vel’kymi trestami.”“ Por. EX 12,
42.51. Exegéza: Dejiny spasy dokazuju, ze Boh zasahuje do svojho stvorenia.

Hebr 1, 1-2: ,,Mnoho raz a rozli¢nym spésobom hovoril kedysi Boh otcom skrze prorokov. V tych-
to poslednych dioch prehovoril k ndam v Synovi, ktorého ustanovil za dedica vsetkého a skrze
ktorého stvoril aj svet.“ Por. Jn 1, 14; Lk 1, 41; Sk 2, 4.

Tradicia
Otcovia, nadvézujuc na pocetné citaty Pisma,ucia, ze Boh vsetky stvorené veci udrzuje svo-
jou volou.

List Diognetovi IX, 10-11: ,,)Ked” (Boh) mal a strazil svoj midry imysel (vtelenie Syna) v tajnosti,
zdalo sa, ze sa o nas nestara. Potom, ked’ skrze svojho Syna zjavil a ohlasil, ¢o bolo pripravené
od pociatku, tym ndm dal vSetko.*

Origenes (+253): ,,Akoby sme v Bohu Zili a hybali sa a trvali, keby on svojou mocou neudrziaval
vesmir?* (De principiis 1, 1).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Nebo je dielom rik (Boha Otca); on vo svojich rukach drzi celt zem;
je vo vSetkom a mimo vsSetkého. Never, Ze slnko svieti jasnejSie ako on, alebo ze mu je rovné!
Totiz ten, ktory stvoril slnko, musel byt uz predtym neporovnatelne vacsi a jasnejsi (Cate-
cheses illuminandorum 4, 5). ,,Boh drzi zemegul'u, ktorej obyvatelia st ako kobylky* (Cate-
cheses illuminandorum 6, 3). Biskup pouzil vyraz z proroka Izaiasa (Iz 40, 22).

Augustin (+430), biskup, vyklad je z r. 393-415: ,,Verime teda, Ze Boh pdsobi az doteraz, takze nim
stvorené veci by zanikli, keby im bolo odnaté jeho pdsobenie* (De Genesi ad litteram imper-
fectus V, 20, 40). ,,Moc Stvoritel'a a sila VSemohticeho a vSetko drziaceho je podkladom pre
existovanie kazdého tvora. Keby ta sila niekedy prestala, v riadeni tych (veci), o su stvorené,
spolu by prestal aj ich druh a kazda prirodzenost’ by sa rozpadla (De Genesi ad litteram imper-
fectus 1V, 22).

Jan Zlatousty (+407), biskup, zachovalo sa 34 gréckych kazni na List Hebrejom: ,\Nie je menej svet
udrziavat’, ako svet stvorit’. Ked’ sa smieme tomuto ¢udovat’, potom je ono ¢osi vaésieho. Pri za-
chovavani je potom stvorené udrziavané, aby neupadlo v ni¢* (Homilia in Hebreos 2, 1, 3).

Rozumova tvaha

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze svet existuje vd’aka Boziemu planu a rozhodnutiu; to
znamena, ze Bozia rozumova predstava 0 svete sa spojila s Bozou volou (por. Theologicka summa
l., 14, 8, 9). Bozie mudre a dobré konanie smeruje k istému ciel'u — a tym je dobro stvorenia (por.
Theologicka summa 1., 25, 5); Bozie uvazlivé konanie je nemenné (por. Theologickd summa 1., 19,
3). To vytvara zaklad pre ,,zachovavanie* stvorenia.

Boh Otec zachovéva stvoreny svet V jestvovani skrze svoje Slovo — Syna, ktory udrzuje
vSetko svojim mocnym slovom a skrze svojho Ducha — Stvoritela, ktory vSetkému dava Zivot (por.
KKC 320).

Scholastika obohatila teologiu 0 Bohu vyrazom ,,actus purus® (lat. ¢ire konanie), ¢im dala
najavo, ze Boh je stale — vecne rovnako konajuci a dynamicky nemenny.

Filozofia uci, Ze vSetky veci duchovné aj hmotné st kontingentné — zavislé, nie nutné: sami
v sebe nemaju dovod svojej existencie. Tieto kontingentné veci jestvuju len vd’aka tomu, Ze ,,st1 na-
pojené* na Boha a Boh ich udrzuje v byti. Hmotné tvory su vo svojom rozmanitom byti udrziavané
— tvarované aj prostrednictvom inych tvorov.

Magistérium
Materialna dogma: ,,Boh vSetko stvorené udrzuje a zachovava v byti.*

Por. Mud 11, 25; Hebr 1, 3; Inocent I1l. (1198-1216), proti Valdencom, r. 1208, DH 790;
Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3003; KKC 301, 421.
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Cirkev tato pravdu dogmatizovala proti deizmu a panteizmu. Nejde tu 0 negativne zachova-
nie sveta (ze Boh svet nenici), ale o kladné zachovavanie (ze Boh neustéle stvara bytie sveta). Takto
zmysl'aju katolicki teologovia — teisti.

Teoldgovia ucia, Ze Boh, hoci by mohol, jednako svet ani ako celok, ani v jednotlivych ¢as-
tiach neznici, ale celé stvorenie v podstate zachova. Ani koniec sveta nebude zni¢enim, zanikom
sveta, ale obnovou sveta. Duchovné bytosti budu zit’ naveky, nie vlastnou mocou, ale preto, lebo ich
nesmrtel'nost’ zarucuje Boh svojou mudrostou, dobrotou a spravodlivostou. Ani hmotné podstaty
celkom nezaniknt, hoci nebudu trvat’ v terajSom svojom zlozeni (Miroslav Dancak).

Teizmus

Teizmus (gr. theos - boh) je nabozensko-filozofické ucenie, ktoré tvrdi, ze existuje Boh, kto-
ry stvoril svet. Tento Boh je osobna nadprirodzena bytost’ s rozumom a vol'ou, vSemohuci a aktivne
— podl’a vlastnej vole — zasahujtci do diania vo svete.

Teizmus moze mat’ dvojaku formu — monoteizmus (viera len v jedného Boha) a polyteizmus
(viera v dvoch alebo viacerych bohov). Monoteizmus sa zhoduje s cirkevnym ucenim.

Panteizmus

Panteizmus (gr. pan - vsetko; theos - boh) alebo naturalizmus je nabozensko-filozofické
ucenie stotozitujuce boha s prirodou a pokladajiice prirodu za stelesnenie bozstva. V panteizme
existuju dve krajné moznosti — teopanizmus (boh je univerzum) a naturalizmus (univerzum je boz-
ské). Teopanizmus vychadza z predstavy, Ze boh je totozny so vSetkym, ¢o je. K teopanizmu inkli-
nuji najmé niektoré indické prady. Naturalizmus je predstupen materializmu (najmé v 16. a 17.
stor.) alebo tzv. ,,uctivy ateizmus* (Friedrich Schleiermacher, +1834).

Panteisticky boh nema moc stvorit’ nie€o mimo seba.

Deizmus

Deizmus (lat. deus - boh) alebo prirodzené nabozZenstvo je filozofické uéenie priptastajtice
existenciu akéhosi boha alebo nejakého principu, ktory je prapri¢inou sveta. Prvotny princip vesmir
stvoril, no po vzniku do jeho vyvinu uz nezasahuje — deus otiosus (lat. odpocivajici boh). Svet sa
vyvija podl'a svojich vlastnych zakonov. Hlavnou postavou deizmu bol anglicky filozof Herbert z
Cherbury (+1648), ktory vyty¢il pat’ zasad prirodzeného nabozZenstva (por. dielo De veritate): -
existuje boh; - boha treba uctievat; - nabozensky kult ma byt spojeny s ¢nostnym zivotom; -
je nutné robit’ pokanie za svoje hriechy; - existuje ve¢na odmena alebo trest za I'udské ¢iny (Sta-
nistaw Kowalczyk). Deizmus sa v rozmanitych podobach (napr. encyklopedisti — bohom je Rozum,
slobodomurari — bohom je Architekt) rozsiril najmé v obdobi osvietenstva (17. az 19. stor.) a zasady
Herberta viac — menej opustil.

Jednym z prudov deizmu je aj sucasny rozmanity ,.humanisticky svetonazor*, ktory uci, ze
existuje prvy princip vSetkého — boh; avsak neprijima zasahovanie prvého principu (boha) do sveta
a odopiera svojmu bohu prozretel'nost’, moznost’ zjavit’ sa i moznost’ vykupit’ svet, a tym aj akékol’-
vek kultové nabozenstvo. Humanisticky svetonazor vidi v kulte nevhodné ,,diktovanie® bohu, ktoré
je vraj — v porovnani s bozou mocou — smiesne. Jediné spojenie boha so svetom je jeho poriadok
Vv stvoreni a 'udsky rozum (podla niektorych humanistov aj ,,srdce®). A tak ¢lovek — so svojim ro-
zumom a citom — plne nahradza krest'anského Boha. Jedinym ,,nabozenstvom® je potom slobodné
vedecké poznanie a pravou ,.,teologiou* je kazda veda.

Avsak taky boh, ktory je ¢lovekom (humanistom) tak obmedzovany, ze neméze do svojho
stvorenia zasiahnut’, neméze do stvorenia vstupit’ a posvitit’ ho, ale len po stvoreni odpocivat’ — po-
tom uz nie je pravym Bohom.

Druhy vatikansky koncil varoval pred deistickym humanizmom (por. konstit. Gaudium et
spes 7) a odporucil zodpovedny humanizmus: ,,Na celom svete sa Coraz vi¢Smi vzmaha zmysel pre
samostatnost’ a zaroven zodpovednost’, ¢o ma velky vyznam pre duchovnt a mravnu zrelost’ 'ud-

30



stva... Tak sme svedkami zrodu nového humanizmu, v ktorom ¢loveka charakterizuje predovsetkym
jeho zodpovednost’ voéi svojim bratom a voci dejindm® (konstit. Gaudium et spes 55).

B) Cinnost’ tvorov a BoZie spolupdsobenie

Stvoreny svet nie je eSte celkom dokonceny, stvorenie sa v ¢asopriestore ,,stava“ — a to naj-
mi v oblasti ,,dozrievania“ ¢loveka (posvitenie) a nasledne aj neosobného sveta (Ceslav Stanislav
Bartnik). V tomto ¢lanku ide o fyzické (prirodzené) Bozie spolupOsobenie a vplyv na stvorenie, a
nie o vplyv duchovny (nadprirodzena milost’), ktory sa prebera v traktate o milosti. Delenie spolu-
posobenia (prirodzené a nadprirodzené) je aj logické, aj pedagogické.

Sviité pismo
Pismo pripisuje ucinky stvorenych veci raz Bohu, raz zasa stvoreniam. Presnejsie o vzajom-
nych vzt'ahoch, ¢o robi Boh a ¢o ¢lovek, zjavenie nepojednava.

Gn 21, 22: ,V tom case Abimelech a velitel’ jeho vojska Pichol povedali Abrahamovi: Boh je
S tebou vo vSetkom, o robis.“ Exegéza: Abimelech bol filiStinskym kralom mesta Gerara. Ab-
raham s nim uzatvoril zmluvu o pouzivani studni. Rabinsky komentar zdoraznuje, ze kral’ Abi-
melech uzatvara s Abrahdmom zmluvu ani nie tak kvoli jeho bohatstvu, ale kvoli tomu, Ze vie,
ze ,,Boh je s nim*.

Ex 18, 23: ,,Ak to urobi$ takto a ak ti to Boh dovoli, tak obstojis.“ Exegéza: MojziSov test’ Jetro po-
radil MojziSovi ako efektivnejsie spravovat’ 'ud. A Boh mu to dovolil urobit’ (islo nielen o mo-
ralne schvélenie, ale aj o spolupracu pri fyzickom konani).

12 26,12: ,,Pane, darujes nam pokoj, ved’ aj vSetky naSe diela si ty urobil!*“ Por. 1z 48, 17.

Sir 11, 23: ,,Ak Boh chce, I'ahko sa stane, ze chytro obohati aj biedneho.*

Sk 17, 28: ,V (Bohu) zijeme, hybeme sa a sme.“ Exegéza: Jednotlivé slovesa vyjadruju absoltitnu
zavislost’ tvora na Panu Bohu — prirodzenu i nadprirodzend.

Tradicia
Otcovia zastavaji bezprostrednu spolupracu Boha so stvorenim aj pri prirodzenej ¢innosti,

a to proti pelagianom, ktori tvrdili, Ze Boh v prirodzenej ¢innosti spolup6sobi s tvorom len tak, ze

mu da schopnost’ k ¢innosti.

Epistolé Barnaba (neznamy zido-krestansky autor napisal list po r. 135): ,, Ten, kto tGzi po spase,
nehladi na ¢loveka, ktory mu ju ohlasuje, ale na toho, ktory prebyva v iom a hovori skrze neho*
(16, 10). ,,Ukazem ti tiez, ako Pan, verny svojmu prisl'ibeniu, uskuto¢nil v poslednej dobe nové
stvorenie. Pan naozaj hovori: Hl'a, robim posledné veci ako aj prvé® (6, 13). Pokrsteny ¢lovek sa
stal Bozim dietatom (novym Stvorenim) a Boh ,,v iom" mu pomaha kazdodenne svéto zit’ a za-
sluhovat.

Gregor Naziansky (+390), biskup, zachovalo sa 45 jeho teologickych re¢i: ,,Krstom sa pochovajme
s Kristom, aby sme s nim vstali z mftvych; zostipme s nim, aby sme spolu s nim boli aj povyse-
ni; vystipme s nim, aby sme spolu s nim boli aj oslaveni* (Oratio 40, 9). Pri vysluhovani svia-
tosti dochadza nielen k duchovnej, ale aj k fyzickej spolupraci Boha a ¢loveka, lebo sviatost’ je
vzdy ,,viditeI'ny znak*.

Bazil Velky (+397): ,,Dokonalejsie skiimanie predlozenych otazok urobime — S pomocou Svétého
Ducha — v pokracovani* (Hexaemeron IX, 6).

Augustin (+430): ,,VSetko je podriadené Bozej voli ako vSeobecnej pricine (por. De Trinitate 1lI,
1, 6). ,,Zaiste aj my koname, ale koname spolu s nim, ked’ kona, lebo jeho milosrdenstvo nas
predchadza. Predchadza nas, aby sme boli uzdraveni, a sprevadza nas, aby sme aj po uzdraveni
boli ozivovani. Predchédza nés, aby sme boli povolani, a sprevaddza nas, aby sme boli oslaveni.
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Predchadza nas, aby sme Zili nabozne, a sprevadza nas, aby sme navzdy Zili s nim, lebo bez neho
nemoézeme urobit’ ni¢“ (De natura et gratia 31, 35), polemicky spis je z r. 415.

Rozumova tivaha

Hoci je Boh zvrchovanym Panom svojho planu (ad intra), k jeho uskuto¢novaniu (ad extra)
pouziva aj spolupdsobenie stvoreni — ¢o je znakom jeho velkosti a dobroty (por. KKC 306, 1884).
Boh totiz nedéva svojim stvoreniam iba jestvovanie, ale aj dostojnost’, aby konali samy, aby jedny
boli pri¢inou a pociatkom druhych, a tak slobodne spolupracovali na uskuto¢iovani jeho planu.
LCudia ¢asto nevedome spolupracuju s Bozou vélou, no moézu sa aj vedome zapojit do Bozieho
planu svojimi skutkami, modlitbami, ale aj utrpenim, por. Kol 1, 24; 1 Kor 3, 9; Flp 2, 13; KKC
793; konstit. Lumen gentium 7.

Viera v Boha Stvoritel'a obsahuje pravdu, Ze Boh pdsobi v kazdom konani svojich stvoreni.
On je prva pric¢ina, ktora posobi v druhotnych pricinach a prostrednictvom nich. Ved stvorena
bytost’, ak je odlucena od svojho Povodcu — zanika, por. konstit. Gaudium et spes 36. Bozia
prozretel'nost’ vedie rozumné bytosti dostojnou cestou k spase, por. Mt 19, 26; Jn 15, 5; Flp 4, 3.

Boh je absolutne transcendentny (presahujuci, nadskutony) vo vztahu ku stvoreniu
a zaroven je stvoreniu imanentny — obsiahnuty (Ceslav Stanislav Bartnik), lebo stvorenie participuje
na jeho byti a na jeho konani (concursus divinus).

Bezprostredné Bozie spoluposobenie s fyzickymi ¢innostami stvorenych bytosti nutne vy-
plyva zo stvorenia a zachovavania vSetkého tvorstva vSemohticou BoZou vol'ou. Kazda bytost’, pre-
toze je stvorena, je zavisla na Bohu vo vsetkych chvilach svojho jestvovania; teda je na nom zavisla
aj vo svojej ¢innosti. AvSak spolupdsobenie Bozie nenahradzuje a nevytiska ¢innost’ tvorov; ono ju
umoziuje. Boh pdsobi ako prva pricina a tvory posobia ako druhotné pri¢iny; ak ide o slobodné by-
tosti (anjeli, I'udia), tie nesu aj moralnu zodpovednost’ za svoje skutky.

Magistérium
Ista nauka: ,,Boh bezprostredne spolupdsobi s ¢innost'ou tvorov.

Por. Ex 18, 23; Sk 17, 28; KKC 300, 306-308, 2427-2428.

Velkodusny Boh udelil tvorom zvlastnu podstatu, primerané schopnosti a sily, aby mohli
byt' ¢inni. Konanie zivého tvora umoziiuje Boh tak, ze ho stvoril, atak, ze ho udrzuje v byti
a spolupdsobi s nim. Toto spolupdsobenie Boha s ¢innost'ou tvorov sa nazyva prirodzené (na roz-
diel od posvécovania rozumnych bytosti prostrednictvom milosti, ktoré sa vola nadprirodzené).

Bozie spoluposobenie a zlyhanie 'udskej slobody

Aj ked’ Boh fyzicky bezprostredne spolup6sobi Sso vSetkymi ¢innostami stvorenych bytosti,
z toho nevyplyva, ze aj on by bol pric¢inou alebo spoluvinnikom nejakého hriechu. V kazdom slo-
bodnom skutku sa totiZ rozliSuju dve stranky (dimenzie):

1. Materidlna stranka skutku — skutok podl'a jeho fyzickej reality.
2. Formalna stranka skutku — vzt'ah skutku k mravnému zékonu.

Boh spoluposobi pri zlom skutku tvora (anjela, ¢loveka) len po materialnej stranke; ked’
konkrétny ¢lovek hresi, Boh ho aj vtedy udrzuje pri existencii a jeho fyzickej sile. Avsak formalnu
stranku skutku — jeho moralne zlyhanie — vytvara slobodna bytost’ (anjel, ¢lovek), ktora nesie za
skutok morélnu zodpovednost’.

Vyznam BoZieho spoluposobenia

Bozie spoluposobenie ma v podstate dvojaky vyznam. Na jednej strane vedie rozumné by-
tosti k tomu, Ze st na Bohu stale a uplne zavislé.

Na druhej strane Boh mimoriadne vyzdvihuje I'udi, ked’ ich prizyva ku spolupraci na svojich
planoch a umoznuje im pretvarat’ (budovat’) svet aj seba (zusl'achtovat’ svoje schopnosti, por. KKC
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2428); ide o napiianie BoZej prozretelnosti v §irfom zmysle slova — jej fyzickej, prirodzenej Gasti
(por. KKC 323).

Najkraj$im a vynimo¢nym prikladom spolupdsobenia Boha a ¢loveka bolo vtelenie Bozieho
Syna. Ked’ Méria dala svoj suhlas Boziemu slovu, stala sa JeziSovou matkou. Celkom sa zasvitila
osobe a dielu svojho Syna, aby v zavislosti od neho a spolu s nim slizila tajomstvu vyktpenia (por.
Lk 3, 37-38; konstit. Lumen gentium 56, KKC 494).

Krasnym a Castym prejavom spoluposobenia Boha a ¢loveka je pocatie novej l'udskej bytos-
ti, por. Jer 1, 5; Job 10, 8-12; Z 22, 10-11; konstit. Gaudium et spes 51; KKC 1703, 2270, 2274,
2378; instr. Donum vitae 2, 3, 8.

C) Bozia prozretelnost’

Bozia prozretelnost’ je sthrnom vsetkych opatreni, ktorymi Boh — s mudrost'ou a laskou —
vedie stvorenia k ich poslednému ciel'u (por. KKC 321). ,,Prozretel'nost* vychadza z veéného Bo-
zieho planu pre svet i jednotlivcov. Boh ,,prozretel'nostou uskuto¢iiuje svoj plan v Case.

Z pedagogickych dovodov sa Bozia prozretel'nost’ chape dvojako: v §irSom zmysle slova je
Bozia prozretel'nost’ ,,uskuto¢tiovanie planu‘ so vSetkym stvorenim; v uzSom zmysle slova je proz-
retelnost’ ,,uskutociiovanie planu* s rozumnym stvorenim, predovsetkym s ¢lovekom.

Sviité pismo
Pismo dosvedCuje, ze nad svetom a 'ud'mi vladne dobry, madry a v§emohtci Boh. Zaciatok

Bozej vlady je pociatok stvorenia sveta; t.j. realizacia Bozieho planu navonok.

Mud 6, 7: ,,Vladca vsetkych neboji sa nijakej osoby, ani velikdsa nijakého sa nezl'akne; ved on
stvoril malého i velkého, rovnako sa stara o vsetkych® Por. aj Mud 11, 24-26; Jdt 9, 5.

Mud 8, 1: ,,(Boh) siaha mocne od jedného konca k druhému a vSetko riadi najlepsie.” Exegéza: Ve-
riaci Izraeliti preZivali obdivuhodnt BoZiu starostlivost’ o ich narod ako vlastnu skusenost’.

7 89, 36-38: ,,Raz navzdy som na svoju svitost’ prisahal, nesklamem Davida. Jeho rod bude trvat’
naveky apredo mnou sa ako slnko bude vznasat jeho tron; anavzdy bude pevny sta luna,
verny svedok na oblohe.” Por. Sir 24, 34; Dan 7, 18; 722, 1n. Exegéza: Stary zakon zv1ast zdo-
raziiuje BoZiu starostlivost’ o Izrael.

Utrpenie spravodlivého ¢loveka nebolo eSte Vv Starom zdkone teologicky vyrieSené.

V Novom zdkone Bozia prozretel'nost’ zasahuje aj do podrobnosti, je blizka a otcovska, hoci nepre-

stava byt’ tajomstvom.

Mt 6, 32: ,,Vas nebesky Otec predsa vie, Ze toto vSetko potrebujete.*

Sk 17, 25: ,,Ved’ (Boh) dava vsetkym zivot, dych a vSetko.* Por. Hebr 4, 13.

1 Pt5, 7:,Na neho zloZte vSetky svoje starosti, lebo on sa o vas stard.*

1 Kor 1, 21: ,,Ked’ svet v BoZej mudrosti nepoznal svojou mudrostou Boha, zapacilo sa Bohu spasit’
veriacich blaznovstvom ohlasovania.* Por. Hebr 7, 25; Jak 1, 21; 4, 12.

Tradicia
Otcovia museli od pociatku branit’ Boziu prozretel'nost’ proti pohanskému fatalizmu, astro-
16gii a gnosticko-manichejskému dualizmu. A napokon — aj proti prehnanej ustarostenosti, akoby

Boh nebdel nad 'ud’'mi.

Bazil Velky (+379): ,,Ti, ktori sa radia vestcov a pouzivaju pohanské zvyky alebo privadzaju do
svojich domov nejakych zaklinaCov pre najdenie strachu 1 ocistenia, upadaju pod kanon vynasa-
juci trest Sest’ rokov* (Epistula 217). Teda ten, kto sa chcel po tomto previneni vratit' k plnej
ucasti na Eucharistii, musel robit’ $est’ rokov verejné pokanie.
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Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Aka je premudra Bozia prozretelnost,, ktord zvrateni vol'u zuzitkuje
pre spasu veriacich! Boh vyuzil nenavist’ Jozefovych bratov pre svoje plany; tym, Ze im dovolil
predat’ ho, urobil ho kral'om* (Catecheses illuminandorum 8, 4).

Augustin (+430): ,,Pred tebou je moje srdce a moje spominanie, pred tebou st, ktory si ma viedol
tajomnymi cestami svojej prozretel'nosti, ktory si mi vyhadzoval na o¢i moje bludy, aby som ich
videl a nenavidel (Confessiones V, 6). ,,V tajomnej skrysi tvojej prozretel'nosti, Boze mdj, tvoje
ruky nezanechali moju dusu a moja matka ditlom i nocou prinasala za mna obetu, kropenti slzami
svojho krvacajiceho srdca“ (Confessiones V, 7). ,Ved Pan rozptyluje zamery narodov
anavnivo¢ obracia myslienky kniezat. Teda Panov umysel trva na veky, ak nas predvidal
a vopred predurcil (Ef 1, 4). Kto teda zmari BoZie myslienky? Pred stvorenim sveta nas videl,
napravil nés, poslal k nam, spasil nas. Tento jeho imysel trva na veky, tento jeho zdmer trva na
veky vekov* (Enarratio in Psalmum 32, 3, 14).

Jan Kasian (+435), opat, dielo je z obdobia po r. 415: ,,0d nés zasa zavisi, ¢i Boziu pomoc vyuzi-
jeme lenivo alebo horlivo. Za to tiez dostaneme najspravodlivej$iu odmenu alebo trest, Ze sme
alebo zanedbali vyuzitie najl'atostivejsie nariadenia jeho prozretelnosti alebo tiez sme sa usilova-
li odpovedat’ mu nasou pokornou poslusnostou‘ (Collationes 3, 16-19).

Jan Damasky (+749), teoldg, diclo je z obdobia po r. 742: ,,Boh, ktory nas stvoril, nechcel, aby sme
sa poddavali nepokojnej starostlivosti o ,,prili§ mnoho®, aby sme sa mracili a suzovali uz vopred
0 nas zivot. Ved tomu vlastne podlahol Adam* (Expositio fidei 2, 11).

Cirkev viedla veriacich od 'udského predurcenia (astrologia, vestenie, osudovost'...) k Bozej
prozretelnosti, ktora nie je slepa a nepdsobi tak, Ze by vylucovala slobodu ¢loveka.

Rozumovia avaha

P4an Boh nemdze konat’ slepo a bezucelne, to by odporovalo Bozej muadrosti. Panom stano-
veny ciel’ sveta bude bezpodmieneéne dosiahnuty. Tomas Akvinsky (+1274) poukazoval na Boziu
prozretelnost’ z poriadku a ucelnosti v stvoreni (por. Theologickd summa l., 22, 1).

Astrologovia nemaji zZiadnu Sancu dostat’ sa k Bozim tajomstvam, ktoré sa nachadzaju
,»V Coraz vac¢Ssom priblizeni sa k Bohu®, a nie v postaveni nebeskych telies. Astrologia pritahovala
I'udi zvedavost'ou. V gréckej mytologii boli bohynami osudu (sudi¢kami) Moiry a v rimskej kultare
Parky. Pred ich silou predur¢enia museli dokonca ustlipit’ aj vymysleni bohovia.

Boziu prozretelnost’ popieraji niektoré filozofie, napr. panteizmus. Ini hovorili, Ze svet je
nevyhnutnou emanaciou boha a Ze jestvuji dva veéné principy, Dobro a Zlo, Svetlo a Tma, ktoré st
medzi sebou v ustavicnom boji (manicheizmus, dualizmus). Podl'a niektorych tychto predstav je
svet (aspon svet hmotny) zly, je produktom akéhosi upadku, a preto ho treba zavrhnut’ alebo preko-
nat’ (gnéza). Ini pripust’aji, Ze svet urobil Boh, ale potom ho nechal sam na seba (deizmus). Ini na-
pokon nepripust'aji nijaky transcendentny povod sveta, ale vidia v ilom iba hru ve¢ne jestvujuce;j
hmoty (materializmus).

Magistérium
Materialna dogma: ,,Boh svojou prozretelnost'ou chrani a spravuje vsetko, co stvoril.*

Por. Mud 8, 1; Sk 17, 25; Prvy vatikansky koncil 1870, DH 3003; KKC 216, 301-309, 323.

Jezi§ slabil, ze bude so svojou bojujucou Cirkvou na zemi po vsetky dni (Mt 28, 20). Preto
nikdy neprestava ,,byt* pre svoju milovanii Snibenicu, ani neprestava zehnat' jej ¢innost, ani jej
neprestava pomahat’ v nebezpecenstve. Tato jeho spasna prozretelnost’ je znama z pocetnych dob-
rodeni (por. konstit. Dei Filius 1 a 2).

Bozia prozretel'nost’ sa tyka aj buducnosti slobodnych ¢inov rozumnych tvorov. Bozia proz-

retel'nost’ tuto slobodu ochranuje a vkladé zodpovednost’ do rik toho, kto sa rozhoduje.
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Realizovanie BoZej prozretel’nosti

Boh sa dobre stara o vSetky stvorené bytosti, ale nie rovnako. Miera starostlivosti sa riadi
podra ich dokonalosti. Cim dokonalej§ia je bytost, tym uéinnejsie sa Boh u fiu stara (por. Mt 6, 30).

Podra sposobu vykonania Bozieho planu je Bozia prozretel'nost’:

- Priama; t4, ktorti vykona Boh sam.

- Nepriama; ta, ktora Boh vykonava prostrednictvom druhotnych pri¢in. Boh spravuje hmotny svet
prirodnymi zakonmi. Rozumné bytosti vedie k ciel'u mravnym zakonom a vychovou. Aj pri ne-
priamej prozretelnosti nie je dotknuté zvrchované Bozie pravo, aby — ak to on chce — zasiahol do
zivota jednotlivca alebo sveta priamo a bezprostredne.

Podra druhu Bozieho pdsobenia je Bozia prozretel'nost’:

- Riadna, ktora spociva v obvyklom posobeni. Uskutoc¢nuje sa podla istych trvalych zakonov a
pravidiel tak v prirodzenom, ako aj v nadprirodzenom poriadku. Riadnej prozretelnosti slizia
rozli¢né zakony prirody, taktiez aj nadprirodzené zakony milosti (napr. Gi¢inok sviatosti).

- Mimoriadna, ktora spociva v tom, Ze Boh zazra¢ne spdsobi vo svete nejaky ucinok. Takato mi-
moriadna prozretel'nost’ sa nemdéze 'ahkovazne predpokladat’ a vzbudzovat.

PodPla predmetu a stupiia prozretel'nosti je Bozia prozretel'nost’:

- VSeobecn4, ktora sa vzt'ahuje na vSetko, aj na nerozumné stvorenia.

- Zvlastna, ktora sa vzt'ahuje na vSetky rozumné stvorenia (svétcov i hriesnikov).

- Najzvlastnejsia, ktora je venovana len predur¢enym.

Clovek je prvym a hlavnym objektom BoZej starostlivosti, lebo moze Boha poznat, milovat’

a dojst’ do vecénej blaZenosti. Pokial’ ide 0 najzvlastnejsiu Boziu starostlivost’, ta sa zaklada na vyro-

koch Svétého pisma, por. napr. Z 144, 20; Rim 8, 28; Mt 16, 18.

Vlastnosti BoZej prozretel’nosti
Bozia prozretel'nost’ (jeho opatrenia, KKC 321) ma dve zakladné vlastnosti:
1. Neomylna. Opatrenie sa uskuto¢iiuje neomylne. Nie je mozné, aby sa stalo nieco, ¢o by nebolo
Bohom predvidané, chcené, alebo pripustené. Pre Boha neexistuje ndhoda, ani osud.
2. Nezmenitel'na. Vec¢ny plan BoZej prozretel'nosti je nezmenitel'ny pre absolitnu nezmenitel'nost
Boha, ktory je stale rovnaky — v§emohuci, dobry, verny...
V Bozej prozretelnosti je uz vopred (vd’aka Bozej predvidavosti) zakomponované vsetko
,,premenné®, teda to, co mozu urobit’ a ovplyvnit’ vSetky stvorenia.

1. ¢ast’
Stvorené Bozie diela

V pasivnom zmysle slova stvorenie znamena vznikajice (vzniknuté) dielo (creatura, crea-
tum) ako vysledok Bozej €innosti (ad extra). Boh, ako absolutne transcendentny voci vSetkému, co
je stvorené, je zaroven voci stvoreniu imanentny (natrvalo obsiahnuty) — avSak v zmysle ,,dialogu®,
nie v zmysle panteizmu, lebo Boh (slobodne) vychadza v ustrety ¢loveku (Krzysztof Gozdz).

Stvorenie (ako dielo) ma vzt'ah k Stvoritel'ovi, ktory mozno rozdelit’ na tri urovne:

1. Ontologick4 rovina; vSetko mé bozsky povod, ale je to rozdielne od Stvoritel’a.

2. Empiricka rovina; ide 0 zname creatio continua (stale BoZie tvorenie).

3. Eschatologické rovina; cielom stvorenia je vonkajSia oslava BozZia, ktord sa uz uskutociiuje az
sa zavr$i v osobe Jezisa Krista (Ef 1, 4-10).

Klasicka cirkevna kreatoldgia (protologia) ma v casti o Bozich dielach tri zakladné kapitoly
— ucdi o stvoreni anjelov, sveta (kozmogenéza) a I'udi (antropogenéza). Drzala sa tradi¢ného ¢asové-
ho poradia vzniku diel (por. DH 800, 3002; KKC 327). Aj tato kniha sa drzi tohto bezného poriad-
ku, ale tak, ze angeloldgiu (nduku 0 anjeloch), ktora je uz aj samostatnym dogmatickym traktatom
a antropolégiu (nauku o ¢lovekovi), ktora je tieZ samostatna, Spomina iba okrajovo.
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1. Stvorenie anjelov — teologicka angelolégia

Nakol’ko angeloldgia je uz samostatnym dogmatickym traktatom, tu s predstavené len naj-
hlavnej$ie pravdy tejto nauky. Anjeli zohravaju v dejinach spasy vyznamnu tlohu; Svdté pismo ho-
vori o nich viac ako 350-krat.

Verime, Ze anjeli boli stvoreni Bohom (por. Ex 20, 11; Kol 1,16; Nicejsky koncil, r. 325, DH
125; gtvrty lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3002; enc.
Humani generis, r. 1950; KKC 328). Teoldgovia usudzuju, ze anjeli a hmotny svet boli stvoreni su-
casne (por. Job 38, 7; Tomas Akvinsky /[+1274/, Theologickd summa ., 61, 3; KKC 332). Pocet an-
jelov je velky (por. Hebr 12, 22; KKC 328-336) a neznamy.

Anjeli st v podstate duchovné, netelesné a nehmotné osobné bytosti; nie si vedecky skiima-
telni (por. Mt 18, 10; Zjv 12, 7-9; gtvrt}'l lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Prvy vatikansky kon-
cil, r. 1870, DH 3002; enc. Humani generis, r. 1950, DH 3891; KKC 350, 330).

Ked'ze Boh ur¢il anjelom nadprirodzeny ciel’ — oslavovat’ Boha (por. Sir 42, 17; Hebr 1, 6-7;
Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3024, 3025; KKC 319, 333) a potom pomahat’ 'ud’om k spase
(por. Hebr 1, 14; Ex 14, 19; KKC 336, 352), za ¢o si zasluzia ve¢nt blazenost’ (bezprostredné vide-
nie Boha) — tak im k dosiahnutiu ciel’a dal aj posvacujicu milost’; vSetci boli stvoreni ako sviéti (por.
Ez 28, 14-15; Kol 1, 16; KKC 331, 335; enc. Cirkev zZije z Eucharistie 19).

Anjeli boli podrobeni mravnej skuske (por. 1z 14, 12; Jud 1, 6; KKC 385, 387). Niektori ob-
stali, ini nie. Dobri anjeli si zasluzili videnie Boha, ktorti zacali hned’ pozivat’ (por. Mt 18, 10; Zjv 3,
21; KKC 350, 385). Ur¢ity pocet anjelov tazko zhresil a rozisiel sa s Bohom (por. 1z 14, 12; Stvrty
lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Synoda v Brage, r. 563, DH 457; KKC 391-393).

Zli anjeli stratili moznost’ videnia Boha, upadli do zatratenia a uz nikdy nebuda spaseni (por.
Mt 25, 41; 1 Jn 3, 8; Zjv 20, 10; Carihradska synoda, r. 543, DH 411; KKC 392, 414). Stali sa mo-
ralne zlymi (diablami); zacali urazat’ Boha (por. Hebr 2, 14; Mud 2, 24; Synoda v Brage, r. 563, DH
457; KKC 391-393) a zvadzat I'udi na zIé (por. Mud 2, 24; Mt 4, 1n; 1 Jn 3, 8; Jn 8, 44; Zjv 12, 9;
Stvrty lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Tridentsky koncil, r. 1567, DH 1511-1527; por. konstit.
Lumen gentium 16; por. konstit. Gaudium et spes 13; KKC 391, 394-395).

Diablovo posobenie je bolestna skuto¢nost. Boh, reSpektujuci slobodu tvorov, nezabranil,
aby sa Cast’ anjelov s nim rozi$la; tiez diablom povol'uje, aby l'udi zvadzali. Toma§ Akvinsky udil,
Ze toto pokusanie je ,,ako cvi¢enie® pre duchovny rast (por. Theologickd summa 1., 64, 4). Preto je
potrebné bdiet’ (por. 1 Pt 5, 8; Mt 26, 41; Mk 13, 37), vyhybat’ sa prilezitostiam k hriechu a modlit
sa (Gabriele Amorth). Cudia sami prehravaju boj s diablom; ak sa spajaju s Kristom, vyhravaju.
Diablovo posobenie je Bohom ,.dopustené”. Ani pri najsilnejSom posadnuti diabol neméze celkom
vplyvat na vol'u a rozum ¢loveka, nezmocni sa duse ako takej (pokial’ ¢lovek zije — je mozna jeho
naprava). LepSie je predchadzat’ posadnutiu diablom, ako ho odstraniovat. Cirkev ako prevenciu
pred posadnutim a kliatbou odporuca:

Na prvom mieste zivot v posvicujucej milosti (Jn 7, 37-39; 2 Pt 1, 4). Takémuto Cloveku
moze diabol (alebo zly ¢lovek dovolavajici sa moci diabla) len vel'mi tazko ublizit’ (Kol 1, 13-14).
Vrucna laska k Bohu a k bliznemu je ako nedobytna pevnost’.

Na druhom mieste pravidelnt modlitbu (Mk 9, 29; 16, 17), najma Otcends a Svdty Michal
Archanjel. Modlitba je nepretrzity exorcizmus (Albino Luciani) a kto sa dobre modli, kona na sebe
autoexorcizmus (Elias Vella). Modlitba buduje kontakt s Bohom i so svatymi (Panna Maria, dobri
anjeli...). Je idealne, ked’ je modlitba spojena s postom (Mt 6, 18).

Na trefom mieste prezehnavania a zehnania (1 Pt 3, 9; Z 129, 8). Treba sa viac prezehnavat’
a inych zehnat' — sukromne i verejne (liturgicky). PoZehnanie, najma knazské, ma vel’ka ochrannu
moc. Zehnat by sa mali osoby, predmety i miesta (por. Dt 28, 8). Pozehnané veci napomahaji, aby
clovek otvoril svoje srdce Bohu.
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Cirkevny postoj k diablom predstavuje stred, medzi dvoma extrémami: - popieranie (igno-
rancia); diabol existuje, a preto jeho destruktivnu ¢innost’ nemozno ignorovat’ a nev§imat’ si ho; -
preceiovanie (hroza); diabol nie je absolitny pan; ma obmedzent moc. Tak zatvaranie o¢i pred
zlym duchom, alebo ,,polovanie na diabla, nie st cirkevné postoje.

2. Stvorenie ¢loveka — teologicka antropoldgia

Tu st predstavené iba najhlavnej§ie pravdy antropoldgie. Clovek je najdokonalej$ou bytos-
tou na zemi (antropicky princip; teoreticky fyzik Brandon Carter), lebo je stvoreny na Bozi obraz
(por. Gn 1, 27) a je schopny vnttorného posvitenia — zboZstenia. Zbozstenie (por. Jn 1, 12) sa vola
aj znovuzrodenie (por. Tit 3, 5) alebo narodenie zhora (por. Jn 3, 3).

Verime, ze ¢loveka stvoril Boh (por. Gn 1, 27; Jn 1, 3; Nicejsky koncil, r. 325, DH 125;
Stvrt}'/ lateransky koncil, r. 1215, DH 800; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3002; KKC 366);
¢lovek je stvoreny na Bozi obraz (por. Gn 1, 27; Sir 17, 5-6; KKC 343, 355-361).

Stvorenie ¢loveka, ako muZza a Zeny, ma d’alekosiahly vyznam. Pismo hovori o manzelske;j
(resp. sniibeneckej) laske ako o pozemskom obraze Bozej lasky (napr. Oz 2, 3-22; Ez 16, 1-14; 1z
54, 4-8). Hoci je tento obraz analogicky, predsa je najvernejsi (Jan Pavol II., +2005).

Verime, Ze ¢lovek je bytost’ pozostavajica z duse a z tela (por. Gn 2, 7; Kaz 12, 7; Stvrty la-
teransky koncil, r. 1215, DH 800; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3002; KKC 33, 362, 382;
konstit. Gaudium et spes 14; 18). Kazdy ¢lovek (aj nenarodeny aj degenerovany) ma len jednu jedi-
nd rozumnu dusu (por. Mt 10, 28; Carihradsky koncil, r. 869, DH 657; Piaty lateransky snem, r.
1513, DH 1440; KKC 1022, 1703) a tato rozumna dusa je, sama sebou a podstatne, formou l'udské-
ho tela (por. Gn 2, 7; Viennsky koncil, r. 1312, DH 902; KKC 364; konstit. Gaudium et spes 14).
Teda: vd’aka duchovnej dusi je telo P'udskym a zivym telom. Duch a hmota nie su v ¢loveku dve
spojené prirodzenosti, ale ich spojenie vytvara jednu 'udsku prirodzenost’ (KKC 365).

Dusa kazdého ¢loveka je individualna a nesmrtel'na (por. Kaz 9, 10; Rim 14, 12; Gal 6, 7-8;
Hebr 12, 22-24; Piaty lateransky snem, r. 1513, DH 1440; KKC 366, 1022, 1703). Kazda jednotliva
dusa je Bohom bezprostredne stvorend z ni¢oho. Tomas§ Akvinsky (+1274) vyslovil zasadu: ,,Duse
st stvorené vliatim (do l'udského zarodku) a stvorenim sa vlievaja* (por. Theologicka summa |.,
118, 2), ked’ rodicia pripravia materialny zaklad (spoja sa dve jadra ich pohlavnych buniek). Tak sa
Bozi stvoritel'sky akt (,,creatio continua evolutiva®) realizuje v ¢ase (por. enc. Humani generis, r.
1950, DH 3896; Kaz 12, 7; Mud 15, 11; Hebr 12, 9).

Prirodzeny zékon je vpisany do duse kazdého ¢loveka; je to Tudsky rozum, ktory ¢loveku
prikazuje konat’ dobre a zakazuje zlo. Tento zakon je prirodzeny vo vzt'ahu k 'udskej prirodzenosti,
nie k inej (por. KKC 1950-1955; Tomas Akvinsky: In duo praecepta caritatis et in decem Legis
praecepta expositio, c. 1). Nauka Cirkvi o prirodzenosti ¢loveka tvori zaklad opravdivej rovnosti
a bratstva vsetkych l'udi. Vsetci 'udia maju rovnaka dostojnost’ (por. KKC 1934), ktoru treba res-
pektovat’ (por. KKC 2284).

Verime, ze prvi rodicia dostali od Boha posvécujucu milost’ (por. Gn 2, 8; Tridentsky koncil,
r. 1562, DH 1511; KKC 375, 398), lebo Boh urcil ¢loveku nadprirodzeny ciel’ (por. Ef 1, 10; Prvy
vatikansky koncil, r. 1870, DH 3005; KKC 365). Milost’, ktort dal Boh prvym l'ud’om, bola
,zavdavok® alebo ,,prvotina“ toho (por. Rim 8, 23; 2 Kor 1, 22), ¢o ma raz l'udstvo ,,dedit* (por.
KKC 735; 2 Pt 1, 4). Bozia milost’ ¢loveku neSkodi; ona prirodzenost ocistuje, zosl'achtuje
a povznasa (por. Z 63, 4; 90, 14; konstit. Gaudium et spes 22, 58; KKC 1701, 1810, 2527).

LCudské prirodzenost je to, ¢o je Cloveku podla I'udskosti vlastné (telesné a duSevné vlast-
nosti). Nadprirodzenost’ je to, ¢o presahuje I'udskt prirodzenost’; je to pozvanie do Bozieho Zivota;
¢lovek — ako osoba, so vSetkym ¢o ma — je schopny zbozstenia. Medzi prirodzenostou a nadpriro-
dzenost'ou je rozdiel spocivajuci priamo v stvoreni.
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Prvi rodi¢ia tazko zhresili, ked’ presttpili Bozi prikaz (por. Gn 3, 1-6; 2, 16-17; Mud 2, 24;
Hebr 2, 14; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1511; KKC 396-397). Hriechom stratili prvotna spra-
vodlivost’ a pritiahli na seba trest (por. Gn 3, 7-13; Rim 3, 23; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1511;
KKC 399). Avsak ich osobny hriech pre ,,jednotu I'udského pokolenia“ (spolo¢ny povod, solidarita)
zasiahol I'udsku prirodzenost’ tak, ze odvtedy sa odovzdava len v nesviatom stave (por. Rim 5, 12-
19; 1 Kor 15, 21-22; Tridentsky koncil, r. 1562, DH 1512, 1513; konstit. Lumen gentium 16; KKC
404, 419, 1250; 1707); tento stav prvotnej ,,nesvatosti” (aj so svojimi dosledkami) sa vola dedi¢ny
hriech. Pridavné meno ,,dediény* je analogické, lebo jeho vina sa dedenim nedeli, por. KKC 405.

Nastastie, Boh tak miloval svet, Ze poslal nant svojho Syna — Vykupitel'a, por. Jn 1, 14,

3. Stvorenie materialneho sveta — teologicka (katolicka) kozmologia

Podl’a klasickej definicie je kozmologia veda o svete z hl'adiska jeho poslednych pricin, za-
lozena na prirodzenom rozumovom poznani. Kozmoldgia skima zaciatok a mozny koniec vesmiru.
Meno kozmolégia bolo prvykrat pouzité v roku 1730 (Christian Wolff, +1754), ale skiimanie ves-
miru ma ovel’a dlh§iu historiu a zahffia vedu, filozofiu, ezoteriku i ndboZenstvo.

Nabozenska kozmologia (religiozna alebo mytologicka kozmologia) je stibor nazorov, ktoré
sa zakladaji na historicko-mytologickej, ndboZenskej a ezoterickej literatire. Stcastou religidznej
kozmoldgie je aj teologicka (katolicka, dogmatickd) kozmoldgia, ktora vychddza z Bozieho zjave-
nia (Svdté pismo a Tradicia).

Vedecka (fyzikalna) kozmologia

Fyzikalna kozmoloégia (resp. astrondmia) vedecky skiima povod, vyvoj, Struktaru, dynamiku
a kone¢ny osud vesmiru a tiez prirodné zakony, ktoré ho ovladaju; vyskum zahffia aj kozmogoniu
(o povode vesmiru) a kozmografiu (o vlastnostiach vesmiru).

Moderna kozmologia zacala publikovanim poslednej Einsteinovej upravy tedrie relativity v
roku 1917 (Albert Einstein, +1955); dominuje jej tedria Velkého tresku. VSeobecna relativita prind-
tila odbornikov (astronémovia, teoreticki fyzici, filozofi fyziky a filozofi priestoru a ¢asu) skamat’
astronomické nasledky tedrie, ¢o eSte viac umoznilo pozorovat’ ¢oraz vzdialenejsie objekty. Pred-
tym fyzici predpokladali, Ze vesmir je staticky a nemenny.

Sucasne vrcholila debata o Struktire vesmiru. Harlow Shapley (+1972) zastaval model koz-
mu tvoreného iba Mlie¢nou cestou. Heber D. Curtis (+1942) tvrdil, Ze $piralové hmloviny si samo-
statné galaxie vo vesmire. RieSeniu tychto rozdielov napomohol Edwin Powel Hubble (+1953), kto-
ry zistil, Ze Androméda sa nachadza vel'mi d’aleko za hranicami Mlie¢nej cesty.

Na zaklade moznosti (predstavenu Einsteinom v roku 1917), ze vesmir sa rozsiruje, vytvoril
Georges Lemaitre (+1966) v roku 1927 model Velkého tresku, ktory neskér (v roku 1929) potvrdil
Edwin Hubble a d’alsi vedci. Sucasné pozorovania ziarenia kozmického mikrovinného pozadia
zmenili kozmoloégiu z vysoko Spekulativnej vedy na vedu, ktord poskytuje redlne predpoklady.
Dnes sa fyzika i filozofia v§eobecne klonia k euklidovskému nazoru, ze vesmir je do seba zakriveny
— a teda je konecny.

K tomu privadza aj druhd termodynamicka veta (vyrovnavanie rozdielnych teplot). Podla
nej vo vesmire musi raz nutne dojst’ k tomu, Ze sa vSetka pohybova energia zmeni na tepelnu a ta sa
rozptyli; nastane bod absolutnej teploty (-273°C). Tym bude znemozneny akykol'vek pohyb a na-
stane tepelna smrt’ vesmiru — entropia.

Keby bol svet vecny, to by znamenalo, ze entropia energie je uz v platnosti nekone¢ne dlhu
dobu — a teda, musela by uz byt celkom rozptylena. Pretoze sa to dosial’ nestalo, je zrejmé, ze v mi-
nulosti existuje urcity bod, v ktorom hmotny svet vznikol.

ESte vaznejSou namietkou proti ve€nosti vesmiru je tedria o jeho rozpinani, ktoré sa zrych-
Tuje. Svetla galaxii vykazuju ,,Cerveny posun®, z coho Edwin Hubble v roku 1929 urobil zaver:
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Kedze sa pri pozorovani ¢erveny posun galaktického svetla stale zvicSuje, znamena to, ze sa hmlo-
viny od nas vzd’al'uja, a to smerom presne opacnym nez je smer lucov, ktoré k nam vysielaju.

V roku 1949 Viktor Amazaspovi¢ Ambarcumjan (+1996) dokazal, Ze hviezdy stale (aj
dnes) vznikaja z plyno-prachovej hmoty, ktora bola povodne ¢istym vodikom. Hviezda ,,ziari (t.].
meni l'ahsie prvky na tazsie), az sa vyCerpanim zasob 'ahkych prvkov zmeni na superhusti hviezdu
(bieleho trpaslika). To je podl'a dneSnych poznatkov zakoncenie jej vyvoja. Celkovo teda v ramci
kazdej galaxie vidno dva procesy s jednosmernym charakterom: premenu hviezdnej hmoty (cez
hviezdy) na bielych trpaslikov; teda premenu vodika na tazké prvky.

Tieto tri zname fyzikalne deje — rozpinanie vesmiru, entropia a postup k tazkym prvkom —
dokazuju, Zze na§ vesmir ma isty zaciatok (musel zacat)) a isty koniec. VSetky tri deje spochybmuju
materialistické tvrdenia o vecnosti hmoty (pozostatok vedy z 19. stor.).

Avsak, ani pri prijati tedrie Vel'kého tresku — a tym aj zaciatku i konca nasho vesmiru, ne-
mozno tvrdit, ze Velky tresk je ,,stvorenie”. Velky tresk je pociatok vesmiru, v ktorom teraz sme
a ktory poznavame. Aj pojem ,,nic“, ktory sa pouziva v kozmologickych modeloch, napriklad v
,kvantovom tunelovani z ni¢oho, nie je to isté ako ,,ni¢*, o ktorom hovori nabozenska tradicia.
Stvorenie nie je nejaky fyzicky jav, ktory mozno raz nejako ,,objavit* v naSom vesmire. Stvorenie
je metafyzické a teologické tvrdenie; stvorenie je povod, nie zmena (William E. Carroll).

Uvahy Stephena Hawkinga a Leonarda Mlodinowa

Dvaja znami vedci, Stephen Hawking (nar. 1942) a Leonard Mlodinow (nar. 1954), v roku
2010 publikovali knihu s nazvom The Grand Design (Velky plan). Autori zaujali svet vyrokom, ze
na vysvetlenie vzniku sveta nie je potrebny stvoritel’.

Naozaj ponuka Hawking s Mlodinowom novy postoj, ktory by mal dopad na filozofiu nabo-
zenstva? Nie. Veda sa zaobera zmenami v ,,tom, ¢o je* a nie otazkou ,,pre¢o nieco je a nie radsej
nic¢*; tym sa zaoberd metafyzika (filozofia) a teologia (William E. Carroll).

To, Ze obaja pouzili pravdepodobnost’ pri vysvetleni vzniku vesmiru a nepotrebnost’ pri¢iny
pri otvorenom intervale, si nutne vyzaduje hlbsie filozofické zdovodnenie. Ved' zavedenie otvore-
ného intervalu (t.j. zruSenie ¢asového okraja), v ktorom sa len limitne blizime k zaciatku, nevylucu-
je potrebu ucinnej priCiny zaciatku existencie vesmiru. Otvoreny interval (ani kvantova tedria)
predsa neumensuje poziadavku principu pri¢innosti. Z naslednych uvah napokon vyplyva, Ze zatial
je rozumnejsie zostat’ pri tradi¢nej tedrii Vel'kého tresku a jeho bozskej pri¢ine (Cubo$ Rojka).

Tito dvaja autori vSak pozabudli najmai na to, Ze ,,Boh je vecne a podstatne odlisny od sveta;
je nevyslovite'ne vyvySeny nad vSetko, ¢o okrem neho je, alebo mdze byt obsiahnuté mysl'ou®
(dogma; por. Gn 1, 1; 1 Krn 29, 10-12; Stvrty lateransky snem, r. 1215, DH 800). Z Pisma jasne
vyplyva, ze medzi Bohom a svetom je obrovsky rozdiel; Boh je transcendentny (presahujtici zmys-
lové aj rozumové chapanie, je nadskutoény), a preto je v prirodovedeckej rovine ,,nezistitel'ny*.

Katolicka kozmologia

Hl'adaniu spravneho vztahu medzi Panom Bohom a stvorenym svetom sa venuje teoldgia
prirody, nova teologicka disciplina z konca 20. stor. (Ladislav Huc¢ko). Hlbsia analyza vztahov me-
dzi teoldgiou a prirodnymi vedami je potrebna preto, aby obhajila racionalitu nabozenskych tvrdeni.
Ved existuje aj ina, SirSia racionalita, nez aka je v empirickych vedach (Roébert Sarka). Zial’, Ze
Vv istom obdobi bolo nabozenstvo povazované za nepriatel’a vedy. Ukazuje sa vsak, ze konflikt bol
Casto vyvolany nedostatkom vzajomnej informovanosti a nespravnym pochopenim stanovisk druhej
strany (odhliadnuc od konfronta¢nej ideologie).

Dalsi motiv na nadvizovanie dialégu teoldgie s vedami ma psychologicky a sociologicky
charakter. Veriaci vedec by nemal zit' v ,,schizofrénii, lebo tedria 0 dvojakej pravde — teologickej
a prirodovedeckej — neobstoji (Tomas Akvinsky, +1274). Teologicky a prirodovedecky obraz sveta
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sa odlisuju, ¢o vyplyva z ich rozdielneho pristupu, ale sa navzajom nevyluéuju. Sucasny trend na-
znaCuje, ze tri oblasti 'udského poznania: empiricka veda, filozofia a teologia sa v skuto¢nosti zbli-
Zuju a vstupuju do vzajomného dialogu (Josef Petr Ondok, +2003).

Vysledky prirodnych vied m6zu byt vyuzivané aj na u¢innejSiu a komplexnejsiu teologicku
argumentaciu. Stredoveka moralna teologia nepovazovala vzt'ah ¢loveka k prirode za etickt tému.
Avsak stcasny krestan je ,,pozem$tanom® viac, nez kedykol'vek predtym. Preto aj hl'adanie no-
vych koncepénych schém v stcasnej teoldgii je charakteristické obratom k teoldgii prirody (Kres-
tanska ekologia papeza Frantiska) a jej vyznamu pre nabozensky zivot (Josef Petr Ondok, +2003).

Katolicka kozmologia je nauka o hmotnom svete z pohl'adu Bozieho zjavenia. Biblicky he-
xameron (Sest'denie) pripisuje vznik celého sveta jedinej pri¢ine — Bohu Stvoritel'ovi. Opis stvore-
nia je schematicky; nie je chronologicky (a uz vobec nie vedecky), ale faktograficky. Jadrom celej
spravy je, ze vSetko pochadza od slobodne konajiceho a dobrého Boha, ktory stvoril materialny
svet z nic0ho a ma S nim svoj krasny plan.

A) Povod materialneho sveta

Sviité pismo

Gn 1, 1-2: ,,Na pociatku stvoril Boh nebo a zem. Zem vSak bola pusta a prazdna, tma bola nad prie-
pastou a Duch Bozi sa vznasal nad vodami.” Por. Gn 1, 27-31, 7 102, 26-27. Exegéza: Ked'ze
Boh tvori s mudrostou (inak ani nemoze), stvorenie malo od pociatku svoj zmysel (por. Mud 11,
20). V stvoreni sa navonok odzrkadl'uje vnutrobozsky dialog a poriadok.

Gn 2, 1: ,,Takto boli ukonéené nebo a zem, a vetky ich voje.“ Por. 2 Mach 7, 28; Sk 4, 24.

Gn 1, 31: ,, A Boh videl vSetko, ¢o urobil, a hl’'a, bolo to veI'mi dobré. A nastal vecer, a nastalo rano,
den Siesty.” Por. 1 Jn 4, 8; Lk 18, 19. Exegéza: Krestanska teologia na zaklade BoZieho zjavenia
poukazuje na tri hladiskd, z ktorych je Pan Boh dobry, t.j. Dobro: - ontologické (objektivne)
dobro; - mravné dobro; - vztazné dobro. Stvorenie sveta je prejav vzt'aznej Bozej dobroty; preto
stvorenie vo svojej podstate neméze byt zIé.

2 Mach 7, 28: ,,Prosim ta, dieta moje, pozri na nebo a na zem, v§imni si vSetko, ¢o je na nich,
a poznas, ze Boh ich stvoril z ni¢oho a ze 'udské pokolenie takisto povstalo.*

Sk 4, 24: , Pane, ty si stvoril nebo a zem i more a vsetko, ¢o je v nich.” Exegéza: V tychto slovach sa
odzrkadlila prva viera a vdanost’ jeruzalemskej krest'anskej komunity; ide teda o povodnu a
prava vieru Kristovej Cirkvi v tridsiatych rokoch 1. stor. (Luka$ spisal tito tradiciu asi v r. 80-
90).

Tradicia

Klement Rimsky (+101): ,,Bud'me vIidni, ako nam to kaze laska a dobrota nasho Stvoritel'a® (List
Korintanom 14, 3).

Hermas (+c¢.160): ,,(Prvym prikazanim je) viera v jedného Boha, ktory vsetko stvoril a usporiadal,
ktory z nic¢oho urobil vSetko* (Pastor, Mandatum I., 1).

Justin (+165), apologéta, dielo je asi z r. 155: , My tvrdime, ze Boh, pdvodca vsetkého, prevysuje
premenlivé veci. Hovorime, Ze on vSetko usporiadal a urobil. Ur¢ite je tvorca viac, ako jeho die-
lo* (Apologia prima, cap. 20). Justin bol presved¢eny, ze Boh sa nazyva Otcom predovsetkym
preto, lebo on je tvorcom vsetkého (por. Apologia secunda, cap. 5), druhé dielo z obdobia po r.
161.

Tertulian (+224), krestansky spisovatel’, spis je z obdobia po r. 200: ,,Preto hovorim, Ze hoci Pismo
nehlasa jasne, ze vsetko bolo stvorené z ni¢oho — rovnako ako nehovori o tom, ze by bolo stvo-
rené z hmoty — nebolo vel'mi nutné vyhlasit, Ze vsetko bolo stvorené z ni¢oho, ako by tomu bolo
v pripade, ze by vSetko bolo stvorené z hmoty* (Contra Hermogenos 22, 2).
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Atanaz (+373): ,,Zo vSetkého, Co jestvuje a vznika, nie je ni¢, ¢o by nebolo povstalo a existovalo
v iom (v Bohu) a skrze neho... Lebo ako hudobnik dobre naladenou lyrou domyselne sklada hl-
boké tony s vysokymi a stredné s ostatnymi a vytvara ladnti melodiu, tak aj Bozia mudrost’ drzi
cely svet ako lyru... a vytvara jediny svet a jediny nesmierne krasny a harmonicky poriadok vo
svete* (Contra gentes 42).

Augustin (+430): ,,Cely tento prekrasny poriadok vel'mi dobrych veci po splneni svojho ciel’a po-
minie, lebo vSetko ma svoje rano a vecer* (Confessiones XllI, 35). ,,HTa, tu je nebo i zem. Ty,
Pane, si ich teda stvoril, si krasne, dobré a jestvuju. Pravdaze, nie su zas také krasne, dobré a ne-
jestvuju tak isto ako ty, lebo v porovnani s tebou nie su vlastne ani krasne, ani dobré, ani nejes-
tvuja‘ (Confessiones X1, 4). ,,Ked niekto povie, Ze Boh utvoril vSetko z nejakej hmoty, treba ve-
diet, Ze aj ti hmotu on stvoril z nicoho* (De Genesi contra Manichaeos 1, 5, 10), dielo je asi z r.
389.

Rozumova uvaha

Vseobecne platny zakon pric¢innosti (najprv akcia — potom reakcia) vylucuje, Zeby svet
vznikol sam od seba; a tiez, zeby sa nezivé ozivilo samé. Tomas Akvinsky (+1274) zdorazioval: ,,V
bytiach nemoze byt ni¢, ¢o by nebolo od Boha. Iba on je vSeobecnou pri¢inou celého bytia. Preto je
nutné povedat’ — Boh priviedol veci z ni¢oho k bytiu“ (Theologicka summa 1., 45, 2). Stvorenie je
vyplyvanie celého jestvovania z ni¢oho (por. Theologicka summa \., 45, 1). Hoci sa v kvantovej fy-
zike ukazuje, ze svet atdbmov je prili§ odliSny od sveta nasej beznej sklisenosti — €o ale neznamena,
ze by bol menej realny (Miroslav Karaba) — aj nan sa vztahuje zakon pri¢innosti.

Ludsky rozum dokazuje dogmu stvorenia z faktu, Ze hmotné veci na svete vznikaju. Co
vznika, vznika od iného; ¢o vznika, nema dovod jestvovania v sebe. Prvym dévodom existencie ve-
ci je Bytost’, ktora nikdy nevznikla, ale stale ,,Je* (por. Ex 3, 14).

Filozofia zaroven uéi, ze kazda prirodzenost, pokial’ je prirodzenostou, je dobra. Katechiz-
mus Katolickej cirkvi (¢. 1604) dodava, ze Boh, ktory stvoril ¢loveka z lasky, ho aj k laske povolal.
Laska je zdkladnym a vrodenym povolanim kazdej 'udskej bytosti, lebo ¢lovek je stvoreny na obraz
a podobu Boha — a sam Boh ,,je Laska“ (por. Gn 1, 27; 1 Jn 4, 8. 16). Popieranie Bozej dobroty —
ktora sa Specialnym sposobom zjavuje v stvoreni — vedie k vzbure.

Magistérium
Dogma: ,,Boh tvori svet usporiadany a dobry.*

Por. Gn 1, 1-2. 31; Mud 13, 5; 11, 20; 1z 66, 22; 65, 17; Hebr 13, 14; Stvrty lateransky kon-
cil, r. 1215, DH 800; Florentsky koncil, r. 1442, DH 1333; KKC 299, 339.

Boh mohol stvorit” aj lepsi svet, lebo ma slobodu vyberu. Nas svet je vSak v tom dokonaly,
ze je stvoreny presne podla BoZej myslienky, ktorti on o svete ma. Tomas Akvinsky (+1274) du-
chaplne rozlisuje, ze Boh mohol stvorit’ svet lepsi, ale nie lepSie (Theologicka summa 1., 25, 2, 10).
Akt, ktorym Boh stvoril svet, je celkom dokonaly, lebo je totozny s Bozou podstatou; av§ak ac¢inok,
dielo tohto aktu — stvoreny svet, ten je kone¢ny, a preto je v kvalite obmedzeny, teda nie je najlepsi.

Teologické ucenie 0 hmote
Zhrnutim nauky Katolickej cirkvi o hmote st nasledujace body:

1. Vsetka hmota je stvorena z nicoho, je stvorena iba dobrym Bohom, a preto je dobra. Vesmir ma
isty zmysel uz vo svojom vnutri — vV podobe transcendentnej pri¢iny. Vesmir spociva na global-
nom a nedelitelnom poriadku, rovnako na tirovni atdbmu i na urovni hviezd (astrofyzik Hubert
Reeves). Dejiny vesmiru st, ako organicky zacleneny dejinny aspekt, zamerané na stretnutie Bo-
ha a ¢loveka v JeziSovi Kristovi — v dejinach spasy (antropicky princip).

2. Dejiny spasy davaji poznat’ vystupovanie hmoty k stale vy$§im symbolom a znakom, ¢o dokazu-
je, ze v centre samého vesmiru je vel'ka inteligencia. Dusou preniknuté hmotné telo je vo vysSom
zmysle zrkadlom a nastrojom ducha, pokial’ je to u hmoty vobec mozné. ,,Vystupovanie“ hmoty

41



je takéto: - hmotné stvorenie; - hmotno-duchovné stvorenie; - duchovné stvorenie; - Boh — Stvo-
ritel’ (Alfa a Omega vSetkého).

3. Tym, ze sa ,,Logos* (Boh Syn) stal ¢lovekom, preukazala sa hmote nielen najvyssia Cest’, ale do-
stalo sa jej aj najvyssej symbolickej sily. V Kristovi sa Bozie tajomstvo stalo zjavnym a hmata-
tel'nym. Od prvotného hriechu posobi hmota na ¢loveka hriesne — zvadza ho k hriechu; ale po
prichode Krista dostdva hmota aj inti ulohu — privadzat’ ¢loveka k Bohu. JeziSovo hmotné telo sa
stalo prostriedkom k vykupeniu. Kristus si vzal svoje hmotné telo do neba — a tym bola hmota aj
nekonecne oslavena.

4. V Bohoc¢loveku sa najdokonalej$im spojenim neviditeI'ného (bozského) a hmotného (I'udského)
dokonale uskutocnilo sviatostné tajomstvo (sviatostna matéria je nastrojova pric¢ina posvitenia
Vv kazdej sviatosti). Sviatosti st vel'kolepym Bozim dielom.

5. Medzi sviatost'ami najdolezitejSie miesto zaujima Eucharistia. Chlieb a vino st podstatne preme-
nené do nadprirodzenej podstaty Kristovho tela a Krvi (transsubstanciacia).

Teologické ucenie o Zivote
Zhrnutim nauky Katolickej cirkvi o Zivote su nasledujice body:

1. Doposial’ neexistuje vSeobecne prijimana vedecka definicia, o je zivot. Vyznamna ¢ast’ vedcov
prijima za definiciu, Ze Zivot je organizovana (resp. informovana) hmota. Ak je zivot organizo-
vana hmota, ktora dosiahla vrchol v ¢lovekovi (antropicky princip), musi mat’ organizatora. Cir-
kev uci, ze Boh — Stvoritel’ je organizatorom vsetkého, aj zivota.

2. Materialistické ucenie o vyvoji odporuje Boziemu zjaveniu najma v bode, ze ,,aj dusa je prejav
hmoty*. Cirkev uci, ze Boh v Case pretvara svet (creatio continua evolutiva - stale evoluéné stva-
ranie). Ked’ rodi¢ia pripravia materialny zaklad (spojenie jadier pohlavnych buniek), vtedy Boh
stvori a vlozi dusu do zarodku ¢loveka. Tak sa jediny stvoritel'sky Bozi akt (creatio continua
evolutiva) uskutocnuje v ¢ase (por. enc. Humani generis, r. 1950, DH 3896).

3. Moderni biolégovia uznavaju, ze pravdepodobnost’ nahodného usporiadania tisicky enzymov
k vytvoreniu jedinej zivej bunky je nulova (Francis Crick, +2004). Vznik zivota (na zemi ¢i kde-
kol'vek vo vesmire) je pevnym a nespochybnitelnym dokazom pritomnosti vyssej inteligencie
(Organizatora — Stvoritel’a).

4. Zjavenie nepodava spravu o tom, Ze pri prvom vzniku Zivota Boh bezprostredne zasiahol. Teolo-
gické creatio continua evolutiva vylucuje nejaké ,,bezprostredné Bozie vstupy*, lebo Boh — Stvo-
ritel’ ,,je* stale vo svojom stvoreni.

5. Evoluc¢na tedria podl'a Bozieho planu je zlucite'na so Zjavenim. Evolucia chdpana materialistic-
ky, ze stvorenie samo si ddva vysSiu dokonalost’, neobstoji. Aby sa zmenila podstata bytosti z jej
vlastnej sily, nie je mozné. Vznik organického zivota a vznik l'udskej duSe nemoze byt samo-
vol'ny; je to Bozie planovité konanie.

B) Casnost’ stvoreného sveta

Pohanska filozofia a materialisti u¢ia o veCnom svete (vecné idey, resp. ve¢na hmota). Cir-
kev uci, ze vSetko je ¢asné; svet i ¢as — vSetko mimo Boha — ma svoj povod v stvoreni.

Sviité pismo
Gn 1, 1: ,,Na pociatku stvoril Boh nebo a zem.* Exegéza: ,,Na pociatku® treba rozumiet’ ako povod
vietkého (Theologickd summa 1., 46, 3). Cas bol stvoreny a zalal existovat’ s tvorstvom, ako
miera materialneho sveta. ,,Na pociatku treba rozumiet’ ako zaciatok Bozej ¢innosti navonok
(ad extra).
7 102, 26-27: ,Na zadiatku si stvoril zem, aj nebesia st dielom tvojich rik. Ony sa pominu, ale ty
zostanes; rozpadnt sa sta odev, vymenis ich ako racho a zmenia sa.*

42



Sir 1, 3-4: , Boziu mudrost’, ¢o predchadza vsetko — ktoze vie prebadat™? Prv, ako (to) vSetko, bola
stvorend mudrost’ a mudra rozvaha je odveka.”“ Exegéza: Bozia mudrost’ je nestvorena; potom
prva zo stvoreni bola stvorena mudrost’ (poriadok sveta).

Jn 17, 5: A teraz ty, OtcCe, oslav mna pri sebe slavou, ktoru som mal u teba skor, ako bol svet.*
Exegéza: ,,Skor, ako bol svet™, bol len trojosobny Boh; Boh Otec, Boh Syn, Boh Duch Svity. Je-
718, vteleny Syn Bozi, sa na to odvoléva.

1 Tim 1, 17: ,,Kralovi vekov, nesmrtel'nému, neviditenému, jedinému Bohu cest’ a slava na veky
vekov. Amen.“ Por. Dan 7, 13-14.

Zjv 22, 20: ,,Ano, pridem oskoro.” Exegéza: Sviité pismo Gspesne spaja ideu BoZej transcendencie
s istotou, ze Boh robi zasahy do dejin a je jedinym panom cCasu. Zjavenie sa zacina i konci ¢aso-
vym udajom (Gn 1, 1; Zjv 22, 20) a aspesne odolalo dvojakému pokuSeniu: zbozstvit' Cas (gr.
boh Chronos), alebo ¢asu — vzhl'adom na Boha — odopriet” akykol'vek vyznam, ako to robi islam.
Zjavenie teda nepredstavuje Boha abstraktne, ako o Bohu zmyslali filozofi Platon (+348 pr. Kr.)
alebo Aristoteles (+322 pr. Kr.), ale realne.

Tradicia
Staroveki otcovia vo vécSine zastdvali ndzor o Casnosti sveta. Vynimkou bol Origenes

(+253) so svojimi privrzencami, lebo v otazke vecnosti sveta bol pod silnym vplyvom Platona

(+348 pr. Kr.). Origenes ucil, ze ve¢ny Boh nemdze byt vSemohuci, keby jestvoval len sam. Ked'ze

Boh je v§emohuci, musel nad niekym vladnut,, takze vladol na ideami (por. De principiis I1).

Augustin (+430) spravne dokazoval, Ze svet sa zacal, ked’ ho Bozie slovo vytvorilo z ni¢oho.

Vsetky jestvujuce bytosti, cela priroda a celé 'udské dejiny, majii korene v tejto prvotnej udalosti: je

to ,,genéza“ vzniku sveta a zaciatku Casu (por. De Genesi contra Manichaeos I, 2, 4).

Epistolé Barndba: ,,Prvou je cesta Pana veénosti, druhou je cesta vladcu terajsej hrieSnej doby* (18,
2). Neznamy zido-krestansky autor v moralizujucom liste nazval Boha ,,Panom vecnosti‘; list je
z obdobia po r. 135.

Hypolit Rimsky (+235): ,,Ked’ bol Boh sam a okrem neho nebolo ni¢ rovnako ve¢né, rozhodol sa
vytvorit’ svet... Staci ndm teda vediet, Ze Boh nema nijakého sucasnika. Okrem neho nebolo nic;
on bol jediny a vSetko obsahoval®“ (Contra haeresim Noeti, kap. 10).

Pseudo-Origenes (+4. stor.), neznamy grécky autor anti-gnostickych spisov: ,,Kto sa to naudil, vie,
7e tieto pismena, alfa a omega, nie su zmyslové, ale Ze ich piSe Duch Svity. On sam je zaciat-
kom celého sveta i koncom vSetkého, ako sam povedal Jan Teolog: Na pociatku bolo Slovo a
Slovo sa stalo telom® (Homilia in diversos secunda 7).

Augustin (+430): ,,Cas si ty, BoZe, stvoril a nijaky ¢as nemohol plynut prv, kym si ho ty nestvoril.
Pred stvorenim neba i zeme nebolo nijakého casu“ (Confessiones XI, 13). ,,Hl’a, tu je nebo i zem.
Ty, Pane si ich teda stvoril, su krasne, dobré a jestvuji. Pravdaze, nie st zas také krasne, dobré
a nejestvuju tak isto ako ty, lebo v porovnani s tebou nie st vlastne ani krasne, ani dobré, ani ne-
jestvuju‘ (Confessiones X1, 4). ,,Ked’ niekto povie, Ze Boh utvoril vSetko z nejakej hmoty, treba
vediet’, ze aj ti hmotu on stvoril z ni¢oho* (De Genesi contra Manichaeos 1, 5, 10).

Rozumova uvaha

Tomas Akvinsky (+1274) zdoéraznoval, Ze zrejma postupnost’ a naslednost’ vo svete treba
vysvetl'ovat’ podl'a principu: ,,Ukon BoZi je od veénosti, ale u¢inok nie je od veénosti, je len odvte-
dy, ked’ ho Boh od vec¢nosti ustanovil, aby sa stal* (Contra gentiles 1., 2, 35, 2).

Ziadna filozofia nemédze dokazat’ ve¢nost sveta. Podobne obmedzena je aj empiricka veda.
Veriaci filozofi tvrdia, ze ¢as nie je samostatna bytost’, ale Ze je odrazom a meradlom postupnych
zmien. Vysledky modernej jadrovej fyziky hovoria o veku zeme (asi 5 miliard rokov) a o veku
vesmiru (asi 15 miliard rokov). Ci bolo nieo pred ¢asovym bodom ,nula®, pred tzv. Velkym
treskom, to veda nevie a nemoze dokazat.
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Grécky filozof Platon (+348 pr. Kr.) aj tu preukazal svoju mudrost’ uciac, Ze nie je pravda,
ze vSetko sa meni. Veci, ktoré sa menia su zrejmé a hmotné. Ale abstraktnd vlastnost’, neviditeI'na
idea, sa nemeni (Gilbert K. Chesterton, +1936).

Pre krestanov je odpoved’, Ze Jezi§ Kristus je Panom ¢asu, odpoved’ou viery. Biblia chape
Boha ¢asovo, chape ho v jeho zasahoch na zemi, ktoré pretvaraji dejiny sveta na svité dejiny. V
priebehu staroci sa viera Bozieho I'udu rozvijala; stavalo sa zjavnejSim, ze Boh je ,,Ten, ktory je* od
vekov a naveky, a preto ostava stale verny sebe samému a svojim prisl'ibeniam (por. KKC 212).

Magistérium
Dogma: ,,Boh stvoril svet v Case, vlastne spolu s ¢asom, takze svet ma svoj zaciatok.

Por. Gn 1, 1; Z 102, 26-27; Nicejsky koncil, r. 325, DH 125; §tvrt3'/ lateransky koncil, r.
1215, DH 800; KKC 280.

Z dogmy vyplyva, ze svet nie je veény. Nauka (28 viet) majstra Johannesa Eckharta
(+1327), nemeckého mystika, ktora tvrdila, Ze svet je vecny (hoci nevedno, ako tieto vety sam Ec-
khart vysvetloval), bola odstdena r. 1329 papezom Janom XXII. (1316-1334), por. DH 950-980.
Cas a priestor sl (v beznom uvazovani; odhliadnuc od kvantovej tedrie) vlastnosti hmoty (por. KKC
645-646); az ked’ bola stvorena hmota, spolu s fiou zacali existovat’ aj jej zakladné vlastnosti — bez-
ny ¢as a priestor.

Vedecky je vek nasho sveta zistitelny; nami poznavany svet je asi 15 miliard rokov stary.
To znamena, Ze ,,tato naSa“, teraz nami poznavana sustava sveta, vtedy zacala. Nase prirodné vedy
totiZ nemdzu ni¢ vediet’ 0 tom, ¢i pred tymto ¢asovym bodom ,,nula“, bola materialno-energeticka
nicota, alebo nie. TO nie je mozné zistit’ nasimi metédami V tejto naSej sustave. Zaroven nie je ani
vedecké, ani filozofické, ani teologické tvrdit’, Ze singularita Vel'kého tresku (ku ktorej sa filozofi
a vedci dopracovali) je Boh — Stvoritel' (Georges E. Lemaitre, +1966; William E. Carrol; Ceslav
Stanislav Bartnik; Jifi Langer). Ved’ kvantova kozmologia, zda sa, poukazuje, Ze moze existovat’ ,,rea-
lita“, ktora je ,,mimo ¢as* (Jifi Langer).

Jezi§ Kristus — Pan ¢asov

Bozie zjavenie predstavuje Boha ako takého, ktory vstapil (v JeziSovi Kristovi a v Duchu
Svitom) do dejin sveta a premiefia ich. Cas — ako Bozie dielo — sluzi za ramec dejindm, v ktorych
sa nachadza l'udstvo a v ktorych hra kl'a¢ovu ulohu Jezi$ Kristus (por. Kol 1, 15-20):
- ako Stvoritel’;
- ako Vteleny;
- ako (permanentny) Vykupitel’;
- ako ZavfSitel vSetkého.

Kvoli tejto podstatnej a viacnasobne rozvrstvenej Ulohe je Kristus par excellence ,,pdnom
Casu‘ (Panom vecnosti). ,,Cirkev... veri, Ze kI'a¢om, stredobodom a ciel'om celych l'udskych dejin je
jej Pan a Ugitel™ (konstit. Gaudium et spes 10).

Pravda, Ze JeZi$ je ,,Pan &asov*, mé aj pastoraéno-moralny rozmer. Clovek nesmie bezpod-
mienecne podriadit’ svoju osobnu slobodu nijakej pozemskej moci, osobe alebo veci, ale jedine Bo-
hu — Jezisovi Kristovi.

Teoldgia prirody — rozne modely

Boh je vzhl'adom na svoje stvorenie transcendentny a zaroven imanentny (Kol 1, 17; Sk 17,
28). Stvorenie participuje na jeho byti a na jeho konani (concursus divinus). Ostava vel'kym tajom-
stvom, ako existuje hmotny svet v transcendentnej moci Boha? Zdé sa, ze samoorganizujucemu
systému staci stala transcendentna pritomnost” Boha — Stvoritela; av§ak ndhodné aj nutné zmeny
V stvoreni uZ maju prirodny charakter (William E. Carroll).
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Ako Boh svet riadi a posvécuje? Imanentnost’ Boha vo svete ma charakter osobného ,,dia-
l6gu (nejde o Ziaden panteizmus), lebo Boh (slobodne) vychadza v tstrety ¢loveku, ktory moze
konstruktivne odpovedat’ (Krzysztof Gozdz).

Podrobnejsie odpovede na otazky typu: Co tento nas svet znamena? Co nam chce svet pove-
dat’? — ponuka teologia prirody (z konca 20. stor.), ktora pozna a opisuje viaceré modely vztahu —
Boh a svet (Ladislav Huc¢ko).

Tomisticko-aristotelovsky model (Tomas Akvinsky, +1274). Boh je prvotna pricina v§etkého; on
vo svete stale ucinkuje prostrednictvom stvorenych druhotnych pri¢in. Druhotné pri¢iny su rela-
tivne nezavislé, ale mozno prostrednictvom nich spoznat’ Stvoritel'a. V tomto modely prevlada
filozoficky, tzv. ,,pri¢inny* rozmer. Katolicka teoldgia rozvija tento model v perspektive trinitar-
nej teologie s oboma dimenziami — s transcendentnou aj imanentnou.

Interaktivny model (Alfred N. Whitehead, +1947; Charles Hartshorne, +2000). Model zd6raziuje
vzajomny a neustaly vplyv medzi Stvoritelom a stvorenim. Cely vesmir je ,,procesom®, zivym
organizmom, ktory ,,sa stava“. Model ma nad-konfesijny charakter (nazyva sa aj panenteizmus ¢i
procesna teologia) a nie je prijatelny pre katolicku nduku.

Model systémovej analyzy (Ludwig von Bertalanffy, +1972). Model stoji na principe, Ze celok nie
je obycajny ,,sucet” Casti, lebo Casti sa neustale ovplyviuji. Tak vznikaji meniace sa rozne Sys-
témy, pokial’ sa celkom nestabilizuju. Niektoré systému st uzavreté, iné su otvorené (to su napr.
zivé organizmy; llya Prigogin, +2003).

Mysticko-teologicky model (Jiirgen Moltmann). Model tvrdi, Ze existencia sveta mimo Boha je
mozna iba Bozou ,,inverziou“. Od ¢ias Augustina (+430) je Bozia ¢innost’ rozliSovana na ,,ad in-
tra®“ a ,,ad extra®“. Aby vSak mohlo byt nie¢o mimo Boha (ktory je vSemohuci a vSadepritomny),
Boh sa sustredil (koncentroval) v sebe a toto jeho ststredenie vytvorilo priestor pre ni¢ a pre svet
stvoreny z ni¢oho.

Evolu¢no-vedecky model (prijimany vacSinou vedcov) stoji na vine najnovsich vedeckych teorii,
Vv sucasnosti je to Velky tresk. Vedecky model sa usiluje odpovedat’ ,,ako* svet zacal, pricom
reSpektuje teoldgiu (resp. filozofiu), ktord odpoveda ,,Co* sa to stalo na zaciatku a Co znamena
existencia sveta. Takto sa oba pohl'ady dopliaju. Teolégovia st viak presvedéeni, ze Velky tresk
nie je okamihom stvorenia. Jan Pavol II. (+2005) si zelal, aby pokrok vedeckého poznania bol
vzdy impulzom pre katolicku kreatologiu.

Panteisticky model (prijimany vicSinou l'udstva) v roznych podobéch je v sucasnosti popularnou
odpoved’ou ,,sveta“ na teisticky model veriacich krest'anov. Panteisticky model tvrdi, ze samo-
organizujuca hmota a samovyvijajici sa Zivot je prejavom bozstva. K takémuto panteistickému
modelu maju (scasti) blizko aj interaktivny, systémovy a evolu¢ny model (Ladislav Hucko).

C) Ulohy materialneho sveta v BoZzom plane

Boh vsetko stvoril pre svoj ciel' (por. DH 3025). Aj hmotny svet ma v diele stvorenia vy-
znamné miesto. Koniec koncov, svet bol naprogramovany pre vtelenie Bozieho Syna — JeziSa Krista
(Xavier Léon-Dufour, +2007; Ceslav Stanislav Bartnik; Emil Krapka).

S vtelenim Boha uzko suvisia d’alsie vel’ké tlohy hmotného sveta.

Zo stvoreného sveta mozno spoznat’ Boha
Sviité pismo
Mud 13, 1: ,Hlapi boli totiz vSetci l'udia od rodu, ktorym chybovala znalost Boha, ktori

z vidite'nych dobier nevladali poznat’ toho, ktory je, a Co nepoznali tvorcu pri pohl'ade na (jeho)
diela.” Por. Job 42, 2-5; Mud 15, 11; Jer 4, 22. Exegéza: Hriech zabraniuje, aby l'udia zbadali
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Boha z viditelnych dobier, lebo hriech ,,zaslepuje o¢i“ (Tomas Spidlik, +2010), por. Gn 19, 1-
11; Nm 14, 39-45; Mud 2, 21; 1 Kor 13, 12.

Mud 13, 5: ,,Lebo z velkosti a krasy stvoreni sa usudkom poznéva ich Stvoritel’.” Por. Kaz 8, 16-17,
Sk 14, 15-17; 17, 27-28. Exegéza: Ked l'udia Cistého srdca nezaujato skiimaju svet, dochadzaju
k zaveru, ze musi byt’ ktosi, kto dal svetu zaciatok aj obdivuhodny poriadok a stale ho udrziava
v ,,byti“ (por. KKC 32-35).

Rim 1, 20: ,,Ved’ to, ¢o je v iom neviditelné — jeho vecni moc a bozstvo — mozno od stvorenia
sveta rozumom poznavat’ zo stvorenych veci; takze nemaju vyhovorky.“ Exegéza: Clovek sa
musi vo svojom vnutri (v dusi) disponovat’ — otvorit’ sa — poznavaniu Boha, por. Zjv 3, 20.
Vychodni krestania veria, Ze ,,Gisté srdce ma intuiciu Boha® (Tomas Spidlik, +2010).

Rim 2, 14: ,,A ked pohania, ktori nemaji zakon, od prirody robia, ¢o zakon pozaduje, hoci taky
zédkon nemaju, sami sebe si zakonom.“ Exegéza: Tu ide o tzv. prirodzeny zékon, ktory je
spojeny s I'udskou prirodzenostou, por. KKC 1950-1955; Tomas Akvinsky (+1274) In duo
praecepta caritatis et in decem Legis praecepta expositio, c. 1.

Tradicia

Aristides z Atén (+c.140), apologéta, list bol napisany cisarovi Hadrianovi (117-138) alebo cisarovi
Antoniusovi Piovi (138-161) v prvom roku jeho vlady: ,,Pochopil som, Ze je Boh, ktory vSetkym
hybe a vSetko zachovava. To, o pohybuje, je silnejSie ako to, ¢im sa hybe. Preto nazyvame
Bohom toho, ktory vsetko stvoril a vSetko zachovava“ (4dpologia).

Teofil Antiochijsky (+¢.186): ,,Ty mi hovori$: Ukaz mi svojho Boha! ... A ja ti odpovedam: Ukaz
mi svoje kvality!* (Ad Autolycum 1, 2).

Minutius Felix (2. stor.), krestansky apologéta z Afriky, list je asi z r. 175-180: ,,Keby si vkrocil do
niektorého domu a najdes tam vsetko pekne zariadené, usporiadané a ozdobené, urcite by si bol
presvedCeny, ze je to dielo nejakého pana, ktory je ovela dokonalejsi, ako tie pekné veci.
Podobne, ked’ v dome sveta objavi$ prozrete'nostnu starostlivost’, poriadok a zdkony na nebi
I na zemi, bud’ pevne presvedceny, ze existuje Pan a Otec vesmiru, ktory je obdivuhodnejsi ako
hviezdy a casti celého sveta® (Octavius).

Gregor Nyssky (+394), biskup, spis je zr. 380-390: ,,Kto si obraz o Bozej povahe vytvoril na
zaklade pojmov svojho rozumu, ten si vytvoril idol Boha a ni¢ o iom nepochopil® (De vita
Moysis). Biskup uéil, Ze pohanski bohovia st idoly ('udské vymysly); k poznaniu pravého Boha
treba aj svetlo viery (katolickej).

Augustin (+430): ,,Opytaj sa krasy zeme, opytaj sa krasy mora, opytaj sa krasy rozSiren¢ho
a rozptyleného vzduchu, opytaj sa krasy neba,... opytaj sa tychto veci. VSetky ti odpovedia:
Pozri, aké sme krasne! Ich krasa je ich vyznanim. Kto urobil tieto premenlivé krasy, ak nie
nemenitelne Krasny?*“ (Sermo 241, 2). ,,S pomocou svojej vlastnej duse vystupim (k Bohu)*
(Confessiones X, 7). ,,Ked si na teba (Boze) spomeniem, vzdy ta nachadzam (v pamiti)“
(Confessiones X, 25). Augustin bol presved¢eny, Ze duchovné schopnosti (najmd pamét’)
najviac umoziujl objavit’ Boha.

Rozumova uvaha
Prirodzené cesty poznania Boha
Cesty k spoznaniu jestvovania Boha (slovo ,,dokazy* nie je presné), ktoré mozno nazvat’ aj

,,zasnutie“ nad stvorenim, tvoria dve hlavné skupiny (por. KKC 31, 34):

1. Kozmologické cesty (gr. kozmos - vesmir) vyplyvajice z pozorovania viditelného
i neviditel'ného fyzického kozmu a z historie sveta. Cesta k poznaniu Stvoritel'a v§ak ma metafy-
zicky charakter, a nie fyzicky charakter prirodnych vied (William E. Carroll).

2. Psychologické cesty (gr. psyché - dusa) vyplyvajice z pozorovania duchovnych zazitkov ¢loveka
a z dejin l'udstva. Tu majui miesto aj realistické Zivotopisy svitcov a mystikov (zname je konsta-
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tovanie: Proti slovu moZzno povedat’ iné slovo; proti nduke mozno postavit’ in1 nduku; ale, ¢o je
mozn¢é postavit’ proti zivotu?).
Klasické cesty poznania Boha
Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze prirodzené poznanie Boha je mozné, hoci existencia Boha
nie je zrejma sama o sebe. Toto poznanie vyzaduje, aby ¢lovek uvazoval. Tomas rozpracoval pét
ciest poznania Boha (por. Theologickd summa l., 2, 3):
1. Cesta z pohybu; Boh ako prvy nehybny hybatel’ (orimum movens immobile).
2. Cesta z ucinnej pri¢iny; tzv. kauzalny argument; Boh ako prva pri¢ina (causa prima).
3. Cesta z kontingentnosti (ndhodnosti) byti; to, o je, je podl'a bytia len ako ,,mozné* alebo len ako
,nutné*“; Boh ako absolttne bytie je nutny, u neho nie je mozné ne-bytie.
4. Cesta z dokonalosti; dokonalost’ veci je odstupniovana; absolitne dokonalym bytim — ako pri¢ina
kazdej dokonalosti — je Boh, u neho nie je mozné ,,stupfiovanie*.
5. Cesta z poriadku v stvoreni; tzv. teologicky argument, lebo poriadok predpoklada inteligentného
Stvoritel’a.
Aby ¢lovek mohol prirodzene spoznat’ Boha, musi prijat’ isté filozofické predpoklady a pre-
konat’ ,,prekazky“ tohto poznania (najvacSou prekazkou byva hrieSny zivot, najma pycha).

Magistérium
Dogma: ,,JJedného a pravého Boha, Stvoritel'a a ndsho Pana mozno s istotou poznat’ zo stvorenych

veci prirodzenym svetlom l'udského rozumu.

Por. Mud 13, 1-9; Rim 1, 20; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3004; KKC 31, 36, 50.

Cirkev netvrdi, Ze kazdy €lovek Boha spozna, ale Ze je moZzné poznat Boha prirodzenym
rozumom. Clovek totiz spoznava aj metafyzicky (filozoficky), nielen vedecky.

Vychodiskom pri prirodzenom spoznévani existencie Boha je tzv. integrdlna skusenost
Cloveka; td ma Styri rozmery — racionalny, metafyzicky, existencialny a personalny. V konkrétnom
loveku sa vietky tieto rozmery spajajii do jedného syntetického celku. Preto je povaha a hibka
istoty presvedCenia o existencii Boha ukazdej osoby jedineéna (Jan Letz). Hladiac na onu
integralnu skusenost’ ¢loveka ,,ateizmus je rozpravka pre tych, ktori sa boja svetla® (John Lennox).

Vedecka vedomost’ (isté poznanie skutoc¢nosti) je historicka cesta k Bohu

Cestou ,,spoznat’ Boha z0 sveta®“ mozno vykrocit’ vtedy, ked existuje spravne poznanie
nejakej reality (niektori ateisti tvrdia, Ze Boha potrebuje len ten, kto ,,nepozna‘“ svet; ,,Boh* povstal
ako dosledok slabého a nevedeckého poznania). Cesta ,,z0 sveta® je dokladna empirickd vedomost’
0 takej realite, ktora je v skuto¢nosti ,,inak*, ako by mala byt’. Ide o ,,znamenie. Znamenie je BoZi,
Boha-zjavujtci tkon, mimoriadna udalost’, ktora zaujme a vyvola u T'udi uzas veduci k spase;
znamenie je orientované a priori na ¢loveka, a nie na prirodu a jej zakony (KKC 812; por. Sk 2, 22).

»Opoznat’ Boha z0 sveta“ napr. umoziuju:

- Zmitvychvstanie Krista (je empiricky isté, Zze umuceny mritvy ¢lovek, pochovany
v skalnom hrobe bez vetrania, nemdze na treti den vstat’ z mitvych a d’alej zit)). Zmftvychvstanie je
vrcholom v8etkych JeziSovych znameni (/nspirdcia a pravda Svitého pisma 118).

- Turinske platno ('anové platno s perfektnymi odtlackami krvavych obrysov muzského te-
la, je znamenim svojim vznikom, anatomickou presnost'ou a nevidanymi podrobnostami).

- Obraz Guadalupskej Panny Marie je z r. 1531. Podobna latka, tzv. tilma, vydrzi bezne
len desat’ rokov; jej zadna strana je bezne drsna, ako ma byt’, ale predna strana s obrazom je taka
jemna ako najcistej$i hodvab. Oftalmologické Stidie vykonané na ociach Marie ukazali, Ze jej siet-
nica reaguje na priblizujice sa svetlo, rovnako ako sietnica Zivého oka. Teplota vldkna tilmy udr-
ziava konStantnu teplotu 36, 6 °C, rovnako ako telo Zivej osoby. Prostrednictvom fonendoskopu po-
¢ut’ pod odevom Panny Marie tep, rovnako ako u dietat’a v maternici. Prostrednictvom laserovych
lucov je vidiet, ze farby textilie su tesne nad platnom, bez toho, aby sa ho dotykali. Hviezdy vidi-
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tel'né na plasti Panny Marie odrazaju presnti konfiguraciu hviezdneho neba nad Mexikom v zimnom
sInovrate — presne 12. decembra 1531.

Takéto evidentné skutocnosti ,,inak* st vo vedecko-technickom svete realnym poukazom
(t.j. ,cestou®) na existenciu Boha. Len Boh — Stvoritel’ dokaze ten ,,pevny* a ,,isty* poriadok (ktory
je v danej veci dokladne poznany teoreticky i prakticky) jedinecne, elegantne a inteligentne prekro-
Cit”:

- jedinecne (to sa uz nikdy viac a nikde inde tak nezopakuje);
- elegantne (vynimoc¢na skutoCnost’ na sposob ,,inak* je pritom jednoducha a krasna);
- inteligentne (dané skutoc¢nost’ je ,,cestou k Bohu* len pre désledne uvazujiice osoby).

Evidentna skutocnost’ ,,inak*, teda overeny vedecky poznatok veduaci k pojmu Boha, vytvori
diametralne odlisny pojem Boha od toho pojmu, ktorému sa hovori ,,vyplii medzier” (Boh sa pouzi-
je ako zdovodnenie a vysvetlenie vSade tam, kde sa nevie — ako, ¢o a preco). Pravy Boh nie je vypli
medzier; to by bola modla (Raniero Cantlamessa).

Vtelenie BoZieho Syna — vrcholna iloha materialneho sveta

Svet je naprogramovany pre vtelenie BoZzieho Syna (Xavier Léon-Dufour, +2007; Ceslav
Stanislav Bartnik; Emil Krapka). To je vrcholnd uloha vesmiru, ktora sa stala zrejmou az
vV novozakonnej dobe.

Apostolsky list Jana Pavla II. (+2005) Tertio millennio adveniente z r. 1994 v prvej kapitole
hovori o historickom prichode Bohocloveka na tuto zem. O skuto¢nosti, ze Jezi§ z Nazareta zil pred
dvetisic rokmi v Palestine, sa neda rozumne pochybovat’.

Sviité pismo

Evanjelisti piSu o JeziSovi Kristovi, Ze Zil ako ¢lovek — rastol, jedol, hovoril, spal... Predpo-
vede prorokov a vypovede Nového zdkona oznacuju Krista ako potomka Abrahamovho rodu a Da-
vidovho domu, ktory sa narodil z Panny Marie.

Lk 1, 30-33: ,,Anjel jej povedal: Neboj sa, Maria, nasla si milost’ u Boha. Po¢ne$ a porodi§ syna
a da§ mu meno Jezis. On bude velky a bude sa volat’ Synom NajvysSieho. Pan Boh mu dé tron
jeho otca Davida, naveky bude kralovat nad Jakubovym rodom a jeho kral'ovstvu nebude kon-
ca.“ Por. Lk 2, 6-7. Exegéza: V okamihu Mariinho stihlasu sa v jej lone, mocou Ducha Svitého,
pocal Jezis.

Jn 1, 14: A Slovo sa telom stalo a prebyvalo (postavilo si stan) medzi nami.” Por. Gal 4, 4; 1 Jn 1,
1; Mt 26, 38; Lk 23, 46; 2 Jn 7. Exegéza: Jan apostol sa stal — svojim Zivotom i spismi — 0sobit-
nym svedkom vtelenia Bozieho Syna.

Lk 2, 14: ,,Slava Bohu na vysostiach.“ Por. Neh 9, 5-6; 78, 2: 145, 10. Exegéza: Pismo poskytuje aj
vyroky o vteleni kvoli BoZej slave.

Kol 1, 16: ,,Vsetko je stvorené skrze neho a pre neho.* Por. Hebr 3, 1-5; Tob 3, 11; 8, 5; 11, 14; 12,
22. Exegéza: Pavol apostol uci o Kristovi to, ¢o veril Izrael o Bohu — Stvoritel'ovi.

7 148, 13: , Nech chvalia meno Panovo, lebo iba jeho meno je vznesené. Jeho veleba prevysuje zem
i nebesia.“ Por. Dan 2, 20; 3, 52n.

Ef 1, 10: ,,Boh si v Kristovi predsavzal zjednotit’ ako v hlave vsetko, ¢o je na nebi aj ¢o je na zemi.*
Por.aj Z97; 12 6, 1-3; Jn 17, 24; Lk 2, 14; 1 Kor 6, 19-20; Rim 11, 36; Zjv 1, 8.

Tradicia
Argumentacia otcov 0 vteleni Boha bola orientovana soteriologicky (historicky pohlad).
Klement Rimsky (+101): ,,Z lasky sa nas ujal Pan; z lasky, ktorti mal k nam, dal Pan Jezi$ podla
Bozej vole svoju krv a svoje telo za nase teld a svoju dusu za nase duse (List Korintanom 49,
6).
Ignac Antiochijsky (+117), biskup, apostolsky otec, sedem jeho listov je zo zaciatku 2. stor.: ,,Bud’-
te pevne presvedceni, Ze nas Pan je — naozaj z Davidovho rodu podl'a tela (por. Rim 1, 3); Bozim
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Synom podl'a vole a moci Bozej (por. Jn 1, 13); opravdivo narodeny z Panny* (List Smyrnianom
1, 1). Proti doketistom: ,,R0tha sa Panovi ten, kto nevyznava, ze nosil 'udské telo* (List Smyrna-
nom 5). ,,Jezis§ Kristus sa stal dokonalym ¢lovekom*® (List Smyrrianom 4).

Aristides z Atén (+c.140): ,Jezi§ Kristus v Duchu Svidtom zostupil zneba, aby spasil Tudi
a narodeny zo svitej panny bez semena a bez jej poruSenia si vzal telo..., aby l'udi oslobodil
z bludu polyteizmu* (Apologia).

Irenej (+202): ,,Preto sa Bozie Slovo stalo telom a Bozi Syn synom ¢loveka, aby ¢lovek prijal do
seba Slovo a aby sa stal Bozim synom* (Adversus haereses I11, 19).

Atanaz (+373), biskup, spis je spred r. 318: ,,Logos sa stal ¢lovekom, aby sme sa my mohli stat’ Bo-
hom (zbozstit’ sa)* (Oratio de incarnatione Verbi 54).

Mozno najst’ aj poukazy na transhistoricky dévod vtelenia — dovodom je vonkajSia Bozia
slava.

Didaché: ,,Lebo tvoja (Otée nas) je moc a slava naveky. Takto sa modlite trikrat denne* (8, 2-3).
Por. aj Didaché 9, 2-4; 10, 2.

Klement Rimsky (+101): ,,Uskutoéni vSetko — kedy a ako chce, a ni¢ nezanikne z toho, ¢o nariadil.
Vsetko vidi, ni¢ nie je skryté jeho poriadku. Nebesia hlasaji jeho slavu a moc, obloha ohlasuje
dielo jeho rak® (List Korintanom 27, 5-6). Por. aj List Korintanom 32, 4; 34, 6; 38, 4; 43, 6.

Tertulian (+224) zdoraznoval, ze Boh uéinil svet ,,ako ozdobu svojej slavy* (Apologeticum 17).

Augustin (+430): ,,Hl'ad’, preco to robi$. Ak to robi§ preto, aby si oslavil seba — to Boh zakazal. Ak
vsetko robis preto, aby bol oslaveny Boh — to Boh prikazal*“ (Enarrationes in Psalmos 55). ,,Ma-
ria bola viac blahoslavena preto, ze prijala vieru v Krista, ako preto, ze dala Kristovi telo” (De
sancta virginitate I11), spis je z r. 400-401.

Gregor Velky (+604), papez, zachovalo sa 60 kazni z obdobia po r. 590: ,,K Panne Marii nebol pos-
lany hocijaky anjel, ale archanjel Gabriel. Patrilo sa totiz, aby na takuto sluzbu iSiel ten najvyssi
anjel, ved’ zvestoval najvacsiu vec zo vSetkych® (Homilia 34, 8).

Rozumova uvaha

Vtelenie Bozieho Syna je vrcholom stvorenia. Vyznam vtelenia je velky a d’alekosiahly.
Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Kristova 'udska prirodzenost’ je akymsi ,,nastrojom* jeho bozske;j
prirodzenosti (Theologickd summa lll., 7, 1, 3).

Teologovia si polozili otazku: Doslo by k vteleniu Boha, keby I'udstvo nezhresilo? 1ba Bo-
hom predvidané padnutie 'udstva bolo motivom vtelenia? Kazda motivacia posobi na slobodu. Vo
vzt'ahu k Bohu mozno hovorit’ len o vniitornej motivacii. Boh je motivovany, iniciovany len svoji-
mi vnatornymi pohntitkami. Teda: Svet je (v prvom rade) stvoreny ,,pre Boha“, pre jeho cest’
a slavu; ktora sa najkrajSie prejavila vo vteleni.

BoZia slava je dvojaka: vnitornd a vonkajSia. Vnltorna BoZia slava pozostava v tom, Ze Boh
vecne poznava a miluje seba, svoju dokonalost’. K tejto nekonecnej slave nijaké stvorenie nemoze
ni¢ pridat’. VonkajSia Bozia slava pochadza z vel’kosti, krasy a dobra stvoreni. Ked’ze Boh, ako ta-
ky, vobec ,,nepotrebuje* chvalu (slavu, Cest’) stvorenia (ani vonkajsiu), nebol — a priori — ani
k stvoreniu sveta ani k vteleniu Syna motivovany stvorenim.

Ked vsak Boh celkom slobodne svet stvoril a poslal nain svojho Jednorodeného Syna, von-
kajsia Bozia slava sa stala cielom stvorenia aj vtelenia Bozieho Syna. Tomas Akvinsky (+1274)
ucil, ze Boh miluje Krista (vteleného Bozieho Syna) viac, ako vSetko I'udstvo, ba viac, ako cely
vesmir (Theologicka summa ., 20, 4, 1).

Z Pisma a Tradicie vyplyva, Ze historicka tedria vysvetl'ujuca Boziu motivaciu vtelenia Bo-
zieho Syna (a tym aj stvorenia) nie je jedina. Existuje aj transhistoricka teéria. Obe teorie st teolo-
gicky pripustné a katolicke.
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Magistérium

Dogma: ,,Jezi§ Kristus je pravy clovek. Prijal I'udskt prirodzenost’ (skutocné telo a rozumnu dusu)
z Panny Marie.*

Por. Jn 1, 14; Lk 2, 6-7; Gal 4, 4; Chalcedonsky koncil, r. 451, DH 301-303; Lyonsky kon-
cil, r. 1274, DH 852.

Vtelenie Bozieho Syna znamena, ze matéria a I'udské telo nie su (ako také) zIé. Iba v novo-
zédkonnom zjaveni (vd’aka vteleniu) mozno spravne pochopit’ zmysel stvorenia. Boh — Stvoritel’, to
je Jezi$ Kristus, por. Hebr 3, 1-5.

Materialna dogma: ,,Stvoreny svet poskytol I'udska prirodzenost’ JeziSovi Kristovi — aby on v sebe
Zjednotil vsetko.*

Por. Jn 1, 14; Ef 1, 10; Rim 11, 36; 1 Kor 15, 28; Zjv 4, 11; Prvy vatikansky koncil, r. 1870,
DH 3002, 3025; KKC 1326; enc. Spe salvi 12.

S vtelenim Bozieho Syna, S najkrajSou anajvdcSou tlohou materidlneho sveta, stvisia
d’alsie vel'kolepé ,,povySenia“ hmoty, tak, ako s najvy$sim vrcholom suvisia vysokohorské masivy.

Vel’kolepé povySenia hmoty (6)
Dalsimi mimoriadnymi vrcholmi povysenia hmoty su:
1. Stvorenie ¢loveka, telesno-duchovnej bytosti.
2. Stvorenie Panny Mérie — Bohorodicky.
3. Ustanovenie sviatosti, najma Eucharistie, kde je pod sposobom chleba a vina pritomny Boh.
4. Ustanovenie Cirkvi — tajomného Kristovho tela.
5. Vzkriesenie I'udskych tiel.
6. Nové nebo a nova zem.

Stvorenie ¢loveka, telesno-duchovnej bytosti

Clovek je stvoreny ,,na Bozi obraz“ (dogma, por. Gn 1, 27; Jn 1, 3; DH 800, 3002; KKC 31).
Clovek prevysuje vietko stvorenie (por. Gn 1, 31), lebo iba Elovek je bytost’ ,,pozostavajica z duse
a z tela“ (dogma, por. Gn 2, 7; DH 800, 3002; KKC 362; konstit. Gaudium et spes 14; 18), a tak je
schopny poznat’ a milovat’ Boha (por. DH 3004; KKC 1, 16, 31).

Hierarchiu jednotlivych stvoreni zjavuje poradie Siestich stvoritel'skych dni Knihy Genezis —
stvorenie postupuje od menej dokonalého k dokonalejsiemu. Boh (chce) miluje vsetky svoje stvore-
nia; ¢loveka (chce) miluje najviac, por. Lk 12, 7; Mt 12, 12.

Stvorenie Panny Marie — Bohorodicky

Teologickym dovodom pre Bozie materstvo Marie (dogma, por. Mt 1, 18; DH 252; konstit.
Lumen gentium 56; KKC 501) je skuto¢nost’, ze Maria pocala a porodila samostatn historicka 0so-
bu JeziSa Krista. Toma$ Akvinsky (+1274) ucil, Ze Maria nedala Kristovi bozsku osobu, resp. boz-
sku prirodzenost’ (mal ju od ve¢nosti), N0 dala mu l'udsku prirodzenost’ z vlastného tela — preto je
pravou Bozou Matkou (por. Theologicka summa 1., 35, 2-3-4). JeziSova l'udska prirodzenost’ ani
na chvil'u nejestvovala samostatne; v okamihu pocatia ju druha bozska osoba prijala a zosobnila.

Podr’a proroka Jeremiasa (Jer 1, 5) Boziemu povolaniu vzdy predchadza priprava. Maria bo-
la tiez vopred pripravena na tlohu Bohorodicky (por. KKC 489, 772). Papez Pius XII. (1939-1958)
v enc. Ad coeli reginam (r. 1954) ucil, Ze Boh spojil s Bozim materstvom Marie rad mimoriadnych
vysad, ktoré sa dotykaju aj jej tela, aj jej duse.

Vysady (privilégia) Matky Bozej v nduke Katolickej cirkvi (Pavol Kandera, +2004):
1) Maria je dokonale svéta svojim vznikom (nepoSkvrnené pocatie).
2) Maria je dokonale svita svojim zivotom.
3) Maria je stale panna.
4) Maria je vzata do neba s telom i dusou.
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5) Marii patri mimoriadna ucta — hyperdulia.

Ustanovenie sviatosti — najmi Eucharistie

Boh velkodusne rozhodol, Ze do dejin spasy budi zakomponované aj sviatosti (Sviatost’ je
viditelny znak zalozeny Kristom, ktory sprostredkuje neviditelni milost’, por. KKC 1084, 1116).
Spojenie ,,matéria a milost* krestanov nepohorsuje, lebo Bozi Syn si vzal telo (Jn 1, 14). Tym po-
tvrdil starozakonnti myslienku, ze Stvoritel’ ma hmotu rad (por. Gn 1, 31).

Vteleny Kristus je ,,stredom® sviatosti, lebo on ich ustanovil a on v nich udel'uje milosti.
Vsetko, ¢o bolo na Vykupitel'ovi vidite'né, preslo do sviatosti (por. Lev Velky, +461, Sermo 74, 2).
Tomas Akvinsky (+1274) ucil o vhodnosti ,takychto” sviatosti, odvolavajic sa na prirodzenost
¢loveka (dusa a telo) a na Boziu pedagogicka mudrost’ (por. Theologickd summa lll., 61, 1).

NajsvitejsSia zo vSetkych sviatosti je Eucharistia (KKC 1169), ktora je pramenom
a vrcholom celého krestanského Zivota (konstit. Lumen gentium 11). Ostatné sviatosti sluzia Eucha-
ristii, pretoze Eucharistia obsahuje samého Boha (por. Tomas Akvinsky, Theologicka summa 1ll.,
65, 3).

Eucharistické prepodstatnenie (pri premeneni chleba a vina na telo a krv Krista) vklada do
stvorenstva princip radikalnej zmeny vneseny do najhlbsej intimity bytia. Bytie je uz zemi povolané
k takej zmene, aby Boh bol vsetko vo vsetkom (por. 1 Kor 15, 28; exhort. Sacramentum caritatis
11).

Ustanovenie Cirkvi — tajomného Kristovho tela

Cirkev je viditelnym znakom (sviatost'ou, por. konstit. Lumen gentium 1) spolocenstva Naj-
svitejSej Trojice a I'udi (por. KKC 258-259, 738). Najsvitejsia Trojica ,,sa angazuje” v Cirkvi aj
vnutorne, aj navonok, preto je v Cirkvi Trojica odzrkadl'ovana v dvoch rovinach — v predmetovej i
podmetovej (por. KKC 770, 775).

Predmetova rovina Cirkvi (alebo vecny, predmetovy princip) je jej vonkajsie bytie — prejav;
ona je ,,sviatostou” poslanych bozskych osob, je zjavena idea, je poriadok spasy (por. KKC 66, 90,
672, 835).

Podmetova rovina Cirkvi (alebo osobny, podmetovy princip) je jej vnatorné (nevidite'né)
bytie — posobenie; ona je tajomna spolo¢na osoba, organizmus (nie organizacia), Kristova nevesta,
totalny Kristus (por. KKC 763, 789, 807).

Obe roviny sa navzajom dopiiaju a tvoria ,jedno“ asi tak, ako telo (predmetova dimenzia)
a dusa (podmetova dimenzia) jedného ¢loveka. Tieto roviny patria K zakladu sviatostnej Struktary
Cirkvi. Pritom ,,instittcia® Cirkvi je ako kostra I'udského tela. Bez nej ¢lovek nemoéze ani chodit’,
ani stat’, ani sediet... AvSak, bolo by urazlivé, keby niekto oslovil ¢loveka ,,ty kostra®“. Hoci mlcky
treba predpokladat’ pritomnost’ kostry, ¢lovek je viac — aj Cirkev je viac ako inStitucia (Gertrud
Rességuier).

Vzkriesenie 'udskych tiel

Dogma o vzkrieseni 'udského tela (por. 1 Kor 15, 12n; Hebr 6, 1-2; Apostolské vyznanie
viery, DH 30; Nicejskocarihradské vyznanie viery, DH 150) pochadza len zo zjavenia (por. KKC
1000) a dokazuje velkost' ¢loveka. Cely clovek (telo idusa) si zaslazi dostojnost’ a tictu (KKC
1004).

Zivot ¢loveka po smrti bude pokracovat’ nielen v dusi (duchovne), ale aj vo vzkriesenom te-
le. Kazdy bude mat’ svoje vlastné telo, podla kvalit vlastnej duse (dogma, por. 1 Kor 15, 38n; DH
801, DH 540). Pri vzkrieseni tiel sa uplne zrealizuje (prejavi) Kristova vykupitel'ska milost’. Tela
svitych budu dokonale preniknuté Duchom Svitym (por. 2 Pt 1, 4); tak sa stant preduchovnené
(,,spiritualizacia tela*); t.j. dokonale integralne (dusa s telom) a dokonale zbozstené.

Nové nebo a nova zem
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Existuje vecny zivot (dogma, por. 1z 66, 22; Jn 6, 51; DH 1-76). Kristovym prichodom bude
obnoveny cely svet (dogma, por. Mt 25, 31n; Zjv 1, 8; DH 1-76, Theologickd summa V., 73, 2).
Ked’Ze svet bol stvoreny ako priestor pre I'udi, obnova (vzkriesenie) 'udi si vyziada aj obnovu sveta
(por. Theologicka summa V., 74, 1).

Materidlny vesmir sa tvoril miliardy rokov, ked’ sa objavil vo svete duch — v ¢lovekovi a ne-
skor do neho viditel'ne vkroc¢il Boh — v JeziSovi. Kristov vplyv sa neobmedzuje len na vnutro ¢love-
ka a na oblast’ milosti. Jeho vplyv prenikd vSetko. Okrem posvétenia ducha posvicuje a zachranuje
aj viditeny svet. Skrze Krista vSetko kraca k zaviSeniu (Pierre Teilhard de Chardin, +1955; Karl
Rahner, +1984), ktoré dozreje v novom nebi a novej zemi.

D) Materialny svet a BozZie kralovstvo

Dobro hmotného sveta

Vsetky stvorené veci maju svoju stalost’, pravdivost’, dobrotu, vlastné zakony a svoj poria-
dok (por. konstit. Gaudium et spes 36). Clovek ma nadprirodzeny ciel, ale putovanie do ,,novej ze-
me* vedie veriacich zvelad’ovat zem, lebo na nej rastie Kristovo telo — Cirkev. A tak pozemsky
pokrok ma velky vyznam pre kralovstvo, nakol’ko moze lepsie usporiadat’ 'udsku spolo¢nost’ (por.
konstit. GS 39).

Prirodzené hodnoty — napr. I'udska dostojnost’, solidarita, sloboda... — vSetko dobré z prirody
a z Tudskej pracovitosti sa nestrati, ale ocistené od kazdej nedokonalosti a premenené Kristom bude
patrit’ do Bozieho kral'ovstva (por. konstit. GS 39).

Materialny svet vobec nepatri diablovi, pretoZe to, ¢o je stvorené, patri Bohu. Clovek res-
pektuje aj tak, Zze uznava prislusné metody jednotlivych nauk a technickych odborov. A ak pracuje
vedecky a v zhode s mravnymi zasadami, nikdy sa nedostane do skuto¢ného rozporu s krest'anskou
vierou (por. konstit. GS 36).

Necisty predmet (vec, miesto)

Hoci materialny svet nepatri diablovi, diabol ho (veci, miesta i zvierata) zneuziva, aby robil
I'ud’om zle a privadzal ich k hriechu (por. KKC 1673). Zneuzité predmety sa volaju necisté. Necis-
tych predmetov (miest) sa treba $titit’ nie pre ich ,,vnatornu silu®, ale pre ich zly vplyv (napr. sledo-
vanie brutality, pozeranie pornografie, po¢ivanie riahavych reci...).

Necisté predmety neti¢inkuju automaticky, lebo nemaji duchovni informéciu. Duchovnu in-
formaciu (vnttornt silu, vlastné posobenie) mozu mat’ — samy Vv sebe — len duchovné bytosti: Boh,
anjeli a T'udia. Prirodoveda aj teoldgia vylucuja, zeby nejaka hmota mala (a mohla mat’) duchovnu
informaciu (Frantisek Tondra, +2012).

Negistych predmetov sa netreba obavat’ tak, zeby samy sposobovali zlo. Ziadna vec — ani
,,oktzlena®, ani ,,poCarovana“ — svoju vnitorni moc nema. Potvrdil to Pavol apostol, ked’ riesil na-
liehavll otazku krest'anov, ¢i mozno jest’ miso obetované (zasvétené¢) modlam. Pretoze niet nijake;j
modly a nijakého boha (okrem pravého Boha), vSetko mozno jest’ (por. 1 Kor 8, 4-9); treba sa vSak
vyhnut’ pohorseniu druhych.

PoZehnany predmet (vec, miesto)

Nabozenské veci (najmd pozehnané a posvitené) privadzaji I'udi k nadprirodzenému kona-
niu, ak ich ¢lovek pouziva s vierou. Ony tiez nemaju duchovnu informaciu (silu, vlastné posobenie).
Kodex kanonického prdava uci o ,,res sacrae” (posvitné, svité veci, por. kan. 1171), ktoré st posvé-
tenim alebo pozehnanim urcené na bozsky kult, a treba s nimi tctivo zaobchadzat’.
posvitnych veci; robi sa vzdy bez pouzitia oleja. Posvitenie je vy$Sim stupiiom pozehnania (robi sa
S pouzitim oleja) a méze byt’ dvojaké. Ak ide 0 pozehnanie veci (miesta) posvitenym olejom, ko-
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dex pouziva vyraz posvitenie (dedicatio), napr. kan. 1171; 1208; 1212; 1217; 1219; 1237; 1269. Iba
svita krizma je consecrata (zasvitend), por. kan. 880. Ak ide 0 posvitenie 0sdb posvitnym olejom,
kodex pouziva vyraz zasvitenie (consecratio), napr. kan. 207; 666.

Graciologia nazyva nabozenské veci (predmety, miesta) vonkajSou milostou Vykupitela. Je
to vsetko, ¢o cez zmysly privadza ¢loveka k ndbozenskym myslienkam (napr. Panov kriz, knazsky
alebo rehol'ny odev, kostol, kaplnka, obraz, socha...).

Plati, ze ziadny predmet (ani posviteny, ani prekliaty) — dokonca ani matéria sviatosti, napr.
olej chorych, ¢i krizma — nema duchovntl informaciu. Vel’ka a jedineént vynimku predstavuje Eu-
charistia (svété prijimanie), lebo po premeneni oba spdsoby prijimania uz nie su veci, ale su
V podstate zivou osobou — Kristom Panom.

Mystika materialneho sveta

Mystika materialneho sveta neznamena, zZe svet je ,,bozsky®, ani ze jeho rozvoj je rozvojom
Bozieho kralovstva. Svet bude vzdy ambivaletny (vnatorne rozpolteny, orientovany na dve strany).
Pritom doménou diabla je (a ostane) predovietkym duchovny svet (Ceslav Stanislav Bartnik). Diab-
lovi nejde ,,0 kamene®, o nejaka matériu, jemu ide len o duse.

Jezi§ Kristus — Slovo, ktoré sa stalo telom (Jn 1, 3-14) — vstapil do svetovych dejin ako do-
konaly ¢lovek. On ucil, Ze zakladnym zakonom dokonalosti a principom pretvorenia tohto sveta je
jeho nové prikazanie lasky (por. konstit. Gaudium et spes 38). Diabol bol porazeny (Jud 1, 6).

Pre krestana je teda tento materidlny svet tym mystickym nastrojom, hodnotou, miestom
a ¢asom, kde sa sam pretvara (pomocou milosti) podl'a Bozej vole (por. Sk 17, 26-28; Pierre Te-
ilhard de Chardin, +1955).

Financie — spravny postoj

V celej hospodarskej oblasti treba reSpektovat’ 'udsku dostojnost’ (por. KKC 2407) pomocou
¢nosti miernosti (nepripatat’ sa k dobram tohto sveta), spravodlivosti (dat’ bliznemu, ¢o mu patri)
a solidarnosti (pomahat’ druhym podla ,,zlatého pravidla®).

Zial, modlosluzba sa netyka len nepravych pohanskych bohov akultov, spoéiva aj
Vv zboz§tovani penazi (por. Mt 6, 24; KKC 2113). Smid ziadostivej tuzby po majetku sa nikdy neu-
tisi (por. Kaz 5, 9; KKC 2536). Ak sa politika podriadi financiam, ekonomicky zaujem vel'mi I'ahko
prevazi nad spolocnym dobrom a zmanipuluje informacie tak, aby boli zmarené dobré a ekologické
plany (por. enc. Laudato si 54; KKC 2424).

VSsetci sa musia zmenit. Ak viaceri zmenia svoj konzumny zivotny §tyl, to vyvinie zdravy
tlak na tych, ktori maji v rukach moc. Je faktom, Ze ked’ spolo¢enské navyky siahnu na zisky pod-
nikov, tieto podniky sa citia nutené vyrabat’ inak; tu sa ukazuje velka spoloc¢enskd zodpovednost’
spotrebitel’'ov (por. enc. Laudato si 206).

Vzdy je mozné vyjst’ zo seba smerom k druhému cez zékladny postoj sebatranscendencie,
ktory umoznuje starostlivost’ o druhych a prekonanie individualizmu (por. enc. Laudato si 208).

Ekologia a stvorenie

Bozia starostlivost’ o svet je zakladom pravej ekologie. Ekologia (gr. oikos - prostredie) je
nauka o vzajomnych vzt'ahoch tvorov medzi sebou aj o vzt'ahoch zivych tvorov k prostrediu.

Integralna ekoldgia si vyzaduje otvorenost’ voci kategoriam, ktoré presahuju exaktné vedy
a biologiu. Ked sa sv. FrantiSek pozeral na slnko, mesiac ¢i najmensSie zvierata, jeho reakciou bol
spev chval. To bolo ovel'a viac, ako intelektudlne ocenenie alebo ekonomicka kalkulacia, pretoze
prenho kazdé¢ stvorenie bolo bratom alebo sestrou, ku ktorym ho viazali citové puta.

Ak sa, vd’aka stvoreniu, citime spojeni so vSetkym, ¢o existuje, z toho vyplynie striedmost’
a starostlivost’” (por. enc. Laudato si 11). Krestanska (integralna) ekoldogia ma pevny zaklad
Vv Bozom stvoreni. Zneuzivanie tvorstva je opovrhovanie Stvoritelom a ma neblahé nasledky pre
T'udi a ich prostredie (por. KKC 339).
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Kazdy skutocne ekologicky pristup musi mat’ socidlnu perspektivu, ktora berie do iivahy za-
kladné prava znevyhodnenych. Princip podriadenosti sikromného vlastnictva spolo¢nému uréeniu
dobier a univerzalne pravo na ich pouzivanie je ,,zlaté pravidlo® spolo¢enského spravania a prva za-
sada celého spolocensko-etického poriadku (por. enc. Laudato si 93).

Eschatologizmus a inkarnacionizmus — extrémne vzt’ahy k svetu

Eschatologizmus (z gr. eschatos - posledny) je teologicky prud (zrodil sa na prelome 19.-20.
stor.), ktory uci, Ze Bozie kral'ovstvo a materialny svet — ¢iZe naboZensky zivot a bezna l'udska ¢in-
nost’ — si navzajom prekazaju (napr. Yves Congar, +1995; Jean Daniélou, +1947; Charles Journet,
+1975). Eschatologizmus (tzv. pietisticka cesta) kladie doraz na ve¢nost’, napr. Flp 3, 20: ,,Ved’ na-
Sa vlast’ je v nebi.” Por. aj Lk 9, 23n; Hebr 11, 13n; Kol 3, 1 a i.

Inkarnacionizmus (z lat. incarnatio - vtelenie) je Siroky teologicky prud (zrodil sa uz v kres-
tanskom staroveku), ktory kladie doraz na krestansku pritomnost’ vo svete a na tlohu svet pretva-
rat’ (tzv. ,,Casnd verzia krestanstva®), napr. Mt 5, 14. 16: ,,Vy ste svetlo sveta. Mesto postavené na
navrsi sa nedd ukryt... Nech tak svieti vaSe svetlo pred 'ud'mi, aby videli vase dobré skutky
a oslavovali vasho Otca, ktory je na nebesiach.“ Por. aj Jn 1, 12; Mt 13, 33. Cast’ toho pradu pre-
chadza do panenteizmu (tzv. procesna teologia).

Oba teologické prady predstavuji extrémne vztahy ku svetu a k Zivotu. Spravny krest'ansky
zivot predstavuje rovnovahu oboch (Bohom zjavenych) principov, por. Flp 1, 21-24: , Ved pre mna
zit’ je Kristus a zomriet’ zisk. Ale ak zit' v tele znamen4 pre miia plodnt pracu, neviem, ¢o si vyvo-
lit. Oboje na mna dolicha: tiZzim zomriet' a byt' s Kristom, a to by bolo ovela lepsie, ale zostat
Vv tele je zasa potrebnejsie pre vas.*

Teoldgovia (Cipriano Vagaggini, +1999; Ceslav Stanislav Bartnik; Mirostaw Kowaczyk)
hovoria o0 rovnovahe a o tzv. chalcedonskom principe V krestanskom Zivote (pritomnost’ dvoch pri-
rodzenosti v Kristovej osobe). Je isté, ze ni¢ neosozi ¢loveku, keby ziskal aj cely svet, ale seba by
zahubil (por. Lk 9, 25). Avsak o¢akavanie blazenej buducnosti, musi podnecovat’ k zvelad’ovaniu
tejto zeme, na ktorej rastie tajomné Kristovo telo — Cirkev. A tak, hoci Bozie kral'ovstvo nie je po-
zemsky pokrok, pokrok ma tiez vyznam pre Bozie kral'ovstvo — a naopak (por. konstit. Gaudium et
spes 39).

Zaver

Svet, v ktorom zijeme, privadza kazdého uvazujuceho Cloveka k otazke vzniku. Rusky ve-
dec Michail Vasilievi¢ Lomonosov (+1765) povedal: ,,Boh nam dal dve knihy: Prirodu a Svdté
pismo. Prva hovori, aky je Boh mocny a druhd, co mame robit’, aby sme k nemu prisli.“ Vo vSeo-
becnosti existuju tri hlavné odpovede na otazky vzniku sveta, Zivota a ¢loveka.

1. Vesmir, hmota a Zivot st dielom nahod. Ve¢na hmota (matéria) je zakladom vsetkej existencie;
filozoficky ide 0 materializmus, ktory privadza k ateizmu.

2. Svet je vysledkom stvorenia nejakej Bytosti (Boha) a nie je len vysledkom nahod. Boh svet stvo-
ril, vlozil do neho svoje (prirodné) zakony (t.. ,,poriadok) a nechal, nech sa svet d’alej vyvija.
Boh je svetu vzdialeny, tajomny a viac sa on, ani 0 ¢loveka nestara (teologicky ide o deizmus).

3. Svet je vysledkom stvorenia starostlivého Boha a nie vysledkom nahod. Boh svet stvoril a vlozil
do neho svoje (prirodné) zakony. Svet sa vyvija ,,skrze Krista, s Kristom a v Kristovi®. Boh stale
nad svojim stvorenim bdie a stara sa on (Bozia prozretel'nost’), lebo s kazdym stvorenim, najméa
s ¢lovekom, ma svoj vynikajtci plan (teologicky ide o teizmus).

Veriaci krestan musi v otdzke stvorenia kracat’ ,,uzkou cestou podla JeziSovych slov ,,Aka
je uzka cesta, ¢o vedie do zivota, a malo je tych, ¢o ju nachadzaju!* (por. Mt 7, 14). Je to cesta Bo-
zej transcendentnosti a Bozej imanentnosti zaroven. Ak sa ¢lovek uchyli napravo, upadne do prie-
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pasti pietizmu a fundamentalizmu. Ak sa uchyli vlavo, upadne do priepasti panteizmu a ateizmu.
Bozia transcendentnost’ a imanentnost’ su dve strany jedného krasneho vzt'ahu Boha k stvoreniu.
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