Mariologia

Uvod

JeziSov celozivotny vzt'ah k Marii a jeho slova ,,Hla, tvoja matka* (Jdn 19, 27) su boz-
skym zakladom kazdého tuctivého vztahu k Marii, Matke Bozej. Osoba a poslanie Krista Pana
osvetluje celu postavu Marie, preto je medzi kristolégiou a marioldégiou Specificky vzt'ah.
Z Bozieho rozhodnutia je Panna Maria od poc¢iatku a natrvalo spojend s krest'anstvom.

Mariologia, nauka o Bozej Matke Marii, je samostatnym teologickym odborom od 17.
stor. Vyraz mariologia pouzil po prvy raz taliansky teolog Placidus Nigidius (+c.1640) v diele
Summa mariologiae. Avsak historia mariologie siaha az k poc¢iatkom krestanstva.

Krest’ansky starovek (do r. 692; Trulansky snem)

Rana Cirkev ohlasovanim Evanjelia Sirila vieru a krestansky kult. Socidlno-kultirny
kontext vtedajsej doby, ako aj nabozensko-psychické zaujatie proti kultu Zeny (zidovsky vplyv),
nepriali rozvoju marianskej Gcty. Ze sa aj napriek tomu zacal rozvijat’ mariansky kult, treba pri-
pisat’ dvom vnutro-krest'anskym faktorom:

a) Existovalo vel'mi tizke spojenie kristologie a mariologie v Pisme i tradicii.
b) Na Mariu sa hl'adelo nielen ako na osobu, ale aj na jej Glohu v dejinach spasy.

Prvym pravovernym krestanskym spisovatel'om, ktory vyzdvihol vyznam Marie, bol bis-
kup Ignac Antiochijsky (+117). Ignac zdoraznil, ze Jezis§ sa podl'a Bozieho planu pocal v Marii-
nom lone (List Efezanom 18, 1). V dejinach krest'anstva bol vyznamnym medznikom r. 313, kto-
rym zacala ,,konStantinovska éra*. Vel'ké pohanské narody Rimskeho impéria hromadne vstupo-
vali do Cirkvi. Cirkev ich prijala aj s ich osobitostami, ktoré postupne kristianizovala. AvSak
tieto narody, ktoré len pomaly spoznavali laskavl tvar nebeského Otca, priniesli do krest'anske;
vierouky predstavy z ich prirodzenej zboznosti. Predovsetkym to bol ,,strach®, ako hlavny nabo-
zensky Cinitel. Tento nabozensko-naturalny prvok novokrest’anskych narodov ovplyvnil aj ma-
riansku uctu. Maria sa stala prostredni¢kou medzi 'ud'mi a Bohom.

Unahlené by vsak bolo tvrdit,, Ze i§lo o jednozna¢nli dekadenciu krestanstva. Treba vi-
diet’ aj druht, kladnu stranu tohto vplyvu. Boh, ktory bol v prirodzenej zboznosti d’aleky a hroz-
ny, sa cez postavu Marie staval blizSim a milosrdnejSim. A hoci sa v tomto obdobi objavili aj
niektoré negativne prvky marianskej Ucty, aj tato Cast’ krestanskych dejin mala svoj pozitivny
vyznam (Stanislav Celestin Napiorkowski). Nevierohodné je aj d’alSie tvrdenie, ze Nicejsky
snem, ktory v r. 325 definoval bozstvo Jezisa Krista (DH 125), a tak ho ,,udoméacnil® do Trojice,
vytvoril najmd v Tudovej zboznosti vakuum, ktoré neskor vyplnila postava Marie (Heinrich
Petri, Wolfgang Beinert).

Krest’ansky stredovek (do r. 1517; vystupenie Martina Luthera)

Historici dokazujt, ze stredovek bol obdobim, kedy doslo k vyraznym zmenam v kres-
tanskej duchovnosti. Zvlast' to plati o marioldgii, a to na poli teoretickom i praktickom. Napr.
dokon¢il sa vyvoj modlitby ,,Zdravas Maria®, zavrS$ila sa tvorba modlitby svétého ruzenca, jed-
notlivci i celé spolo¢enstva sa zasvicovali Bohorodicke, horlivi marianski ctitelia pestovali 'ud-
sku uslachtilost’ ako aj opravdivé rytierstvo.

S odstupom storoc¢i badat,, ze vedla tychto kladov sa objavili i zapory. Niekde 'udova
zboznost’ predstavovala Mariu ako taktl milosrdnt matku a mocnua kralovnu, ktord moze rozka-
zovat aj svojmu Synovi. Sirilo sa presved&enie, Ze prave ona zabezpe¢i milosrdenstvo pre ne-



Stastného hriesnika pred Kristovou prisnostou. LCudia citili potrebu prostrednika, ktory by im bol
blizsie ako vzneSeny a spravodlivy Jezi§ Kristus (Fransis S. Fiorenza, John P. Galvin).

V obdobi patristiky sa Mariino miesto v teoldgii celkom viazalo na dielo vykupenia, v
stredoveku sa Panna Maria dostala uz do istej dostojnej izolacie. Teologicka reflexia bola vyluc-
ne zamerana na Studium Madriinej osoby, najma jej privilégii. Marii zacali byt pripisované vSetky
mozné dary, zneuzivajic zasadu: De Maria numquam satis! Takéto prehdnanie tcty pokracovalo
napriek obmedzujicim snaham niektorych biskupov a teoldégov (Fransis S. Fiorenza, John P.
Galvin). Niekde tento izolujuci postoj pretrval az do Druhého vatikanskeho koncilu (Stanislav
Celestin Napiorkowski).

Izolujuci postoj sa prejavil aj v spdsobe pisania marianskych ikon. Stary prisny kanon
(kristocentrické zameranie) bol od 16. stor. uvolfiovany. JezZi§ sa zacal bud’ celkom vynechéavat’,
alebo bol zobrazovany len ,,v l'udskej prirodzenosti* (Vladimir Juhas).

Krestansky novovek

V potridentskom obdobi vo vzt'ahu k svitym mali veriaci sprdvnu intuiciu, Ze pre vza-
jomné spojenie v Kristovi si mozu vsetci — zivi 1 mftvi — navzajom pomahat’. Nedokazali sa vSak
vyhnat' silnému zdéraziiovaniu osobnej tbohosti. Dosledok bol taky, ze hriesnici si boli vedomi
svojej malosti, a preto sa neodvazovali utiekat’ priamo k Spasitel'ovi. Mysleli si, ze svéti — pre
vlastnu skusenost’ s I'udskymi slabostami — st im blizSie ako Boh. Sviti s Pannou Mériou im
boli prostrednikmi v tom zmysle, ze sa nachadzaji akosi v strede, medzi nimi a JeziSom Kris-
tom, a pritom je zachované podriadenie svdtych Bohu. Tato zavislost’ na prostrednikovi, ako
mocnom patrénovi, je charakteristicka pre celé¢ obdobie 16. az 20. stor.

Zavislost’ na prostrednikovi sa prejavila aj v pohl'ade na knaza — vysviteného Kristovho
sluzobnika. Biblicky pohlad , Kristov uc¢enik® (por. Mt 4, 18; Mk 14, 14) vystriedal mariansky
pohl'ad ,,najmil§i syn Panny Marie“, por. don Stefano Gobbi (+2011), Modra kniha, Marianske
knazské hnutie (Vladimir Juhas).

Vrchol tzv. ,,mariologie vysad* nadisiel v polovici 20. stor., ked” bola vyhlasena dogma
0 nanebovzati Panny Mdrie. Popri mnohych pozitivach celej tejto epochy treba vidiet’ aj isté ne-
bezpecenstvo maximalizmu (teoretického i praktického).

Sucasna mariolégia (po Druhom vatikinskom koncile)

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) zahrnul mariolégiu do eklezioldgie. Urobil tak z
pedagogickych dovodov, aby sa nezneuzivala vel’ka tloha Marie v dejinach spasy. Koncil navr-
hol (por. konstit. Lumen gentium 66), aby mariansky kult bol predovsetkym odpoved’ou veriace-
ho l'udu na dané zjavenie a nduku viery. Marianska zboZnost’ sa mé orientovat’ kristologicky a
trinitarne, pricom sa nema zabudat’ ani na ekleziologicky a ekumenicky rozmer. Avsak hned po
koncile nedoslo k oCakavanej pozitivnej zmene. Pri¢inou istej krizy vSak nebol koncil, ale na
prvom mieste nedostatocné poznanie koncilovej nauky. Tak sa docCasne stalo, Ze starSie formy
marianskej cty boli odstrdnené a nové este neboli vytvorené.

Antropologicko-soteriologicky zaujem o Bohorodicku sa koncom 20. stor. sustredil na
otazky, aky teologicky vyznam ma Mariino Zenstvo a panenstvo. To, ze Mdria je zena, sa davno
bralo na vedomie. Ale spoloc¢enské odsuvanie Zeny na druhé miesto neprialo tomu, aby sa z Ma-
riinej Zenskosti vyvodili nalezité¢ dosledky. Az postoj papeza Jana XXIII. (1958-1963) v enc.
Pacem in terris, z r.1963, podnietil teologiu, aby zenam ako takym, venovala viac pozornosti.

Po koncile mali na rozvoj mariologie najvyznamnejsi vplyv dva papezské dokumenty —
exhort. Pavla V1. (1963-1978) Marialis cultus z r.1974 a enc. Jana Pavla II. (1998-2005) Redem-
ptoris Mater z r.1987 a napokon aj list Medzinarodnej papezskej marianskej akadémie — Matka
Pdna. Pamiatka, pritomnost, nadej (napisany bol v r. 2000, tlacou vysiel v r. 2002).

Papez Pavol VI. (1963-1978) v exhort. Marialis cultus predstavil Kristovu matku ako ak-
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tivneho a dynamického ¢loveka, ktory s plnou zodpovednostou nasleduje Bozie volanie. Maria
sa javi ako Zena ,,s0 silou ducha vo vyhnanstve® (¢. 57). Pozornost’ sa obratila aj na dejinno-
spasny vyznam zenského pokolenia. V rozhodujicom okamihu dejin spasy, pri vteleni Bozieho
Syna, boli do tejto skuto¢nosti — hoci nie na tej istej rovine — zapojeni muz a Zena, Jezi$ a Maria.
Vyznamné bolo predovsetkym to, Ze Boh obe pohlavia, obe rovnakej dostojnosti a ceny, zbaviac
ich prirodzenych nedostatkov, konstitutivne zapojil do dejin spasy: v nikom inom niet spasy, iba
v mene muza JeZiSa Krista; a I'udstvo prijalo spasu v Zene Marii.

Papez Jan Pavol Il. (1978-2005) v enc. Redemptoris Mater zdoraznoval absolatnu zavis-
lost’ spasneho vplyvu Marie na Kristovi a vyzdvihol potrebu G¢inkovania Ducha Svitého (€. 43,
44). Takéto vyjadrenia papeza su velkym impulzom k pneumatologickému vysvetleniu ucasti
Panny Marie na diele vykapenia. Obratiac pozornost’ na ¢innost’ Ducha Svitého v duchovnom
prostrednictve jednotlivych stvoreni (anjeli, Panna Maria, ini sviti) sa otvorili nové teologické
cesty k rieSeniu spravnejsej teoldgie prostrednictva svitych. Marioldgia pred koncilom osobitne
pojednavala o materstve Panny Marie a osobitne o jej prostrednictve. Jan Pavol II. vSak spojil
Mariino materstvo s Mariinym prostrednictvom — Mdriino prostrednictvo méa materska povahu.
Znamena to, ze Panna Maria tym, Ze je Bozou Matkou a duchovnou matkou veriacich, je pro-
strednickou.

Svdté pismo sa vSak nikdy neodvolava na pohlavnost’ doty¢nych osob. Jeho zaujem sa
sustred’'uje na ich ¢lovecenstvo, na I'udska osobu ako tak, ¢im zdoéraziuje univerzalitu povola-
nia a poslania ¢loveka. Ked’ krestania nachadzaju v Marii prva a dokonalt uc¢enicku Pana, robia
to nie pre jej zenskost, ale pre jej dokonalu I'udskost. Ani Mériino panenstvo nie je Pismom
predstavené ako vylucne Zenska vlastnost’, ale ako stelesnenie vazneho nasledovania Krista, teda
ako duchovna vlastnost’ (mdze ju mat’ aj muz). Maria ,,je obrazom, vzorom, nie krest'anskych
zien, ale Cirkvi, ktora je otvorena obom pohlaviam a sklada sa z oboch pohlavi®.

Obaja papezi (Pavol VI. dia 16.5.1975 a Jan Pavol II. dna 4.4.1999) pritom obratili po-
zornost’ teologov mariologie aj na novi metodu. Chceli, aby teoldogovia, neoptstajic ,,cestu
pravdy* (biblicko-historicko-teologicka metoda), vykrocili aj ,,cestou krasy*, lebo Maria je ,,tota
puchra®, por. Matka Pané. Pamatka, pritomnost, nadéje, €. 33.

List Medzinarodnej papezskej marianskej akadémie — Matka Pdana... odporaca, ¢im sa ma
vyznacovat’ novodoba reflexia o Matke Bozej, aby ,,vychadzajuc od Boha privadzala k Bohu*.
Poukazuje na hlboké pric¢inné vztahy medzi marioldégiou a inymi teologickymi disciplinami.
Mariologia sa stava priestorom teologickej syntézy. List obohacuje teologiu aj poukazom na tzv.
,,BoZi §tyl konania“ (por. ¢. 51). Cela mariologia dokazuje, Ze $tyl (sposob) Bozieho konania sa
vyznacuje uprednostiiovanim malych a pokornych (alebo chudobnych v duchu, Mt 5, 3).

Teologia o Marii (mariologické kongresy, konferencie... — veda) a ucta k Marii (marian-
ske kongresy, slavnosti... — zboznost) sa navzajom obohacuju a dopinaji. Marianska veda, Gicta
i spiritualita neustale napreduju a musia sa rozvijat’ v perspektive dejin spasy (Stanislav Celestin
Napiorkowski).

Mariolégia a oddeleni krest’ania — pravoslavni, protestanti

V stcasnosti uz nie je postava Marie hlavnym kamenom trazu medzi oddelenymi kres-
tanmi, hoci ich vztah k Marii je odlisny. Uz v samotnom Svditom pisme existuje uréity ,,plura-
lizmus* ohl'adom Panny Marie: - pohl'ad Pavla (Maria dala JeziSovi jeho l'udska ponizenost’,
por. Gal 4, 4); - pohl'ad Jana (Maria dala zrod Bohu, por. Jn 1, 14); - pohl'ad Lukasa (Maria dala
priklad povolania a viery, por. Lk 1, 38). Dial6g by mal viest’ ku kombinacii tychto pohladov,
a tak aj k bohatstvu protestantskej, pravoslavnej a katolicke;j tradicie (René Laurentin, +2017).

Pravoslavni formalne uznavaji Efezsky koncil (r. 431) a S nim stvisiace pravdy: Naj-
svitejSia Bohorodicka Panna Maria. Obsahovo neprotestujii proti poslednym dvom dogméam



(neposkvrnené pocatie a telesné nanebovzatie), hoci ich oficialne neprijimajt (lebo ich vyhlasil
papez). Marianska tcta 1 spiritualita su vel'mi zivé a hlboké.

Protestanti

Martin Luther (+1546) povodne chcel len uzdravit’ prejavy marianskeho kultu:

- v komentari k Magnifikat (r. 1524) prosil Pannu Mariu o orodovanie;

- neskor v duchu ,,sola scriptura® zacal odstraiiovat’ aj to, o bolo pozitivne;

- uznaval Efezsky koncil; veril, ze Maria bola panna aj po poérode;

- svatost’ Marii vSak bola len imputovand — pripisana;

- 0 neposkvrnenom pocati u protestantov nemozno hovorit’, lebo to nie je v Pisme;

- 0 nanebovzati tieZ nemozno hovorit,, lebo je to vraj proti Pismu (1 Kor 15, 23-24).

Sucasni protestanti este menej prijimaju mariansku tGctu ako ich zakladatel'. Protestantsky
teolog Karl Barth (+1968) tvrdil: ,,Efezsky koncil nehovoril o Marii, ale o Kristovi... Jednomy-
sel'ne odmietame katolicky mariansky kult.” Pre katolickych teoldégov je tento ich postoj vyra-
zom nabozenskej krizy: , Ked’ sa vhibime do protestantského ugenia o Mérii, pocitime ich velky
nepokoj* (Wincenty Granat, +1979).

Protestanti o Marii dnes ucia:

- Maria je prikladom krest'anského zivota;
- netreba sa utiekat’ k matke Pana;
- nie je nutné uctievat’ Mariu, treba sa klanat’ Bohu.

Marianska ucta i spiritualita su oficialne zaznavané; napriek tomu st v niektorych spolo-
¢enstvach ozivované.

Ekumenicky dialog v mariologii

Zaciatok 21. stor. videli viaceri teologovia (Walter Kasper, Pavel Filipi) ako prechod od
ekumenicke;j ,,jari“ k ekumenickému ,letu”, kde treba ratat’ ,,s miernym ochladenim®. Ekume-
nizmus na tomto poli je viac ,,mariansky* ako ,,mariologicky*:

- protestantské rehol'né sestry ,,Sestry svitej Marie®, Nemecko — Dormstadt, od r. 1944;

- komunita v Taizé od r. 1949 (Roger Schiitz, +2005);

- manifest protestantskych teolégov z Drazd’an (r. 1970): tloha (BoZi odkaz) marianskych
zjaveni a krestania.

Ekumenickému duchu v marioldgii napoméaha (por. Matka Pané..., ¢. 70):

- viest’ dialog cestou nasmerovanou Svétou stolicou (dekr. o ekumenizme Unitatis redintegra-
tio z r. 1964; Ekumenické direktorium z v. 1967; Direktorium na vykondavanie principov a
noriem o ekumenizme z r. 1994; enc. o ekumenizme Ut unum sint z r. 1995);

- pouzivat’ také terminy, ktoré spravne vyjadruji nauku, no zaroven neirituji druhu stranu;

- nepouzivat’ nenavistné predsudky;

- neklast’ na inych pokrstenych d’alsie bremena, okrem toho nevyhnutného (por. Sk 15, 28);

- pozerat’ na Mariu ako na ¢lenku cirkevného spolocenstva, neizolovat’ ju.

Ekumenickému duchu prekaza tzv. chybny irénizmus (dohoda za kazda cenu), ktorym tr-
pi Cistota viery (René Laurentin, +2017; Ernst Christoph Suttner). Hlavné otvorené otazky: Eu-
charistia (moc, sluzba, zboznost); papezska sluzba; postava Panny Marie; strach z oslabenia
vlastnej identity (institucionalna kriza Svetovej rady cirkvi).

Svetova rada cirkvi (SRC) bola zalozena 4.9.1948 v Amsterdame; sidli v Zeneve; zdruzu-
je asi 330 protestantskych a pravoslavnych cirkvi, spolu asi 400 milionov krestanov; Katolicka
cirkev nie je riadnym ¢lenom SRC.

Zivotopis Panny Mirie



Zivotopis nazaretskej Marie — BoZej Matky — moZno zrekonstruovat’ podl'a sprav z Pisma
a dobovych zidovskych realii, por. enc. Redemptoris Mater 3.

Maria pochadzala z Davidovho rodu (Rim 1, 3). Narodila sa asi v r. 20 pr. Kr. a vyrastala
v Nazarete (Lk 1, 26-27).

Vo vtedajSom Izraeli bolo treba 11-12 rocné dievCa zasnubit’ (reSpektujac vek dospieva-
nia). Rok po zasnubach (v niektorych oblastiach presne na den) musela byt’ svadba, t.j. zenich si
slavnostne odviedol manzelku do svojho domu (Rudolf Schikora, +1962).

Maria mala vynimo¢ny (dogmou potvrdeny povod) svéty vznik — bez poskvrny dedicné-
ho hriechu. Jedine¢nd BoZia milost’ ju viedla k tomu, Ze hned’, ako sa dozvedela o pohlavne;j
laske, zatuzila urobit’ osobné rozhodnutie pre trvalé panenstvo (por. exhort. Redemptoris custos
7, 18; Jan Pavol II., dila 7.8.1996 — Maria, modello di verginitd; dia 21.8.1996 — L ‘unione ver-
ginale di Maria e Giuseppe). Pontiknut’ Bohu panenstvo alebo pohlavnu zdrzanlivost’ bolo v tom
Case V Izraeli zname, ale nie rozsirené (Rajmund Ondrus, +2011). U Marie sa takto, po teologic-
kej strane, celkom napliia dogma uplného a staleho panenstva Marie (Druhy carihradsky koncil,
r. 553, DH 422, 427, 437). Podl'a Tomasa Akvinského (por. Theologickd summa lll., 28, 4), Ma-
ria — celkom sa vloziac do Bozich ruk, ako na to zareaguje Jozef, jej Zenich — povedala Jozefovi,
ze ona chce urobit’ osobné rozhodnutie navzdy (aj v ich oficidlnom manzelstve) ostat’ pannou.
Jozef to akceptoval (por. exhort. Redemptoris custos 7, 18, 26; Jan Pavol II., dia 21.8.1996,
L 'unione verginale di Maria e Giuseppe).

Asi devit’ mesiacov po Mariinom zasnubeni s Jozefom (tri mesiace pred planovanou
svadbou), dostala Maria zvestovanie od Boha a prijala Bozi plan — ,,po¢ne$ a porodis“ (por. Mt
1, 18). Maria sa zverila s Bozim tajomstvom svojej matke (Sv. Anna) a ona to pravdepodobne
priamo (menej mozné je, Ze cez Jozefovych rodicov) oznamila Jozefovi. Snubenec Jozef bol tym
stavom ocividne zaskoceny, ale bol ,,spravodlivy* — a napokon prijal Bozi plan (Paul Gaechter,
+1983).

Snubenica Maria, uz v pozehnanom stave, navstivila pribuzni Alzbetu v Ain Karim; Ma-
ria ostala u nej asi tri mesiace, potom odisla domov, do Nazareta (kratko pred narodenim Jana
Krstitel'a), a to z vazneho dovodu — kvoli svojej vlastnej svadbe.

Presne rok po zasnubach bola v Nazarete svadba. Jozef a Maria ako riadni manzelia zaca-
li spolu byvat’. Na s¢itaci rozkaz cisara Augusta (+14 po Kr.) Jozef a Maria odisli do Betlehema.
Maria mala asi 13 rokov, ked’ vr. 7. pr. Kr. porodila Jezisa v betlehemskej mastali (Gerhard
Kroll, +1997). Svita rodina bola potom v Betleheme urcite viac ako 40 dni, lebo doslo k obeto-
vaniu Pana v chrame (LK 2, 22n).

Z Vychodu prisli mudrci do Betlehema; priviedla ich trojnasobna konjunkcia planét Jupi-
tera a Saturnu, ku ktorej doslo v r. 7 pr. Kr. (Gerhard Kroll). Mudrci stihli navstivit’ Svata rodinu
v betlehemskom dome. Svita rodina — Jezi§, Maria, Jozef — potom emigrovala do Egypta, podla
tradicie do osady Matariyeh (Rajmund Ondrus, +2011). Tam Zila asi 3 roky; podl’a koptske;j tra-
dicie to bolo — 3 roky, 6 mesiacov a 2 tyzdne (Zofia Kossak-Szczucka, +1968). V r. 4 pr. Kr., po
smrti kral'a Herodesa Velkého, sa rodina vratila do Palestiny; avSak zo strachu pred krutym
etnarchom Herodesom Archelauom (+c.18 po Kr.), ktory vladol v Judey, odisla byvat’ do galilej-
ského Nazareta (Mt 2, 22-23).

V case verejné¢ho vystupenia Jezisa (r. 27 po Kr.) Jozef uz pravdepodobne nezil. Maria
bola viackrat spolu so zenami v JeziSovom sprievode. Jezi§ Mariu, svoju matku, z kriza odovzdal
Janovi apostolovi do opatery. Jezi§ Kristus skonal na krizi 7. aprila r. 30 po Kr. (Gerhard Kroll,
Willibald Bésen).

Neexistuji ziadne spolahlivé historické spravy, ktoré by potvrdili ¢as a miesto Mariinej
smrti. Maria sa spomina len v prvej kapitole Skutkov apostolov, a d’alej uz nie. Preto sa vacSina
exegétov domnieva, ze zomrela kratko po JeziSovej smrti (Paul Gaechter).

Stredoveka Syrska legenda (pochadzajuca z 10. az 13. stor., ktora opisuje Mariin pobyt
a smrt’ v Efeze) sa neda zladit” s historickymi skuto¢nostami (Mario Provera). Pavol apostol pri-
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Siel do Efezu okolo r. 54 a nasSiel tam ucenikov, ale Mariu ani Jana vobec nespomina. Pavol asi v
r. 63 odovzdal Cirkev v Efeze do spravy svojmu Ziakovi Timotejovi. Jan evanjelista mohol prist’
do Efezu az po povstani Zidov okolo r. 67 (Maria by mala asi 87 rokov, keby este Zila). Je vel'mi
nepravdepodobné, aby Maria s Janom cestovala tak d’aleko. Tzv. ,efezska tradicia“ zo Syrskej
legendy ozila v 19. stor. len vd’aka Katarine Emmerichovej (+1824).

Biskup Epifanius zo Salaminy (+403) sa podrobne zaujimal o koniec Mariinho Zivota;
nenasSiel o nom ziadne historické dokazy; pobyt Marie mimo Palestiny rozhodne odmietol. Naj-
istejSie je, Ze Maria zomrela v r. 30 v Jeruzaleme; mala asi patdesiat rokov (12+1+7+30).
V Jeruzaleme sa uctieva Mariin hrob — Chram usnutia Panny Marie (Dormitio) na upéti Olivovej
hory ned’aleko Getsemanskej zédhrady; povodnu stavbu v tvare kriza postavil cisar Theodosius I.
(+395); baziliku (oficialne druhtt mariansku) z nej urobil najprv biskup Juvenal (r. 453) a neskor
cisar Mauritius (+602).

Theodor Ratisbonna (+1884), zidovsky konvertita (r. 1827) a katolicky knaz (r. 1830),
zalozil so svojim rodnym bratom V r. 1852 Kongregdciu Nasej Pani Sionskej. Panna Maria aj
podl'a zidovskej tradicie byvala na Sione v Jeruzaleme — nie v Efeze (Mario Provera).

Mariina smrt’, jej prechod z tohto Zivota do druhého Zivota, bol dozretim do milosti sla-
vy, ¢o mozno vyjadrit’ aj slovom ,,usnutie* (papez Jan Pavol II., +2005).

Mariin fyzicky vzhPad nie je znamy. Maria, duchovne najkrajSia 'udskéa bytost’, mala
pravdepodobne tito nadheru ukryti v peknej telesnej schranke, ktord vsak nevzbudzovala mimo-
riadny T'udsky zaujem ani zavist. Extrémy, ako neobyc¢ajna vonkajsia krasa alebo vyzor telesne
ubohej a skromnej, nemaju biblicku podporu.

Legendy o Zivote Bohorodicky

Okrem seriéznych biblickych sprav hovoria 0 zivote Panny Marie aj zname legendy.

Protoevanjelium Jakubovo (apokryf) bolo napisané okolo r. 140 (posledna redakcia v 4.
stor.). V celosti bolo dielo objavené (gr. original) r. 1958; ma 25 kapitol, z ktorych 8 hovori
0 Marii — 0 jej rodic¢och a jej detstve.

Palestinska legenda (Cerpa z apokryfu Transitus Mariae, ktory napisal okolo r. 200 Leu-
cius Carin) tvrdi, ze Maria zomrela v Jeruzaleme ako 63 ro¢na a bola pochovana v Getsemanskej
zahrade.

Syrska legenda (text z 10. az 13. stor.) tvrdi, Ze Maria odiSla s Janom evanjelistom do
Efezu (asi r. 43) a tam zomrela v lokalite Meryem Ama.

Maria — Matka Bozia

Zakladnou a centralnou témou celej mariologie je Mariino Bozie materstvo. Zjavenie uci
0 flom vecne. Prva a najhlavnejSia marianska dogma stoji na dvoch pravdach:

1) Jezi§ je Bozi Syn;

2) Maria je JeziSova matka.

Sviité pismo

Iz 7, 14: ,,Hl'a, panna poc¢ne a porodi Syna a d4& mu meno Emanuel.” Exegéza: Toto proroctvo
veky ¢akalo na osobu, na ktorej sa naplni. Ranokrest'anska tradicia ju nasla — protagonistom
je Jezi$ (papez Benedikt XVI., 2005-2013).

Mich 5, 1: ,,Aty, Betlehem, Efrata, primaly si medzi tisicami Judu; z teba mi vyjde ten, ¢o ma
vladnut’ v Izraeli a jeho povod je odpradavna, odo dni veénosti.” Por. Lk 2, 4-6.

Lk 1, 30-32. 38: ,,Anjel jej povedal: Neboj sa, Maria, nasla si milost’ u Boha. Po¢ne$ a porodis
syna a das mu meno Jezi$. On bude vel’ky a bude sa volat’ synom Najvyssieho... Maria pove-
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dala: Hl'a, sluzobnica Pana, nech sa mi stane podl'a tvojho slova.” Por. Lk 1, 41-43. Exegéza:
Bohorodi¢stvo Marie je jedinecnou milostou. Mariino bezpodmienecné ,,ano*“ prameni v
mystériu Mériinej plnej a ucelenej slobody, zbavenej kazdej naklonnosti k hriechu vd’aka pri-
vilégiu jej svatého vzniku — neposkvrneného pocatia (Benedikt XVI.).

Lk 2, 1. 6-7: ,,V tych dnoch vysiel rozkaz od cisara Augusta vykonat’ stpis 'udu po celom sve-
te... Kym tam boli, nadisiel jej ¢as porodu. I porodila svojho prvorodené¢ho syna.” Exegéza:
Lukasov historizujuci opis poukazuje aj na aspekty viazuce sa k cisarovi Augustovi (27-14 po
Kr.), ktoré Jezis$ naplnil: pokoj a univerzalita.

Mt 1, 18: ,,S narodenim JeziSa Krista to bolo takto: Jeho matka Maria bola zasnubena s Jozefom.
Ale skor, ako by boli zacali spolu byvat, ukazalo sa, ze pocala z Ducha Svitého.“ Por. Rim 1,
3; Gal 4, 4.

JeziSove dve genealogie (Mt 1 a Lk 3) so Zenou Mariou na konci (Co predstavuje zvrat

v rodokmenoch) dokazujt: - ze Jezi$ je skuto¢ny Clovek; - Ze Jezi§ nepochadza od muza. Mariin

syn je novym stvorenim z Ducha Svitého, prichadzajuci v plnosti ¢asu (Benedikt XVI.).

Tradicia

Otcovia chranili pravé Mariino materstvo pred doketizmom (od 1. stor.), ktory tvrdil, ze
Kristus mal len zdanlivé telo. Neskor pred nestorianizmom (5. stor.), ktory popieral titul Boho-
rodicka.

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Lebo nas Boh, Jezi§ Kristus, bol Mariou noseny v lone podla spasi-
teI'ného BoZieho rozhodnutia, sice z rodu Davidovho, ale od Ducha Svéitého* (List Efezanom
18, 2).

Justin (+165): ,,Ked sa dieta narodilo v Betleheme, uchylil sa Jozef do jaskyne, pretoze nenasli
miesto, kde by sa mohli ubytovat’. Ked’ tam boli, porodila Méria Krista a ulozila ho do jasiel*
(Dialogus cum Tryphone Judaeo 78).

Origenes (+253) zaviedol pre Mariu pomenovanie ,, Theotokos® - ,,Bohorodicka®. Podl'a inych
titul pochadza z koptského prostredia egyptskej Alexandrie. Zakratko sa titul rozsiril medzi
vplyvnymi otcami. Vyraz Bohorodicka sa zachoval aj na prastarom egyptskom papyruse
z konca 3. stor., ktory objavili v manchesterskej kniznici v r. 1938, v najstarSej marianske;j
modlitbe: ,,Pod tvoju ochranu a zastitu sa utiekame, svéita Bohorodicka.*

Atanaz (+373) pouzival vyrazy ,Kyriotokos* - ,,Rodicka Pana“ aj ,,Theotokos*.

Gregor Naziansky (+390): ,,Ked’ niekto neuzndva svédtua Mariu za Bohorodi¢ku, je oddeleny od
Bozstva“ (Epistula 101, 4). Koncom 4. stor. sa objavili aj prvé teologické vysvetlenia titulu
Bohorodi¢ka, najmé od Diodora z Tarzu (+¢.394) a od Teodora z Mopsvestie (+428).

Cyril Alexandrijsky (+444) bol najhorlivejSim zastancom titulu ,,Bohorodic¢ka®. ,,VeI'mi sa ¢udu-
jem, ze su vobec nejaki l'udia, ktori otvorene pochybuju, ¢i mozno svita Pannu nazvat’ Boho-
rodi¢kou. Ved ak je nas Pén, Jezi§ Kristus, Boh, ako by sa potom nemala svita Panna, ktord
ho porodila, volat’ Bohorodickou?!* (Epistulae 1).

Lev Velky (+461): ,,Splodenie Krista je po¢iatkom krest'anského I'udu a narodenie hlavy je zro-
denim tela® (Sermo 26). ,,Bol pocaty z Ducha Svitého v lone Panny, a ona ho bez straty svoj-
ho panenstva porodila, tak ako ho bez straty panenstva pocala. Ale tento jedinec¢ne obdivu-
hodny a obdivuhodne jedine¢ny porod sa nemdze chépat’ tak, ze sa tymto novym stvorenim
stratil raz (I'udského) pokolenia. Lebo Duch Svity sice dal Marii plodnost, ale skuto¢né telo
bolo z tela (matky)“ (List patriarchovi Flavianovi, z 13.6.449).

Carihradsky patriarcha Nestorius (V r. 427-450) snaziac sa zmiernit’ napitie medzi antio-
chijskou a alexandrijskou Skolou a oslabit’” vplyv arianov, propagoval titul Kristotokos (ved’
Kristus je aj Boh aj ¢lovek) a nie Theotokos. Jeho umysel nebol hereticky, ale bol bludne pocho-
peny a ako taky aj odsudeny (Ceslav Stanislav Bartnik).



Rozumova uvaha

LCudska matka da diet'at'u len telo a predsa je skuto¢nou matkou, lebo s tym telom je spo-
jena dusa, a to je cely ¢lovek. Vysledok materského porodu nie je ani telo, ani prirodzenost,, ale
¢lovek — konkrétna osoba.

Teologickym dovodom pre Bozie materstvo Marie je skutocnost’, Ze pocala a porodila
samostatnu a historick osobu Jezisa Krista — Bohoc¢loveka. Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze
Maria nedala Kristovi bozsku osobu, resp. bozsku prirodzenost’ (mal ju od vecnosti), dala mu
Pudskt prirodzenost’ z vlastného tela — preto je pravou Bozou Matkou (por. Theologicka summa
1., 35, 2-3-4). JeziSova l'udska prirodzenost’ ani na chvilu nejestvovala samostatne;
v okamihu pocatia ju druha boZska osoba prijala a zosobnila.

Pretoze Maria pocala a porodila v I'udskej prirodzenosti Osobu — Slovo, je Matkou Bo-

ZOou.

Magistérium
Dogma: ,,Maria je skuto¢ne a vo vlastnom zmysle Bozou Matkou.*

Por. Mt 1, 18; Efezsky koncil, r. 431, DH 252; konstit. Lumen gentium 56; KKC 501.

Materstvo sa vzdy tyka dvoch o0sob, a preto ma interpersonalny charakter. Zaroven sa do-
tyka ludskej prirodzenosti il'udskej existencie. Matka ,tela* ustanovuje ,,protologiu“ celého
¢loveka s jeho prirodzenostou, s dusou i 0sobou.

Mariino prostrednictvo v dejindch spasy ma materski povahu. Tym, Ze Méria je Matkou
Bozou a zaroven matkou l'udi je aj prostredni¢kou. Titul Matka Cirkvi zaviedol papez Pavol VI.
(1963-1978) r. 1964.

Liturgicky sviatok Bohorodi¢ky sa zacal slavit po Efezskom koncile (r. 431)
v Jeruzaleme dna 15. augusta. Papez Pius XI. (1922-1939) ho v r. 1931 prelozil na 11. oktober.
Po Druhom vatikdnskom koncile (r. 1969) bol preneseny na 1. januar.

Cirkevny obsah nauky o Mariinom materstve
Katolicka cirkev naukou 0 Mariinom materstve vyznava:

- Panna Maria porodila vteleného Bozieho Syna ako ¢loveka; skutocne, historicky.
Katolicka cirkev touto naukou nikdy netvrdila:

- Maria zrodila BozZiu prirodzenost’, Boziu podstatu, ,,Boha* ako takého.

- Maria porodila v Betleheme celu Najsvitejsiu Trojicu.

- Maria je akasi bohyna (blud kolyridianov, 4. stor.).

Dostojnost’ Matky BozZej

Zakladom dostojnosti Panny Marie je jej uloha — Matka Bozia. Scholastici uéili, Ze do-
Stojnost’ tvora je tym vicSia, ¢im je tvor blizSie k Bohu (por. Tomas Akvinsky, Theologicka
summa, I1-2-1., 103, 4, 2). Méria mala vynimoc¢ne blizky vzt'ah ku kazdej bozskej osobe.

1. Vztah k JeziSovi, Synovi BoZiemu.
Matka a dieta maju Gzky osobny, pokrvny i citovy vztah. Otcovia vyznavali: ,, Telo JeziSovo
je telo z Marie!*

2. Vzt’ah k Bohu Otcovi.
Vzt'ah Mérie a nebeského Otca je mimoriadny, lebo ten isty JeZi§, ktory sa z nej narodil, je
veénym Synom nebeského Otca.

3. Vzt’ah k Duchu Svitému.



Duch Svity si vyvolil Mariu za svoju panenskil nevestu a Specialne ju omilostil. Zazra¢ne v
nej sposobil, ze pocala Syna bez pri¢inenia muza. Maximilian Mdria Kolbe (+1941) ucil, ze
,»Maria je transparenciou Ducha Svitého.*

Narodenie BoZieho Syna — trojaky fakt
Teolodgia uci o trojakom narodeni Jezisa Krista, BoZieho Syna v dejinach spasy:
1) Z Otca pred vekmi (nauka o Najsvitejsej Trojici).
2) Z Panny Marie v plnosti ¢asu (kristologia a mariologia).
3) Z milosti v dusi ¢loveka, a to prostrednictvom viery a Krstu (graciologia, sakramentoldgia).

Vysady (privilégia) Matky BoZej
Papez Pius XII. (1939-1958) v enc. Ad coeli reginam (r. 1954) ucil, ze Stvoritel’ spojil S
Bozim materstvom Marie rad mimoriadnych vysad.
Vysady Matky Bozej v nauke Katolickej cirkvi (Pavol Kandera, +2004):
1) Maria je dokonale svéta svojim vznikom (neposkvrnené pocatie).
2) Maria je dokonale svita svojim zivotom.
3) Maria je stale panna.
4) Maria je vzata do neba s telom i dusou.
5) Marii patri mimoriadna ticta — hyperdulia.

Maria — dokonale sviita, svity vznik (nepoSkvrnené pocatie)

Svitost’ je spolocenstvo s Bohom prostrednictvom lasky (por. KKC 773). Svitost’ je pri-
bliZzenie sa k Bohu. Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze ¢im je nieco bliZsie k principu, tym viac z
ucinkov principu prijima (por. Theologickd summa 1., 27, 5; 11-1. 3, 8; 111. 7, 2).

Teoldgia pozna dva pohlady na svitost’

Negativny pohl'ad — bezhrieSnost’, t.j. nemat’ ziaden hriech.
Pozitivny pohl'ad — (ontologicky vzt'ah) — mat’ Boha, mat’ posvécujucu milost’;
(moralny vzt'ah) — plnit’ Boziu vol'u (prevladajuci pohlad na Zapade).

Dokonala svitost’ Panny Marie ma dve teologické dimenzie: Mariin svity vznik a jej SV4-
ty Zivot.

Sviité pismo

Zjavenie hovori 0 neposkvrnenom pocati Marie nepriamo. Podl'a proroka (Jer 1, 5) Bo-
ziemu povolaniu vzdy predchadza priprava. ISto aj Méaria bola Bohom na ulohu Bohorodicky
vopred pripravena (por. KKC 489, 772). Dostojnost’ nekoneéne svitého Syna — ,,Svity svitych®

(Dan 9, 24), ,,svity Bozi Syn“ (por. Lk 1, 35) — vyZzadovala dokonale svata matku.

Gn 3, 14-15: ,,Tu povedal Pan, Boh, hadovi: Nepriatel'stvo ustanovujem medzi tebou a Zenou,
medzi tvojim potomstvom a jej potomstvom, ono ti rozsliape hlavu a ty mu zrani$ patu.*

Ef 5, 27: ,,(Kristus) si sam pripravil Cirkev slavnu, na ktorej niet Skvrny ani vrasky, ani ni¢oho
podobného, ale aby bola svita a neposkvrnena.” Exegéza: Panna Maria je uskuto¢nenym pre-
dobrazom Cirkvi, por. konstit. Lumen gentium 53, 63; KKC 976.

Lk 1, 28: ,,Anjel prisiel k nej a povedal: Zdravas, milosti plna, Pan s tebou.” Exegéza: Titul ,,Mi-
lostiplna“ je pomenovanim osoby; biblisti poukazuja na Ef 1, 3-14, kde sa hovori o svitom
a neposkvrnenom pozehnani v Kristovi este pred stvorenim sveta a na Ef 5, 27. Obe casti
pozdravenia sa navzdjom objasiiuju: ,,Maria je plnd milosti*, pretoze ,,Pan je s niou™.

Tradicia



Otcovia nehovorili o neposkvrnenom pocati. Rozvijali v§ak uvahy, ktoré k dogme viedli.

1. Presvedcenie o najvicsej Mariinej svétosti

Aristides z Atén (+c.140): ,,JJezi§ Kristus v Duchu Svdtom zostupil zneba, aby spasil T'udi
a narodeny zo svidtej panny bez semena a bez jej poruSenia si vzal telo..., aby I'udi oslobodil
Z bludu polyteizmu* (Apologia 15). Aj ini otcovia nazyvali Mariu ,,Hagia parthenos* - ,,Svéta
panna‘.

Efrém Syrsky (+373) vo viacerych basnach tvrdil, ze Maria je rovnako neposkvrnend ako Kris-
tus.

Ambroz (+397) nazyval Pannu Mariu ,,Svita Maria“.

Proklus Carihradsky (+446), patriarcha, bezhriesnost’ Marie rozsiril aj na jej prichod na svet.

Sofronius, jeruzalemsky biskup (+638), prvy nazval Mariu ,,Panhagia® - ,,Cela svata“ (Oratio 2
in Annuntiatione). Titul Panhagia pouzivali aj d’al$i vychodni otcovia: Anastaz Antiochijsky
(+599), Sermo 2 de Annuntiatione 2; Andrej Krétsky (+¢.720), Canticum in Beatae Virginis
Nativitate 4). German Carihradsky (+733) sa zamysl'al aj na ochranou Marie pred dedicnym
hriechom, por. Homilia in Annuntiatione Deiparae.

2. Obraz podobnosti a protikladu medzi Evou a Méariou
Dve zeny a matky — Eva a Maria — si boli vel'mi podobné (svité vznikom), ale aj rozdiel-
ne (jedna poslucha Boha, druha nie); Eva bola pri¢inou smrti, Maria je matkou Zivota.
Justin (+165): ,,Eva totiZ bola neporuSena panna, no prijmuc slovo hada, zrodila neposlusnost’ a
smrt’. Maria, takisto Panna, s vierou a radost'ou prijala slovo anjela Gabriela..., a preto 1 to, co
sa z nej zrodi, bude svité, bude to Syn Bozi* (Dialogus cum Tryphone Judaeo 100, 701).
Irenej (+202): ,,Uzol Evinej neposlusnosti rozviazala Mériina poslusnost’; ¢o zviazala panna Eva
neverou, to Panna Maria rozviazala vierou® (Adversus haereses Ill, 22, 4). ,,Ako ona (Evu)
zviedla re¢ (padlého) anjela, aby sa odvratila od Boha a neposluchala jeho slovo, tak tato
(Mariu) anjelska re¢ poucila, aby prijala do svojho lona Boha.. Rovnakou vahou bola vyvaze-
na panenska neposlusnost’ panenskou poslusnost'ou* (Adversus haereses V, 19).
Tertulian (+225) ,,Eva uverila hadovi. Méria uverila Gabrielovi. To, ¢im sa jedna previnila svo-
jou ahkovernostou, druha napravila svojou vierou“ (De carne Christi 17).
Hieronym (+420): ,,Skrze Evu smrt’, skrze Mariu zZivot* (Epistula 22).
Augustin (+430): ,,Skrze zenu smrt’, skrze Zenu Zivot* (Sermo 232).
Paralelu — Eva - Maria — teologicky rozvijali aj d’al$i otcovia, napr. Ambréz (+397) a Jan
Zlatousty (+407).

Historicky vyvoj dogmy

Krest'ania od pociatku verili, Ze Maria bola po¢ata neobycajne. Toto presvedéenie sa od-
razilo najma v apokryfoch, napr. v Protoevanjeliu Jakubovom (apokryf z 2. stor.).

Zdanlivo bolo proti dogme ucenie otcov (napr. Gregor Naziansky, +390) o tzv. katarzii
(ocisteni) Panny Marie pri anjelovom zvestovani; sdm Gregor vSak vysvetlil, ze toto oCistenie
,»pozdvihlo®“ pokorného tvora k vzneSsenému Bohu; ocistenie U Marie bolo ,,zbozStenie* a nie
odpustenie nejakej viny alebo hriechu (René Laurentin, +2017).

Epifanius zo Salaminy (+403) odmietol nazor niektorych marianskych ctitelov, ze Maria
sa zrodila z panenského lona svojej matky — zo sv. Anny (por. Panarion — Lekdarnicka 79, 5).

Augustin (+430) mal negativny postoj k neposkvrnenému pocatiu Marie. Domnieval sa,
ze manzelsky pohlavny styk prendsa dedi¢ny hriech. Teda aj Maria, ktord sa zrodila z muza
a zeny, tieZ pod tento hriech spada. Dalsi dovod bola nduka 0 vieobecnosti Kristovho vykupenia
a 0 vSeobecnosti dedi¢ného hriechu. Postoj Augustina zbrzdil rozvoj nauky o nepoSkvrnenom
pocati o niekol'ko storoci.
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V 7. stor. na Vychode slavili sviatok ,,Pocatie sv. Anny“. V 9. az 10. stor. aj na Zapade
zacali slavit’ sviatok ,,Pocatie preblahoslavenej Panny Marie* dna 8. decembra.

Stredoveki britski mnisi boli za sviatok ,,NepoSkvrneného pocatia“. Napr. Eadmer
(+1124), ziak sv. Anzelma z Canterbury (+1109), v Traktdte o pocati svitej Marie presadzoval
zéasadu: ,,Potuit, decuit, fecit” - ,,(Boh to) mohol, bolo to vhodné, (Boh to) urobil*.

Bernard z Clairvaux (+1153) bol proti myslienke neposkvrneného pocatia. U¢il, ze Méria
bola posvitena az po pocati. Vychadzal z Rim 3, 23-24: , Vsetci zhresili a chyba im Bozia slava.
St ospravedlneni vykupenim v Kristovi JeziSovi.“ AvSak vyraz ,,vSetci zhresili“ v liste znamena
,Zidia i Gréci“, nie absolutne vsetci, por. Rim 3, 9.

V 12. stor. zacala jedna z najdlhSich teologickych diskusii 0 svitom vzniku (neposkvrne-
nom pocati) Marie v lone svojej matky Anny. Vychodni otcovia chapali svitost’ ako pritomnost’
Ducha Svitého v ¢loveku. Zapadni otcovia chapali svitost” ako slobodu od hriechu.

Jan Duns Scot (+1308) zaviedol vyraz ,,praeredemptio” - ,,predvykupenie®, ktorym pri-
pravil teologicku podu pre prijatie nduky o neposkvrnenom pocati: ,,JJe vhodné, aby Kristus
uplatnil svoje prostrednictvo v najvyssej myslitenej miere voci nejakej osobe, pre ktor bol pro-
strednikom. Pre nikoho iného urcite nebol prostrednikom vzneSenej$im spdsobom, ako pre Ma-
riu... To by v8ak neplatilo, keby pre iiu nezaslazil, aby bola uchranena od poskvrny dedi¢nej vi-
ny* (Ordinatio 111, 3, 1).

V 15. stor. sa viaceré miestne synody vyslovili za nepoSkvrnené pocatie, napr. Bazilejska
synoda v r. 1438 (cela vSak nebola uznana za pravoverni) a Avignonska synoda v r. 1457.

Papez Sixtus 1V. (1471-1484) r. 1477 ar. 1482 zakazal ostré diSputy ohl’'adom neposkvr-
neného pocatia medzi frantiskanmi a dominikanmi. Zelal si, aby oba nazory boli na jednej tirov-
ni, ale vRime zaviedol sviatok Neposkvrnenej. V r. 1496 parizska Sorbonna prijala nauku
0 neposkvrnenom pocati Marie.

Tridentsky koncil (1545-1563) vydal 17.6.1546 vierou¢ny Dekrét o dedicnom hriechu,
ale Mariu do tohto uéenia nezahrnul (DH 1516).

V 17. stor. sa d’alSie univerzity postavili za neposkvrnené pocatie. V r. 1617 v Granade
(Spanielsko) bol tento postoj podporeny aj slubom chranit’ toto stanovisko (votum sanguinis).
Papez Alexander VII. (1655-1667) sa r. 1667 postavil za nepoSkvrnené pocatie, hoci tito pravdu
oficialne nevyhlasil.

Papez Klement XI. (1700-1721) r. 1708 rozsiril sviatok Neposkvrnenej Panny Marie na
celi Rimskokatolicku cirkev.

Papez Pius IX. (1846-1878) r. 1849 urobil celosvetovy prieskum tradicie o neposkvrne-
nom pocati, por. enc. Ubi primum. Doslo 627 odpovedi (z toho 603 biskupskych); 604 vyjadreni
bolo ,,za* a 23 ,,proti*.

Rozumova uvaha

Sucasna teoldgia uci, Ze Mariin svity vznik je v prvom rade bozskou poziadavkou (vid’
vhodnost’ a vyznam) a az nasledne mariologickou i ekleziologickou zalezitostou.

Cely ¢lanok uéi o pasivnom pocati Marie — 0 tom, ako svéto zacala Maria existovat’
Vv lone svojej matky Anny. Po telesnej stranke i$lo o prirodzeny sposob jej pocatia. Teologom
robilo tazkost’ zosuladit’ tito pravdu s dogmou 0 v§eobecnom vykupeni. Avsak Scotov (+1308)
vyraz ,,predvykupenie® tuto tazkost’ odstranil: Maria je tiez vykapena, ale predtym, akoby sa jej
hriech dotkol. Eadmerova (+1124) formula ,,Boh to mohol, bolo to vhodné, urobil to*, ma len
druhoradu dokazovu hodnotu.

Magistérium
Dogma: ,,Panna Méria bola pocata bez poskvrny dedi¢ného hriechu.
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Por. Lk 1, 28; papez Pius IX. (1846-1878), r. 1854, bula Ineffabilis Deus, DH 2803; kon-
Stit. Lumen gentium 56.

Maria mala svity vznik; od prvého okamihu svojho pocatia v lone matky, bola uchranena
od dedi¢ného hriechu; mala posvédcujicu milost’ v dusi pre buduce zésluhy JeziSa Krista. Tato
dogma je vysledkom — ndbozného zmyslania veriacich, reflexie zapadnych teologov a vyroku
Magistéria.

Niektori teologovia, napr. mariolog René Laurentin (+2017), navrhli, aby sa namiesto vy-
razu neposkvrnené pocatie Mérie, ktory je abstraktny a casto nespravne chapany, pouzival vyraz
Mariin svity vznik.

Vhodnost’ Mariinho svitého vzniku
Teologovia takto odovodnuju vhodnost’ tejto Mariinej vysady:
- Nekonecne svity Bozi Syn ma celkom svati matku; vel’kost’ a hodnota svétosti.
- Maria ma mimoriadnu uc¢ast’ na diele vykupenia, preto je mimoriadne vykupena, svetu
predstavena a priblizena; spolupraca na diele vykupenia z Bozej vel’kodusnosti.
- Maria je Kralovna anjelov, ktori su bez poSkvrny hriechu, ona je tiez Neposkvrnena; vel-
kost’ neporusenej kvality.

Vyznam Mariinho sviatého vzniku

Mariin svéty vznik ma najprv trojiény (kristologicky, soteriologicky, pneumatologicky),
potom mariologicky a napokon ekleziologicky vyznam.

1. Troji¢ny vyznam. Kazda svitost’ stvorenia pochadza od Boha (Otca, Syna, Ducha
Svitého) ako nezasluzeny dar. Specialne to plati o posviteni v okamihu pocatia. Maria bola
predvykuipena pre zasluhy Jezisa Krista z pritomnosti Ducha Svétého. Predvykupenie, ktoré clo-
veka uchrani od hriechu, je dokonalejsie, ako vykupenie, ktoré od hriechu (po hriechu) ocisti.

2. Mariologicky vyznam. Predvykupenie Marie je dokazom zvlastneho Bozieho zalube-
nia v neporusenej kvalite, a tak aj velkej hodnoty neporusenej kvality — svétosti, panenstva, ver-
nosti, dané¢ho slova... — v Bozich oc¢iach. Méria nikdy neporusila vernost’ vo¢i Bohu.

3. Ekleziologicky vyznam. Pozitivny zmysel predvyktpenia je aj v tom, ze stvorenie —
Bozi T'ud, Cirkev — bolo po prvotnom hriechu v Marii opéat’ obdarované prvoplanovou BozZou
milost'ou; to je viac ako negativny zmysel — naprava, ocistenie a posvatenie padlého stvorenia.

Maria — dokonale sviita, svity Zivot

Sviité pismo
Pismo dosvedcuje, ze Maria je Bohom pripravena a povolana na jedinecnt a najvznese-
nejsiu ulohu v dejinach spasy.

Lk 1, 30-32: ,,Anjel jej povedal: Neboj sa, Maria, nasla si milost’ u Boha. Po¢nes$ a porodi$ syna
a da§ mu meno JeziS. On bude velky a bude sa volat’ synom NajvysSieho.” Exegéza: Mater-
stvo Marie — Bohorodicstvo — je zékladom vsSetkych Mériinych vysad.

Lk 1, 28: ,,Anjel prisiel k nej a povedal: Zdravas, milosti plnd, Pan s tebou.” Exegéza: Anjel ne-
pozdravil hebrejsky (Salom), ale grécky (chaire), ¢o znamena zdravas — raduj sa. Tak naviazal
na proroctvo Sof 3, 14. 17: ,,Plesaj, dcéra Siona, jasaj, Izrael, te$ a raduj sa z celého srdca...
Uprostred teba je Pan, tvoj Boh®. ,,Milostiplna“ je pomenovanim mimoriadne svitej osoby.
Obe casti anjelovho pozdravenia suvisia: ,,Maria je plna milosti®, pretoze ,,Pan je s nou®. ,,PI-
na milosti* je cely zivot — celkom odovzdana tomu, ktory prichadza prebyvat’ v nej a ktorého
ona da svetu (Benedikt XVI., 2005-2013). Maria, do ktorej prisiel byvat’ sam Boh (aj fyzic-
ky), je ,,Bozim stankom medzi 'ud'mi* (Zjv 21, 3).
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Lk 1, 38: ,,Maria povedala: Hl'a, sluzobnica Pana, nech sa mi stane podl'a tvojho slova.” Exegé-
za: Maria najprv uvazuje nad Bozim slovom (Lk 2, 19. 51) a potom plne sthlasi s vol'ou Otca,
s vykupitel'skym dielom svojho Syna a s kazdym vnuknutim Ducha Svétého — je mimoriadne
svita; je najvynikajucejsou a celkom jedine¢nou ¢lenkou Cirkvi, por. konstit. Lumen gentium
53, KKC 967.

Lk 1, 42. 45: ,(Alzbeta) zvolala velkym hlasom: PoZehnana si medzi Zenami a pozehnany je
plod tvojho Zivota... Blahoslavena je ta, ktora uverila, ze sa splni, ¢o jej povedal Pan.*“ Exegé-
za: Abraham sa pre vieru stal pozehnanim ,,pre vSetky narody zeme* (Gn 12, 3); Maria sa pre
vieru stala Matkou veriacich (vd’aka nej vSetky narody zeme dostavaju Jezisa, por. KKC
2676). Vyrazy ,,pozehnand* a ,,blahoslavena* poukazuju na Mdriinu osobnu svétost’. Maria je
uskuto¢nenym predobrazom Cirkvi, ktora je ,,svita™ (por. konstit. Lumen gentium 53, 63;
KKC 976). Ved ,,(Kristus) si sam pripravil Cirkev slavnu, na ktorej niet $kvrny ani vrasky,
ani ni¢oho podobného, ale aby bola svita a nepoSkvrnena“ (Ef 5, 27).

Tradicia

Otcovia Vychodu i Zapadu vyslovne hovorili, Ze Panna Maria nespachala osobny hriech. Niekto-
ri vychodni otcovia — Origenes (+253), Jan Zlatousty (+407), Cyril Alexandrijsky (+444) —
mysleli, ze Maria mala osobné chyby. Napr. Origenes sa domnieval, ze Maria zapochybovala
pod krizom (tak vysvetlil proroctvo, Ze jej dusu prenikne me¢; por. Lk 2, 35). Boh to vraj do-
pustil, aby mal z ¢oho Mariu vykupit’ (por. Homilia in Lucam 17).

Origenes (+253): ,,JeZi§ predstavuje prvého Cist¢ho u muzov, Maria u zien* (Contra Celsum 1,
34). ,,Ked’ Maria povedala, hl'a, sluzobnica Panova, nech sa mi stane podl'a tvojho slova, to
ako keby povedala Bohu: Som nepopisana tabula; nech bozsky Pisatel’ napiSe, ¢o chce, nech
Pan vsetkého urobi so mnou, ¢o len chce® (por. Commentarius in Lucam 18).

Efrém Syrsky (+373): ,,Ty a tvoja matka ste jedini, ktori ste celkom krasni v kazdom ohl'ade.
Lebo na tebe, Pane, niet ziadnej Skvrny. A niet ziadnej Skvrny ani na tvojej matke* (Carmina
Nisibena 27).

Augustin (+430): ,,VSetci l'udia sa musia priznat’ k hriechu s vynimkou svite; Panny Marie, kto-
ra pre Cest’ Pana celkom vynechavam, ked’ je re¢ o hriechu” (De natura et gratia 36, 24).
,Maria je blahoslavenejSia preto, Ze uverila v Krista, ako preto, Ze pocala Kristovo telo* (De
sancta virginitate 3, 3).

Sofronius, jeruzalemsky biskup (+638) zaviedol titul ,,Panhagia® - ,,.Cela svata®“, Oratio 2 in
Annuntiatione 18.

Jan Damasky (+749): ,,Predurcil ju Otec, no navstivila, o€istila, posvitila a takpovediac pokropi-
la ju posvécujtca sila Ducha® (Encomium in Dormitionem Dei Genetricis Semperque Virginis
Mariae, Homilia I, 3).

Rozumova tvaha

Stvorenia mozu byt svité len svitostou danou od Boha. Boh a jeho milost’ mézu byt
v l'ud’och i anjeloch, ak mu tieto osobné bytosti daju ,,priestor” (por. Zjv 3, 20). Maria tento
priestor celkom prenechala Bohu.

Mariina svitost’ je dokonala a ojedinela. Maria vynikala pokorou (chudobou ducha — t.j.
uznala, ze vSeko ma od Boha a len od neho méze vsetko cakat’ — Mt 5, 3); por. ,,sluZobnica Pa-
na“ — Lk 1, 38; ponizena sluzobnica — Lk 1, 48). ,,Mariina vel'kost’ je v jej pokore* (Matka Tere-
za, +1997). Podla tradicie ,,pokora je zaklad ¢nostného zZivota®.

Mariina svitost’ vSak nie je taka velka, aka je Kristova svitost. Tomas Akvinsky (+1274)
ucil, Ze Maria mala po Kristovi najvacsiu plnost’ milosti, vac¢siu ako vSetci ostatni (por. Theolo-
gicka summa 1., 7, 2, 1), bola pred Bohom najviac ¢ista (por. Theologickd summa 11-1., 81, 5,
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3; 1., 27, 2, 2) a kvoli prvotnému posviteniu bola navzdy uchranena od kazdého osobného hrie-
chu (por. Theologicka summa lll., 27, 4).

Kristova svitost’ je podstatna (najmi z hypostatickej unie).

Mariina svétost je akcidentalna (z posvécujucej milosti; je vykipena Jezisom Kristom).

Maria bola v kazdom okamihu plnd svitosti (kvantita duse), ale vo svdtosti mohla stale
rast’ vd’aka viere, nadeji a laske (por. konstit. Lumen gentium 58; kvalita duse). Metaforické vy-
jadrenie ,,plna milosti* obsahuje totiZ dva prvky: staticky (kvantita) a dynamicky (kvalita).

Z plnosti Mariinej svétosti mozno vyvodzovat d’al§ie nadprirodzené danosti. Avsak nie
je odévodnené pripisovat’ jej aj blazené videnie Boha, ¢i uzivanie rozumu od pocatia, ¢i dokona-
1¢ poznanie JeZisa (Syna pozna iba Otec, por. Mt 11, 27) a d’alSie profanne vedomosti.

Magistérium
Materialna dogma: ,,Panna Maria je najsvitejSia zo vSetkych stvoreni.*

Por. Lk 1, 28. 38. 42. 45; Tridentsky koncil, r. 1546, DH 1516; exhort. Marialis cultus
15; KKC 492 a 493.

Karl Rahner (+1984): ,,V dokonalej svitosti Panny Marie Cirkev anticipuje vitazstvo
Bozej milosti nad hriechom na konci Cias.” Miera svétosti Marie je tak vzdialena od Kristovej
svitosti, ako je vzdialend dostojnost’ Bohorodi¢ky od hypostatickej tinie. No na druhej strane je
miera svitosti Marie tak vysoko nad svdtostou ostatnych tvorov, anjelov a svitych l'udi, ako
vysoko prevysuje dostojnost’ Bohorodi¢ky nadprirodzené prednosti tychto tvorov.

Niektori ucia, Ze Maria (po zvestovani) ani nemohla zhresit’ pre dostojnost’ Bohorodicky.
Ak by to bolo tak, islo by 0 mimoriadnu milost’, lebo Maria eSte zila v stave skusky.

Definitivna pravda: ,,Maria bola v doésledku zvlastneho privilégia Bozej milosti po cely zivot
oslobodena od kazdého osobného hriechu.*

Por. Lk 1, 28. 38. 42. 45; Tridentsky koncil, r. 1546, DH 1516; konstit. Lumen gentium
56; exhort. Marialis cultus 11; KKC 492 a 493.

Uz u svitych Otcov sa ujal zvyk nazyvat’ Bohorodicku celou svitou a bez akejkol'vek
Skvrny hriechu, st'aby nové stvorenie, dielo Ducha Svétého.

Ti, ktori tato pravdu neuznavaju, dovodia tym, Ze ide o akysi ,,maridnsky doketizmus*,
ktory stavia Mariu mimo l'udsku prirodzenost. Treba rozliSovat’ medzi prirodzenost'ou a 0sobou.
Maria mala celu I'udsku prirodzenost’, ale jej konkrétna 'udska osoba bola uchranena od poskvr-
ny hriechu. Maria nebola vykipena ,,od prirodzenosti®, ale ,,0d hrieSnosti*.

Vela teoldgov je presvedCenych, ze Méria bola od svojho pocatia oslobodena od hriesne;j
ziadostivosti. Tomas Akvinsky (+1274): ,,Jej zmyslové sily boli uplne podriadené vlade rozumu*
(Theologicka summa 1., 27, 3). Avsak jej moznost’ zasluhovat’ tym nebola obmedzena. Maria
zasluhovala svojou laskou k Bohu, k bliznym a inymi ¢nost’ami.

Zboznost’ Panny Marie (duchovnost’, spiritualita)

Mariina krasna a prikladna zboZnost' je ovocim jej dokonale svdtého Zivota. Mariina
zboznost’ je zalozena na idealnom, ni¢im neposkvrnenom matersko — synovskom vztahu (por.
Matka Pané. Pamdatka, pritomnost, nadéje, ¢. 53), ktorym predchadza tajomstvo Cirkvi (por.
Matka Pane..., €. 54). Maria — ako panenska Matka BozZia, ako Jozefova manzelka, ako Matka
Cirkvi — je pre l'udstvo vzorom viery (oblast nauky), nadeje a poslusnosti (oblast’ zboZnosti),
por. konstit. Lumen gentium 65-67, exhort. MC 57, enc. Redemptoris Mater 42-44. Z Mariinej
vynimocnej zboznosti sa zrodila maridnska zboznost'.

V ramci krest’anskej 1 Zenskej zbozZnosti je spravne hovorit’ aj o marianskej zboznosti ako
0 najkrajSom rozmere celej krestanskej spirituality. Maridnska zboznost’ patri k podstate kres-
tanského kultu (por. exhort. Marialis cultus 56) a je trojvrstvova — troji¢na, eklezialna
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a kristologicka (por. exhort. MC 25). Veriaci, ktori si uctievaju a napodobnuju Mariu, pestujt
mariansku zboZnost'.

Vyznam dokonalej Mariinej svitosti

Dokonalad Mariina svitost ma najprv troji¢ny (kristologicky, soteriologicky, paschalny,
pneumatologicky), potom mariologicky, a napokon ekleziologicky vyznam.

1. Troji¢ny (bozsky) vyznam. Kazda svitost’ stvorenia pochadza od Boha (Otca, Sy-
na, Ducha Svitého) ako nezasluzeny dar pre zasluhy Jezisa Krista z pritomnosti Ducha Svitého.
Déstojnost’ nekone¢ne svitého Syna vyzadovala dokonalll svitost’ jeho matky; ta stvorena svi-
tost’ (v ktorej sa Maria nachadzala po cely zivot) bola anticipaciou a prvotinou spasneho posobe-
nia Kristovho vel’kono¢ného diela rozdavanou Duchom Svétym.

2. Mariologicky vyznam. ,,Pan v Marii* (por. Lk 1, 28) spdsobil jej svity vznik (milosti-
plnd) a svity zivot (poZehnana, blahoslavend). ,,Pan v Marii“ ovplyvnil celé jej konanie aj jej
jedine¢ntl ulohu v diele spasy. Maria je pradvom prva a najdokonalejSia krest'anka ozdobena vy-
sadami.

3. Ekleziologicky vyznam. Maria je Predobrazom Cirkvi (por. Ef 5, 27; konstit. Lumen
gentium 63). Cirkev méze uz teraz (v Marii) vidiet’ a kontemplovat’ stav, ktory ma sama dosiah-
nut’. Z jedine¢ného vztahu ,,Méria a Cirkev* vyplyva:

- Boh stedro dava spasite'nu milost’ pre posvitenie kazdého ¢loveka.

- Méria je pre I'udi vzorom viery, nadeje a lasky.

- Maria je dokonala ,,orantka“ (modliaca sa zena); modlime sa s fiou a k nej (pre jej jedi-
necnu spolupracu s pdsobenim Ducha Svitého); modlitba Cirkvi je akoby podopierana Mariinou
modlitbou; tak si ¢lovek ,,berie Mariu k sebe®, por. Jn 19, 27; KKC 2679.

Kazdy veriaci méze v Marii kontemplovat’ naplnenie svojho osobného povolania, pretoze
jej svétost’ poukazuje na dostojnost’ cloveka — muza i zeny, eSte poznacenych hriechom, ale za-
chranenych v nadeji, ktord kazdému umoziiuje smelo sa postavit’ k tlohdm Zivota.

Dokonald svitost’ — privilégium, ktoré Mariu odliSuje od vsetkych I'udi —, nevzd’al'uje
Mariu ,,0d sveta®, naopak priblizuje ju svetu a napomaha marianskej zboznosti. Zatial’, ¢o hriech
rozdel'uje, Mariina Cistota priblizuje a spaja. Vidiet' to na putnickych miestach, kde nesmierne
zastupy prichddzaji k Mariingym nohdm, aby jej zverili to najintimnejSie, co kazdému lezi na
srdci (papez Benedikt XV1., 2005-2013).

Maria — vZdy Panna

Pojem ,.Cisté srdce® v SirSom zmysle slova znamena nemat’ hriech, byt svity. V uzkom
zmysle slova znamend nemat’ hriech proti 6. a 9. prikdzaniu (oblast’ pohlavnosti). Ak je takato
Cistota dokonala, vola sa panenstvo.

Bozi narok na panenstvo suvisi s absolitnou Bozou dominanciou. Boh ma rad, veci nepo-
rusené a nepouzité: ,,(Pan) ma rad toho, kto ma ¢isté srdce, a mili s mu neporuseni* (Pris 22,
11). ,,Milost’ so vsetkymi, ¢o miluji nasho Pana JeziSa Krista v neporusenosti® (Ef 6, 24). , Na-
jdete priviazané osliatko, na ktorom este nijaky ¢lovek nesedel. Odviazte ho a prived’te” (Mk 11,
2).

Por. aj Pris 2, 7; 11, 3; Mud 2, 23; 1 Sol 5, 23; Jak 1, 4; 1 Pt 3, 4. Nikto, okrem Boha, to-
tiz nemoZe pozadovat, aby sa vel’ky a dobry dar pohlavnosti spravne nepouzil.
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Panenstvo, strata panenstva a postoj panenstva

Katolicka cirkev definuje panenstvo ako pevnu vol'u navzdy sa zrieknut’ sexualnej aktivi-
ty v nikdy neporusenom subjekte — muz ¢i Zena (FrantiSek Tondra, +2012; por. KKC 2337). Pa-
nenstvo je teda aj ¢nost’ aj stav:

- ¢nost’; dobrovol'né zrieknutie sa sexudlneho zéazitku pre Bozie kral'ovstvo;

- stav; telesnd, fyzicka neporuSenost’; t.j. ,,nepouzitie daru pohlavnosti®.

Po materidlnej stranke telesnd neporusenost’ znamend, ze subjekt nikdy dobrovol'ne ne-
vykonal Uplna sexudlnu akciu (u muza — dobrovol'ny vyron semena; u Zeny — dokonané sebauka-
janie ¢i suloz, pri ktorej sa pretrhne hymen, alebo aspoii rozsiri vagina). Po moralnej stranke ne-
porusenost’ panenstva znamena trvalé zrieknutie sa kazdej i vnatornej sexudlnej akcie. Preto
mienka, ze Maria bola ,,normalne zamilovana“ do Jozefa (teda aj s prvkom telesnosti) popiera
trvacnost’ jej panenstva. Normdlny a moralne ¢isty imysel zit’ manzelsky znamena ¢nostn stratu
panenstva.

Strata panenstva (Frantisek Panuska, +1992)

Navratne: Nenavratne, natrvalo:
Cnostne Umysel Zit’ manZelsky Manzelsky pohlavny styk
HrieSne Tazky sex. hriech v myslienkach | Dokonany tazky sex. hriech

Staroveki cirkevni otcovia Vv otazke panenstva preceniovali vyznam telesnej neporusenosti
(resp. panenskej blany). Avsak, na druhej strane, ani dnes nemozno telesnu (fyzicku) neporuse-
nost’ pri panenstve vynechat’; to by bol druhy extrém (René Laurentin, +2017).

K panenstvu ¢lovek dorasta spravnym psychosexualnym vyvojom. Do panenstva sa ¢lo-
vek nenarodi, ani automaticky nedostane. K ,,postoju panenstva‘“ moze dorast aj clovek, ktory uz
mal pohlavny styk (Marko Ivan Rupnik). Tento ,,prerod” myslenia nie je pokrytectvom. Pokry-
tectvom je pohrdanie a posmech z panenstva. Zdravé panenstvo sa dokaze pozerat’ ¢istymi o¢ami
na druhé pohlavie a na pohlavny Zivot. Postoj panenstva pomaha ¢loveku prekonavat’ telesné
pokusSenia a sexudlne vzruSenia, ktoré obcas prichadzajii na kazdého zdravého cloveka (Oldfich
PsSenicka, +2002).

Panenstvo pred porodom (ante partum)

Mariin titul ,,vzdy Panna“ — ,,aei parthenos* vznikol v 3. stor. na Vychode a v 4. stor. ho
prijal aj Zapad (Andrej Slodicka). Byzantska ikonografia trojnasobné panenstvo Bohorodicky
vyjadruje troma svetlymi hviezdami — na ¢ele a pleciach (Henri J. M. Nouwen). Klasicka teolo-
gia od r. 649 (Lateranska synoda, DH 503) oficialne deli trvalé panenstvo Marie na tri Casové
useky:

1. Panenstvo pred porodom (ante partum; lat. parere - rodit).
2. Panenstvo pri porode (in partu).
3. Panenstvo po porode (post partum).

Sviité pismo
Zjavenie vyslovne hovori o zdzratnom — panenskom pocati Jezisa.
1z 7, 14: ,,Hl'a, panna poc¢ne a porodi Syna a da mu meno Emanuel.” Exegéza: Hebrejské slovo
alma (panna, deva) je uz v Septuaginte preloZzené ako panna. Aj novozakonny ins$pirovany au-
tor poukazal na to, ze v texte ide 0 skryty a hlbsi zmysel (por. Mt 1, 22-23). Proroctvo v r. 733
pr. Kr. povedal Izaias judskému kral'ovi Achazovi. Vtedy asyrsky kral’ Tiglatpilesar III. (745-
727 pr. Kr.) ohrozoval malé palestinske $taty. Achaz nevedel, ku komu sa ma pridat’ —
k syrsko-izraelskej koalicii ¢i k Asyrii. Izaia§ mu kazal, aby ostal neutralny — Boh mu to po-
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tvrdi aj znamenim. Achaz (na oko zbozny) viac doveroval sebe (spojil sa s Asyrskom), a nie
Bohu.

Lk 1, 34-35: ,Maria povedala anjelovi: Ako sa to stane, ved’ ja muza nepoznam? Anjel jej odpo-
vedal: Duch Svity zostipi na teba a moc NajvysSieho t'a zatieni.*

Mt 1, 18: ,,Jeho matka Maria bola zasntibena s Jozefom. Ale skor, ako by zacali spolu byvat,
ukazalo sa, Ze pocala z Ducha Svétého. Exegéza: Maria je predobrazom Cirkvi aj ako Ne-
vesta, na ktorej niet skvrny ani vrasky (por. Ef 5, 27). Nevesta — Cirkev odpoveda svojim da-
rom lasky na dar Zenicha — Krista (por. Zjv 19).

Lk 1, 26-27: ,,V Siestom mesiaci poslal Boh anjela Gabriela do galilejského mesta, ktoré sa vola
Nazaret, k panne zasnibenej muzovi z rodu Davidovho, menom Jozefovi. A meno panny bolo
Maria.*

Panenské pocatie sa vyskytuje vo Svdtom pisme len raz, ato iba v JeziSovom pripade.

Texty Pisma dosvedCuju, Ze pocatie z Ducha Svitého je historicka skutoc¢nost’, a nielen teolo-

gamenon (symbolicka predstava nachddzajuca sa najcastejSie v mytologiach).

JeziSove rodokmene, dve odlisné genealogie (Mt 1: od Abrahama po Jezisa Krista; Lk 3:
od Jezisa k Adamovi) dokazuju: - Ze Jezi$ je skutoény Clovek; - ze Jezi§ nepochadza od muza.

Mariin syn je novym stvorenim z Ducha Svitého (papez Benedikt XVI., 2005-2013).

Tradicia
Panenstvo Panny Marie pred poérodom bolo vieobecne prijimané. Otcovia tvrdili: ,,Co
bolo u Izaiasa napisané a predpovedané, stalo sa!*

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Bud’te pevne presvedceni, Ze nas Pan je — naozaj z Davidovho rodu
podla tela (por. Rim 1, 3); Bozim Synom podl'a vole a moci Bozej (por. Jn 1, 13); opravdivo
narodeny z Panny* (List Smyriianom 1, 1).

Aristides z Atén (+c.140): ,Jezi§ Kristus v Duchu Svitom zostupil zneba, aby spasil I'udi
a narodeny zo svitej panny bez semena a bez jej porusenia si vzal telo..., aby l'udi oslobodil
Z bludu polyteizmu“ (Apologia 15).

Irenej (+202): ,,Tento Kristus, ktory ako Logos bol u Otca, bol zrodeny Pannou* (Vyklad apos-
tolského kdizania 53).

Atanaz (+373): ,,Panna, &ista na tele i dusi. Vd'aka tebe bol najdeny ten nekoneény dar! Cistota
je odevom anjelov, korunou archanjelov, hrdostou Serafinov! Odkial’ deti Zeny obsiahli taky
dar, ako nie od Tej, o sa priodiala Cistotou? Ludski synovia, ¢o sa zakratko rozpadavaju
Vv hroboch, na zemi sa obliekaju do slavy anjelov. Vd'aka ti, Matka Zivota, dostali sme taky
velky dar! (Homilia contra Arianum).

Efrém Syrsky (+373): ,,Matka Bozia bola panna pred, v i po pérode* (Carmina Nisibena 27, 8).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Bolo potrebné, aby najCistejsi a ucitel’ Cistoty vysiel z Cistych kom-
nat. Ak ten, ktory u JeZiSa je dobrym knazom, zdrzuje sa od Zeny, ¢i mohol sam Jezi§ vyjst
z muza a zeny? Ved ty si ma — hovori Zalmista — vyviedol z lona (Z 22, 10). Venuj pozornost
vyrazu ,,vyviedol si ma z lona!* Je tu poznamenané, Ze bez muza bol vzaty a zrodeny z lona
a tela Panny. Totiz pri manzelskom spojeni je narodenie iné* (Catecheses illuminandorum 12,
25).

Ambroéz (+397): ,,Pre¢o hl'adas prirodzeny poriadok tu pri Kristovom tele, ked’ sa sdm Pan Jezi$
narodil z panny mimoprirodzene? (De misteriis 52-54). ,,Mariina milost’ bola taka vel’ka, ze si
panenstvo nepodrzala len pre seba, ale dopriala ho aj tym, u ktorych videla, Ze bude ozdobou
neporusenosti“ (De institutione virginis).

Augustin (+430): ,,(Maria) bola panna pri pocati svojho Syna, panna v tehotenstve, panna pri
kojeni, panna vzdy* (por. Sermones 186, 1). ,,Panna pocala, panenstvo si zachovala, Panna
zostala® (Sermo 51, 11, 18). Augustin r. 401 vysvetlil ver§ Mariinej otazky (LK 1, 34) tak, Ze
Panna Maria mala sl'ub panenstva (por. De sancta virginitate 1V, 4).
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V 20. stor. sa vyklad zmenil tak, ze Maria asi sl'ub panenstva nemala (sl'ub panenstva je
krestanska a nie zidovska vysada). Papez Jan Pavol II. (1978-2005) sa vsak 7.8.1996 postavil za
tradiény vyklad Augustina. Vyhlésil, Ze Panna Maria pod vplyvom zvlaStnej milosti urobila eSte
pred zvestovanim osobné rozhodnutie ostat’ pannou.

Rozumova ivaha

Stary zakon a Novy zdkon predstavuju rozdielne pohlady na panenstvo. Stary zdkon pre-
feroval manzelstvo a tizbu po potomstve, lebo tam bola zahrnutd aj osobna tuzba po prisl'ube-
nom Vykupitel'ovi (potomstvo bolo prejavom vykupitel'skej viery). Novy zdkon priniesol radi-
kalnu zmenu, lebo Vykupitel’ uz prisiel; uz je tu jeho kral'ovstvo. Osobna tizba po Vykupitel'ovi
sa uz nestotoziluje v tizbe po potomstve, ale v tendencii odovzdat sa mu — ,,zasnibit’ sa
s Kristom®. Tak sa tloha zit’ pre druhého realizuje nadprirodzenym spésobom. Kto to moze po-
chopit’, nech to pochopi... (por. Mt 19, 12).

Tomas Akvinsky (+1274) viacnasobne odovodnoval vhodnost’ panenského pocatia Jezi-
Sa: - pre jediné otcovstvo Boha Otca; - pre dokonalost’ slova, ktoré ,,neporusi* srdce; najdokona-
lejSie Slovo vtelenim ,,neporusilo® panenstvo svojej matky; - pre ciel’ vtelenia, aby sa l'udia
,,zrodili z Boha* (por. Theologicka summa lll., 28, 1).

Panenské pocatie v zapornom zmysle znamena, Ze je vylicena ucast’ muza pri pocati die-
tata. V kladnom zmysle znamena, ze Boh sam vyvolal proces, ktory viedol k narodeniu Bozieho
Syna v matkinom tele.

Magistérium
Materialna dogma: ,,Panna Maria bola pannou pred pérodom. Pocala z Ducha Svitého bez spo-
lup6sobenia muza.*
Por. Lk 1, 34-35; starobylé vierovyznania; exhort. Marialis cultus 26; KKC 496, 497.
Maria z Nazaretu dostala vseobecné meno ,,Panna Maria“; por. papez Pavol VI. (1963-
1978), exhort. Marialis cultus 37; papez Jan Pavol I1. (1978-2005), enc. Redemptoris Mater 43.
Stvoritel'skym tkonom Boh utvoril I'udsku prirodzenost’ JeziSa Krista v lone panenske;j
matky. Tento stvoritel'sky ukon je spolo¢ny vSetkym trom bozskym osobam, ale je pripisany
Duchu Svétému.

Panenstvo pri porode (in partu)
Mariino panenstvo pri porode a po porode bolo S rozvojom krest’anskej viery dané do lo-
gickej stuvislosti s panenskym pocatim. Panenstvo pri pérode dokazuje Pismo nepriamo.
Narodenie JeziSa na jednej strane bolo skutocne I'udské (Maria je matka so vSetkymi ma-
terskymi funkciami) a na druhej strane bolo vynimoéné; bolo totiz Specialne poznacené nadpri-
rodzenostou, por. Lk 2, 7: ,I porodila svojho prvorodeného syna, zavinula ho do plienok
a ulozila do jasiel’.* Maria rodila celkom sama — bez pomoci babice, Jozefa, ¢i kohokol'vek iné-
ho. Tato vynimoc¢nost’ je tajomstvom. Bezna skuto¢nost’ byva totiz ina (por. Gn 3, 16).
Ti otcovia, ktori zastavali obyCajny porod (s poruSenim panenstva), napr. Tertulian
(+225; por. De carne Christi 23) a Origenes (+253), mali snahu branit’ pravé Kristovo ¢lovecen-
stvo pred gnostikmi. Uz v 3. stor. vznikol titul ,,vzdy Panna“ a po Efezskom koncile (r. 431) do-
Slo ku vseobecnej zhode v nauke o trvalom panenstve Bohorodicky.
Gregor Nyssky (+394): ,,Pretoze t4, ktora hriechom priviedla do prirodzenosti smrt’, kvoli trestu
musela rodit’ v smutku a bolestiach, bolo celkom spravne, Ze matka Zivota radostne pocala
a radostne priviedla na svet™ (In Canticum XIII).
Hieronym (+420) prirovnal panenské narodenie JeziSa k vystipeniu zo zapecatené¢ho hrobu a ,.k
vstapeniu do sveta cez zamknuté dvere” (In Joannis I, 1-14). , Nie je tam pomocnicka, neza-
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krocila starostlivost’ babic. Bola aj matkou aj pomocnickou. Plienkami, hovori sa, zavinula
dieta a ulozila do jasiel** (Adversus Helvidium de Mariae virginitate perpetua).

Lev L. (+461): ,,.Bol poc¢aty z Ducha Svitého v lone Panny a ona ho bez straty svojho panenstva
porodila, tak ako ho bez straty panenstva pocala. Ale tento jedine¢ne obdivuhodny
a obdivuhodne jedinecny porod sa nemdze chéapat tak, Ze sa tymto novym stvorenim stratil
raz (I'udského) pokolenia. Lebo Duch Svity sice dal Marii plodnost’, ale skuto¢né telo bolo
z tela (matky)* (List patriarchovi Flavianovi, 1. 449).

Jan Damasky (+749): ,,Patrilo sa, aby telo tej, ktora si pri porode zachovala neporusené panen-
stvo, bolo aj po smrti uchované od akéhokol'vek porusenia® (Encomium in Dormitionem Dei
Genetricis Semperque Virginis Mariae, Homilia II, n. 14). Jan Damasky patri k najslavnej$im
hlasatel'om ustavi¢ného panenstva Bohorodicky, por. aj De Sancta Trinitate a Sermo 6.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze Maria neskusila Evino zlorecenia a porodila bez bolesti
(por. Theologickd summa lll., 30, 2, 2). Maria pri porode prezivala chvil'u oslobodenia ,,z otroc-
tva®“, ktoré spomina Gn 3, 16: ,,V bolesti budes rodit’ deti* (Jean-Claude Michel).

Dogma 0 panenstve pri porode vyplyva zo vSeobecného ucenia Cirkvi (por. Chalcedon-
sky koncil, r. 451, DH 301; Druhy carihradsky koncil, r. 553, DH 422, 427, 437; Lateranska sy-
noda, r. 649, DH 503). Karl Rahner (+1984) dodal, Ze nemozno sthlasit’ s takym vykladom tejto
dogmy, ze iSlo len o panenstvo v duchovnom zmysle slova: ,,Pretoze ON je zhora, Maria je vzdy
Panna“ (por. Maria — Matka Pana). Por. aj konstit. Lumen gentium 57: ,Narodenie (Syna) jej
panensku neporusenost’ nezmensilo, ale posvitilo®; KKC 499.

Zmysel zjavenia a teologického vyjadrenia tejto dogmy je, Ze Maria dala svetu BoZieho
Syna ako Cloveka, ale stalo sa to sposobom ,,tajomstva nového stvorenia®. Panenstvo Panny Ma-
rie pri porode je pravdou viery, ale empiricky sa nedokazuje. Pri panenstve pri porode treba viac
preniest’ tazisko na nabozensky (nadprirodzeny) rozmer tohto tajomstva ako na I'udsku fyziolo-
giu. Mariina neporusenost’ (navzdy; aj pocas porodu) je dolezita pre hodnotu znaku panenstva
pre Cirkev (René Laurentin, +2017). Maria — ako predobraz Kristovej Cirkvi — telesne, teda pa-
nenskou neporusenost'ou, predstavuje to, ¢o robi Cirkev — plodi v panenstve (Ambréz, +397;
por. In Lucam 127).

Pokoncilova marioldgia pritom nemusi a ani nechce poukazovat’ na otazku zachovania
panenskej blany, na ktora sa kladol prvorady doraz v starovekych civilizaciach. To vSak nezna-
mena, ze by tohto znaku nebolo a Zze ho mozno popierat’. Pokoncilova mariologia akceptuje sta-
robylé presvedcenie (od 4. stor.) 0 Mariinom bezbolestnom porode, ktory Specialne poukazuje,
ze panenstvo preduchoviiuje telo a tiez, Ze Maria je vzorom zien (René Laurentin, +2017).

V pokoncilovej mariologii ide najmai o to, aby sa vac¢si doraz kladol na nabozZensky prvok
panenstva — tohto hlbokého tajomstva.

Panenstvo po porode (post partum)

Svité pismo

Mariino panenstvo po porode dokazuje Pismo nepriamo.

Jn 19, 26-27: ,Ked’ Jezi§ uzrel matku a pri nej u¢enika, ktorého miloval, povedal matke: Zena,

hla, tvoj syn! Potom povedal ucenikovi: Hl'a, tvoja matka! A od tej hodiny si ju ucenik vzal
k sebe.” Exegéza: Umierajlci Jezi$ ako jediné Mariino dieta odkazal matku Janovi apostolo-
vi. Ak by Maria mala iné deti, bolo by to nevhodné a proti vtedaj$im zvykom, vysvetl'oval uz
Origenes (por. In Joannis I, 4, 6).

Tradicia

Tradicia od najstarSich Cias nepoznala iné Mariine deti. Protoevanjelium Jakubovo hovo-
ri o Jozefovi ako o starom vdovcovi preto, aby poukazalo, Ze Maria s Jozefom deti nemala a ze
,bratia a sestry Jezi$a su predchadzajuce Jozefove deti.
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Origenes (+253): ,,Je sialenstvo, ze by Maria mala d’alSie deti” (Homilia in Lucam 7). Origenes
pisal o Mariinom panenstve ako o prvotine a o nasledovaniahodnom vzore krestanského pa-
nenstva (por. Commentarius in Matthaeum X, 17).

Bazil Velky (+379): ,Kristovi priatelia neznesti pomyslenie, Ze Bohorodic¢ka niekedy prestala
byt pannou‘ (Homilia in. s. Christi generationem, n. 5).

Ambroéz (+397) nazval Matku Boziu ,,Majsterkou panenstva“ (De institutione virginis). ,,Mariina
milost’ bola taka velka, Ze si dar panenstva nepodrzala len pre seba, ale dopraje ho aj tym,
u ktorych vidi, ze u nich bude ozdobou neporusenosti* (De institutione virginis).

Siricius, papez (+398): ,,Z toho panenského lona, z ktorého sa narodil Kristus podl'a tela, nemoh-
lo vzist’ nijaké iné dieta“ (List Anysiovi /solinsky biskup/, r. 392).

Epifanius zo Salaminy (+403) pred r. 374 napisal, Ze veriaci vSeobecne oznacujii Mariu ako
,vzdy Pannu‘ — ,aei parthenos®. To sa dostalo aj do jeho vierovyznania: ,,Syn Bozi sa vtelil,
t.J. narodil sa dokonalym spdsobom zo svitej Marie, vzdy Panny, skrze Ducha Svitého* (An-
coratus 119, 5; por. DH 44).

Hieronym (+420) napisal dielo Adversus Helvidium de Mariae virginitate perpetua, v ktorom
obranoval ustavi¢né panenstvo Bohorodic¢ky. Helvidius z Rima (4. stor.) totiz zastaval nazor,
ze JeziSovi pribuzni su deti Jozefa a Marie. Katolicki exegéti v§eobecne tvrdia, ze Jakub, Jo-
zef, Juda a Simon (por. MK 6, 3) boli synmi Kleofaga, brata sv. Jozefa, teda synovia Marie
Kleofasove;j.

Augustin (+430): ,,Panna pocala, panenstvo si zachovala, Panna zostala“ (Sermo 51, 11, 18).

Peter Chryzolog (+450): ,,Ked’ panna po¢ne, panna porodi a pannou zostava, to nie je bezny zjav
— ale znamenie; to nie je rozum — ale sila; to je Stvoritel’ — nie priroda; to nie je vSeobecné —
ale jedinecné; to je bozské — nie l'udské™ (Sermo 148).

Okrem sekty antidikomarianistov (Arabia v 4. stor.) boli proti panenstvu Marie po porode
aj niektori otcovia, napr. Hegesip (+c¢.185), Tertulian (+225), Helvidius z Rima (4. stor.) a Jovi-
nian (+¢.406). Jovinian bol vo vSeobecnosti proti idealu krestanského panenstva. Sekta antidi-
komarianistov a jej privrzenci boli odstideni na viacerych synodach.

Rozumova uvaha

Dévod staleho panenstva spociva v bezvyhradnej ochote Marie spolupracovat’ s Bohom a
tak vylu¢ne sa mu oddat’, ze prirodzena tizba po manzelskom Zivote ustipila do pozadia.

Zapadna teoldgia opravnene interpretuje vyroky o JeziSovych bratoch a sestrach v zmysle
SirSej rodiny, ako to bolo v tych ¢asoch bezné (Paul Gaechter, +1983). Na Vychode boli JeZiSovi
bratia a sestry pokladani za synov a dcéry sv. Jozefa, ktory si — podl'a legendy — bral Mariu uz
ako vdovec. Evanjeliové texty vSak nijako nepotvrdzuji mienku o Jozefovi — vdovcovi. Skor ju
vyvracaju. Keby mal Jozef starSie deti, neodiSiel by od nich byvat’ z Nazareta do Betlehema.
Keby mal iné deti neemigroval by do Egypta a po smrti Herodesa Velkého by neuvazovat
0 byvani v Judei (Rajmund Ondrus, +2011).

Dokonalé a dozivotna sexualna zdrzanlivost’ je platformou pre Specificky rozmer obety.
Gregor Velky (+604) hovoril 0 takejto zdrzanlivosti ako o nekrvavom mucenictve (por. Homilia
3, 4). Vzorne zité panenstvo je sluzbou svetu, svedectvom viery i dobrym prikladom pre veria-
cich i neveriacich.

Magistérium
Dogma: ,,Panna Maria zostala navzdy pannou; aj po pdrode.*

Por. Jn 19, 26; Druhy carihradsky koncil r. 553 tituloval Matku Boziu ,,vzdy Panna“
schvaliac tak staré ,,Aeiparthenos, DH 422, 427, 437; Lateranska synoda, r. 649, DH 503; Stvr-
ty lateransky koncil, r. 1512, DH 801; papez Pavol IV. (1555-1559), r. 1555, DH 1880; konstit.
Lumen gentium 52, 57, 63; exhort. Marialis cultus 37; KKC 499.
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V zmysle koncilu treba Mariino panenstvo chapat’ takto: Maria, aj ako rodiaca zena, osta-
la bez prerusenia pannou na tele i na dusi (stav aj ¢nost’) a vo svojom materstve je ,,Panna* par
excellence, takze Panna je jej vlastné meno (René Laurentin, +2017). U Bohorodicky teda nejde
len 0 panenstvo mysle ¢i srdca, ved’ Panna Maria bola bezhriesna a slobodna od vsetkych teles-
nych Ziadosti, u Bohorodicky ide aj o trvalé¢ panenstvo tela. Je to triumf vykuapenia, ktoré za-
chranuje a premiena nielen duse, ale aj tela (René Laurentin).

Zakladnou tejto viery je vtelenie Bozieho Syna. Z vtelenia nutne neplynie panenstvo
matky. Ale je vhodné, aby v prirodzenej rovine tito nadprirodzent skuto¢nost’ panenstvo spre-
vadzalo. Mariin panensky zivot vzbudzuje v krest'anskom l'ude zivu uctu k daru panenstva.

Panenské materstvo Marie v BoZom plane

Mariino panenstvo je zakladna teologicka kategoria zjavena Bohom; je znakom Mariinej
hlbokej viery, ktora nikdy nebola narusena nejakou pochybnostou, por. konstit. Lumen gentium
63, KKC 506. Teoldgovia konkretizuji vel’ky vyznam Mariinho panenstva v dejinach spasy:

1. Keby Kristova matka nebola pannou, Kristus by mal dvoch otcov. Jediné otcovstvo Kristovo
(Otec na nebesiach) lepsie zodpoveda jeho jedinej osobe.

2. Jezi$ je novy Adam — nebesky ¢lovek (por. 1 Kor 15, 45-47; por. predobraz Jn 1, 12). Panen-
ské zrodenie Krista celkom zodpoveda nadprirodzenému charakteru jeho osobnosti.

3. Jezi$ svojim panenskym pocatim dal zaciatok novému zrodeniu adoptivnych deti v Duchu
Svitom skrze vieru. Uast’ na Bozom Zivote pochadza totiZ jedine z Boha.

4. Mariino telo je zvlaStnym spdsobom zasvitené Bohu. V jej panenskom materstve sa dokonale
naplnil sntibenecky zmysel I'udského povolania vo vzt'ahu k Bohu. Panenstvo Marie zodpo-
veda tomu, ze Maria je zvlaStnym chramom Ducha Svitého.

5. Maria spojila v sebe starozakonny ideal (materstvo) aj novozakonny ideal (panenstvo) vzt'ahu
k Panu Bohu — dokonalé oddanie sa. Uloha P'udskej sexuality (zjednotenie dvoch os6b) vrcho-
li v panenstve (zjednotenie s Bohom). Panensky ¢lovek uz presiel od potreby ,,byt’ milovany*
k presvedceniu, Ze ,,je milovany*.

6. Maria ako uskuto¢neny obraz Cirkvi spojila v sebe panenstvo i materstvo; aj Cirkev je panna
a matka; Cirkev je pannou, lebo neporusene a ¢isto zachovava vernost’ svojmu Zenichovi;
Cirkev sa stava matkou, ked’ vernym ohlasovanim Bozieho slova a krstom rodi pre nadpriro-
dzeny zivot deti pocaté z Ducha Svitého, por. KKC 507.

7. Mériino panenstvo je mravna sila — povzbudenie ¢nosti:

a) Da sa byt Cistym v l'udskom tele; Maria je uskuto¢nenym predobrazom ¢istého Zivota.
b) Mariino panenstvo je kultirnou silou, motivom k vytvaraniu veci krasnych a usl'achtilych.

Augustin (+430) spravne poukazal na velkost’ zasviteného panenstva: ,,Panenstvo samé
0 sebe nie je tctyhodné, uctu si zasluzi Bohu zasvitené panenstvo... a my nechvalime panny ako
také, ale ako Bohu zasvitené v zboznej zdrzanlivosti® (De sancta virginitate VIII, 11).

Cirkevny obsah nauky o Mariinom panenstve
Katolicka cirkev ndukou 0 Mariinom panenstve vyznava:

- Pri pocati a narodeni Jezi$a Krista absolttne suverénne konal Boh.

- Mariino panenské materstvo je vynimoéné a jedine¢né v dejinach.

- Maria sa uplne a navzdy, telom i dusou — v neporusenej kvalite, oddala Bohu.

- Maria, Panna a Matka, je predobraz, ikona Cirkvi (por. konstit. Lumen gentium 63, 64).
Katolicka cirkev touto naukou nikdy nepopierala:

- Dobro a velkost’ manzelstva; trvalé spoloCenstvo muza a zeny.

- Dostojnost’ pohlavného Zivota; ide 0 stcast’ dobrého a krasneho stvoritel'ského planu.
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- Vzajomné spojenie ,,svity zivot a pohlavny Zivot“; telesnost’ ma aj zriadené tuzby.

Panenstvo Marie je zakladna teologicka kategoria (privilégium) spojena s Bohorodickou.
Kto popiera panenstvo, ni¢i mariologiu ako taka a postupne strati zmysel aj pre d’al$ie krestan-
ské pravdy (Ceslav Stanislav Bartnik).

Namietky proti panenstvu Marie
Zo strany niektorych krestanov sa ozyvaji namietky proti trvalému panenstvu Bohoro-
dicky; argumentuju aj Pismom:

1) Novozakonné texty viackrat spominaju JeziSovych ,bratov a sestry* (por. Mt 12, 46-50; 13,
53-56; Mk 3, 31-35; 6, 1-3; Lk 8, 19-20; Jn 2, 12);

— ide 0 blizkych pribuznych Jezisa (por. Gn 13, 8; 14, 16; 29, 15 a i.); Pismo ich vsak nikdy ne-
vola synmi alebo dcérami Marie.

— keby mala Maria a Jozef — vdovec starSie deti, neodi$li by od nich na dlhSie byvat’ z Nazareta
do Betlehema (Mt 2, 1n). Ani by neemigroval do Egypta (Mt 2, 13n); ani by po smrti Herode-
sa Velkého neuvazovali o byvani v Judei (Mt 2, 19n).

2) Porodila ,,prvorodeného* (por. Lk 2, 7);

— vyraz ,,prvorodeny* mal pravnicky vyznam; automaticky to neznamenalo, Ze po fiom boli aj
iné, druhé deti. V Egypte sa nasiel nahrobok zo staroveku, na ktorom bolo napisané, ze ,,zom-
rela pri porode prvorodené¢ho®.

— keby mala Maria s Jozefom mladsie deti, ako bol Jezi§, nemohla by kazdorocne putovat’ do
Jeruzalema. Ani vtedy nie, ked’ mal Jezi§ uz 12 rokov (Lk 2, 41-42), musela by pri nich ostat’
doma.

— keby mala Maria s Jozefom mlad$ie deti, umierajici Jezi§ by ju nemohol proti zvyklostiam
odovzdat’ do opatery Janovi (Jn 19, 26-27).

3) Matus napisal, ze Jozef Mariu ,,nepoznal*, kym neporodila syna (por. Mt 1, 25);

— do porodu ju nepoznal; to vSak neznamena, Ze po porode ju ,,poznal®; ide o Cisto semitské vy-
jadrovanie niecoho, ¢o sa nikdy neuskuto¢nilo — por. 2 Sam 6, 23: ,,Michol bola bezdetna,
kym nezomrela.*

Maria — nanebovzata

Podl'a najstarsej tradicie (por. Sk 1, 14 — JeziSova matka v Jeruzaleme) Maria zomrela
v Jeruzaleme asi r. 30. Smrt’ Panny Marie v§ak nebola trestom za hriech, ale bola dosledkom jej
I'udskej prirodzenosti a tiez toho, Ze sa chcela pripodobit’ svojmu Synovi.

Svité pismo
Novy zdakon sa priamo nezmieniuje ani o Mdriinej smrti ani o jej nanebovzati. Pismo vSak
hovori o moznosti vzkriesenia 'udskych tiel pred koncom sveta ako o dokaze plnosti spasy (por.

1 Kor 15, 22-23; Hebr 2, 14-15).

Mt 27, 52-53: ,,Otvorili sa hroby a mnoh¢é teld zosnulych svétych vstali z mftvych. Vysli z hro-
bov a po jeho vzkrieseni priSli do svdtého mesta a ukazali sa mnohym.“ Exegéza: Niektori
znalci ucia, ze iSlo o kone¢né oslavenie patriarchov, prorokov, Jozefa, betlehemskych nevi-
niatok... S tplnou istotou nemozno vylucit’ ani telesné oslavenie d’alsich velkych osobnosti,
napr. Henocha (por. Gn 5, 24) ¢i Eliasa (por. 2 Kr 2, 1).

Zjv 12, 1: ,,Potom sa na nebi ukazalo vel’ké znamenie: Zena odeta slnkom, pod jej nohami mesiac
a na jej hlave veniec z dvanastich hviezd.” Exegéza: Bernard z Clairvaux (+1153) ucil, ze
spominana zena je Maria. John Henry Newman (+1890) v r. 1866 napisal: ,,Samozrejme, ne-
popieram, Ze pod obrazom Zeny (Zjv 12) je naznacovana Cirkev. Ale to, ¢o by som tu chcel
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zdoraznit, je, ze svity apostol by nebol hovoril o Cirkvi v tomto ¢iastkovom obraze, ak by
neexistovala Panna Maria“ (Difficulties of Anglicanus). Papez Pius X. (1903-1914) potvrdil,
7e tato ,,zena‘“ znamena aj blahoslaventi Pannu Mariu, popri obraze ,,Svétého Izraela® a ,,Cir-
kvi“; enc. Ad diem illum, r. 1904. Rovnako aj papez Pavol VI. (1963-1978); exhort. Signum
magnum, r. 1967.

Lk 1, 28: ,,Anjel prisiel k nej a povedal: Zdravas, milosti plna, Pan s tebou.” Por. Jn 14, 2-3.
Exegéza: Scholasticki teologovia pokladali tento citat za hlavny, lebo oslavenie tela je po-
sledna milost, ktort Maria dostala. Tak bola Maria vynata spod kliatby ,,obratit’ sa na prach*
(por. Gn 3, 19).

Gn 3, 15: , Nepriatel'stvo ustanovujem medzi tebou a Zenou, medzi tvojim potomstvom a jej po-
tomstvom.* Exegéza: Na tento citat kladi doraz terajsi teoldgovia, lebo Maria mé mimoriad-
nu ucast’ na Kristovom boji proti satanovi i na dokonalom vitazstve nad nim.

Jn 14, 2: ,,V dome mo6jho Otca je mnoho pribytkov. Keby to tak nebolo bol by som vam povedal,
ze vam idem pripravit’ miesto?!*

Exegéti oddavna videli na viacerych miestach Pisma sivislost’ s Mariinym nanebovza-
tim. Napr. Z 1, 1-3: , Blazeny &lovek... je ako strom zasadeny pri vode a jeho listie nikdy nevid-
ne.“ Jn 14, 27: ,,Pokoj vam zanechdvam, svoj pokoj vdm davam. Ale ja vam neddavam, ako svet
dava. Nech sa vam srdce nevzrusuje a nestrachuje.“ 1z 58, 11: ,,A Pan ti da neprestajny spoc¢inok,
jasnostou naplni tvoju dusu a tvoje kosti upevni; budes ako polievana zahrada a ako pramen vod,
ktorého vody nesklamu.*

Tradicia
Spolo¢na tradicia (Vychodu i Zapadu) az do 17. stor. ucila o Mariinej smrti, ktord ju

uviedla do nebeskej slavy; papez Jan Pavol I1. (1978-2005), por. Matka Pané..., ¢. 50.

Ambroéz (+397): ,,Bohorodicka je predobrazom Cirkvi v poriadku viery, lasky a dokonalej jedno-
ty s Kristom* (Expositio Evangelii secundum Lucam 2, 7).

Epifanius zo Salaminy (+403) v r. 377 ni¢ objektivne o Mariinej smrti nezistil: ,,Netvrdim, ze
zostala nesmrtelnou na zemi, ale eSte viac netvrdim, Ze zomrela ako ini a zostala pochovana
v hrobe. Svité pismo sa povznieslo nad otazky ludského ducha a ponechalo tento bod
V neistote, z ucty k tejto neporovnatel'nej Panne* (Panarion 78). A pripustil nanebovzatie:
,,Boh totiz moze urobit’, ¢o chce. Koniec jej Zivota je neznamy* (Panarion 78, 23).

Gregor Tursky (+594): ,,Maria, preslavna matka Krista Pana, ktora — ako verime — bola Panna
pred i po svojom materstve, bola — ako sme uz povedali — prenesena do raja sprevadzana
spievajicimi anjelskymi chormi s Kristom Panom na cele” (De gloria beatorum martyrum
IX). Gregor spajal obraznost’ apokryfov s teoldgiou a ucil, Méria bola oslavena aj s telom.

Theoteknos z Livias (+650): ,,Vhodné je, aby telo — ktoré nosilo Boha, Bozi pribytok, prebozste-
né, nezniCitelné, preniknuté Bozim svetlom — bolo povysené do slavy spolu s bohumilou
dusou‘ (Homilia 9).

German Carihradsky (+733): ,,Tvoje panenské telo (Bohorodicka) je celé svité, celé Cisté, celé
Bozim pribytkom, a preto sa ani neskdr nemoze rozpadnut’ na prach. Premenilo sa, ked’ze bo-
lo Tudské, pre vzneseny neporusitelny Zivot. Ale to isté je Zivé a vel'mi slavne, neporusené
a ucastné na dokonalom zivote™ (In Sanctae Dei Genetricis Dormitionem, Sermo 1.).

Jan Damasky (+749): ,,Patrilo sa, aby telo tej, ktora si pri pérode zachovala neporusené panen-
stvo, bolo aj po smrti uchované¢ od akéhokol'vek poruSenia... Patrilo sa, aby Bozia Matka
vlastnila to, ¢o ma jej Syn, a aby ju celé stvorenie uctievalo ako BoZiu Matku a sluZobnicu*
(Encomium in Dormitionem Dei Genetricis Semperque Virginis Mariae, Homilia 1, n. 14).
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Historicky vyvoj dogmy

Viaceri otcovia prilezitostne hovorili 0 Mariinej smrti, napr. Origenes (+253) v diele In
Joannis II, 12; Efrém Syrsky (+373) v Hymnus 15, 2; Hieronym (+420) v Adversus Rufinum 2, 5
a Augustin (+430) v In Joannis evangelium tractatus 8, 9. Modestus Jeruzalemsky (+630) a Jan
Damasky (+749) svorne tvrdili, Ze bolo nutné, aby Maria zomrela — podl'a prikladu svojho Syna.

Cypersky biskup Epifanius zo Salaminy (+403) zmierfioval napitic medzi kolyridianmi
(obetovali Marii ako Bohu; gr. kollaris bol arabsky kola¢) a antidikomarianistami (popierali Ma-
riino panenstvo). Podrobne sa zaujimal aj o zaviSenie Mariinho Zivota. Nakoniec vyhlasil: ,,Ni-
kto nepoznal jej koniec* (Panarion 78), lebo nenasiel ziadne historické dokazy (pravy hrob, te-
lesné relikvie).

Liturgia od 2. stor. slavila ,,dies natalis* (zrodenie pre nebo) — dent mucenikov a od 3.
stor. zacala slavit’ aj Natale Sanctae Mariae (prevazne dna 15. augusta). Dovodom bolo Mariino
nekrvavé mucenictvo — ,,me¢ duse®, por. Lk 2, 35; Jn 19, 25-27.

Apokryfy 4. stor. (najmé Transitus Mariae, gr. original asi z 2. stor.) pisali o tom, Ze
Panna Maria bola oslavena aj s telom. Gr. metastasis, lat. transitus, znamenal prechod zo zeme
do neba. Tieto apokryfy vSak nie s vierohodné. V 5. stor. sa zacal pouzivat’ vyraz usnutie (gr.
koimesis, lat. dormitio) na neobycajny prechod Marie do vecnosti.

Vychodna cirkev od 6. stor. slavila Dormitio — Sviatok usnutia Matky Bozej dia 15. au-
gusta, ¢o r. 600 nariadil aj cisar Mauritius (+602). Z vychodnych otcov tito myslienku najviac
propagoval Jan Damasky (+749). Zapadna cirkev v Rime zacala slavit’ Dormitio v 7. stor. Kon-
com 8. stor. sa nazov sviatku zmenil na Nanebovzatie (gr. Analepsis, lat. Assumptio). Nanebov-
zatie je najstarsi a celou Cirkvou slaveny mariansky sviatok (stale 15. augusta).

Pravdu o Mariinom nanebovzati ovplyviovali r6zne mienky. Mnich Usuard (+875) bol
proti nanebovzatiu Mariinho tela a d’akoval Cirkvi, Ze sa nevyjadruje k veciam, o ktorych (histo-
ricky) ni¢ nevie (por. 1 Tim 3, 15; Cirkev — opora pravdy). Spisy Cogitas me (asi Ambroz Aut-
pertus, +784) a Ades nobis (Pseudo-Augustin, 11. stor.) sa odmietavo stavali k nanebovzatiu. Ich
myslienky sa dostali aj do breviara, a tak po dlhy ¢as ovplyviovali verejnl teologicki mienku.
Avsak papez Alexander III. (1159-1181) bol za nanebovzatie Marie (por. DH 748).

Teologické skoly neviedli o tejto otazke velké polemiky, lebo sa v podstate neprotivila
Ziadnej dogme. V 13. stor. bol do breviara vlozeny novy text (pravdepodobne z diela Ad interro-
gata, od nezndmeho autora), ktory bol za nanebovzatie. Aj Tomas Akvinsky (+1274) bol za na-
nebovzatie: ,,0d tejto kliatby, t.j. obratenia sa na prach, bola Panna Mdria zachranend, pretoze
vsthpila do neba s telom* (Expositiones salutationis angelicae; por. aj Theologicka summa |11,
83, 5, 8; 27, 1). Po Tridentskom koncile bola reforma breviara. Novy breviar preferoval teolo-
gické texty za telesné nanebovzatie. A to malo rozhodujtci vplyv na teologické dozrievanie a
pokrok. Papez Benedikt XIV. (1740-1758) opatrne pripustil: ,,Nanebovzatie je zbozna mienka.*
Teologovia, kardinali aj vladari (napr. Spanielska kralovna Izabela Il., +1904) podporovani
zboznost'ou veriacich, ziadali papeza o vyhlasenie nanebovzatia za dogmu. Prvym Zziadatel'om
bol servita Cesario Shguanin (+1769). Na Prvom vatikanskom koncile (r. 1870) 195 biskupov
podpisalo peticiu za vyhlasenie dogmy o nanebovzati Panny Marie. Koncil vSak bol kvoli
prusko-francuzskej vojne nahle preruseny.

V r. 1946 sa papez Pius XII. (1939-1958) listom Deiparae Virginis obratil na biskupov
celého sveta s otazkou, ako zmyslaju oni a ich veriaci 0 pravde Mariinho nanebovzatia. Ked’ze
mienka svetovej Cirkvi bola v absolutnej vacsine kladna, tak papez 1.11.1950 Mariino nanebov-
zatie vyhlasil za dogmu.

Rozumova uvaha

24



Mariina smrt’ bola po biologickej stranke prirodzena. Nech bola biologicka pri¢ina Mari-
inej smrti akakol'vek, mozno povedat, ze jej prechod z tohto zivota do druhého bol dozretim do
milosti slavy, ¢o mozno vyjadrit’ aj slovom ,,usnutie” (Jan Pavol II., 1978-2005).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Zze Maria je dokonale blazena aj s telom, s ktorym bola
vzata do neba (por. Theologickd summa 1., 27, 1; 111., 83, 5).

Karl Rahner (+1984) r. 1952 napisal: ,,Nanebovzatie nem6Zeme podopierat’ vedl'ajSimi
dokazmi (neméme hrob, neméame ostatky). Dokaz musi pozostavat’ z plnosti toho, ¢o uz o Marii
bezpecne vieme:

a) prijimame, Ze Maria je ,,uz teraz* v blaZenej nezmenitel'nosti;
b) Mariina blazenost’ musi byt’ dokonala; bola dokonalejsSim sposobom vykupena ako my;
c) dokonalost’ Mariinej blazenosti by bez telesného oslavenia nebola Giplna.*

Dogma 0 Mariinom nanebovzati je vy$Sou formu kanonizacie (Jozef Ratzinger).

Magistérium
Dogma: ,,Panna Maria bola s telom i dusou vzata do nebeskej slavy.*

Por. Gn 3, 15; Jn 14, 2-3; Zjv 12, 1; papez Pius XII. (1939-1958), konstit. Munificentis-
simus Deus, r. 1950, DH 3903; konstit. Lumen gentium 59; KKC 966, 2853.

Ide o plnost’ a blazenost’, ktoré dostala Maria, jej nepoSkvrnena dusa a panenské telo; ide
o dokonalé pripodobnenie sa vzkriesenému Kristovi; ide 0 obraz a potesiteny dokaz uskutocno-
vania vrcholnej nadeje, ze oslavenie bude Stastnym tdelom vsetkych, ktorych Kristus urobil
svojimi bratmi a sestrami, por. exhort. Marialis cultus 6.

Na Zapade predstavuju obrazy nanebovzatie tak, Ze Maria sa vznaSa nad zem, do nebies
za sprievodu anjelov. Ikony Vychodu predstavuji toto tajomstvo inak. Maria nevystupuje, leZi...
a k nej zostupuje oslaveny Jezis tak, ako pride v partzii. Posolstvo oboch vyjadreni je jedno —
celé Mariino nanebovzatie (dusa i telo) je Bozie dielo.

Cirkevny obsah nauky o Mariinom nanebovzati
Katolicka cirkev naukou o Mariinom nanebovzati vyznava:
- Maria ukoncila pozemsky Zivot (in statu viae); Cas skusky a zasluh.
- Pan Boh Mariu oslavil s telom i dusou v nebi (in statu visionis, in statu patriae).

Definicia dogmy nehovori ni¢ o spdsobe Mariinho vzkriesenia, ani o vztahu medzi po-
zemskym a oslavenym telom. Takisto pouzijuc vyraz ,,ukonenie behu zivota* sa definicia vyhla
slovu ,,smrt*. Ukonc¢enie behu Zivota znamena vystiupenie z ¢asopriestoru pod vplyvom najvys-
Sej milosti. Ukonc¢enie behu Zivota znamena iny druh smrti, neZ akym zomieraju ini 'udia.

Vyznam Mariinho nanebovzatia

1. Trojiény vyznam. Boh sa ukézal ako ,,velkodusny darca®, ,,odmenovatel™, lebo on
vzal Mariu — s telom i dusou — do nebeskej slavy a povysil ju za Kralovnl vesmiru

2. Mariologicky vyznam. Telesné vzkriesenie a nanebovzatie Panny Marie je casova an-
ticipacia vSeobecného vzkriesenia. Maria je predobrazom Cirkvi (por. konstit. Lumen gentium
53, 63) auz teraz je taka, akou chce raz byt aj Cirkev, por. Kongregacia pre nauku viery, r.
1979.

Matka Bozia bola mimoriadnym spdsobom vykitipena (DH 2803), preto bola aj mimo-
riadnym spdsobom oslavena. Nie je predmetom viery odpovedat’ na otdzky, Co sa stane
s atomami mftveho tela pri vzkrieseni, alebo v akom fyzikdlnom stave bude vzkriesené telo.

3. Ekleziologicky vyznam. Toto dogmatické vyhlasenie je ovocim dlhého teologického
skimania a prehlbujicej sa viery veriacich. Zarovei je prejavom zivotaschopnosti Cirkvi, v kto-
rej uCinkuje Duch Svity. Dogma uzko suvisi s d’al§imi pravdami, ako st vykupenie, zmftvy-
chvstanie, dedi¢ny hriech a telesné oslavenie.
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4, Humanny vyznam. Istym dovodom vyhlasit’ tuto dogmu v 20. stor. bola aj snaha Cir-
kvi poukazat’ na vel'’ka hodnotu 'udského tela (por. Gn 2, 7; Gal 4, 4) a tela Zeny zvlast. Hodno-
ta T'udského tela totiz bola vel'mi znevazovana (koncentraky, obchod s bielym mésom, priekup-
nictvo s P'udskymi organmi a i.)

Maria — Kral’ovna — Pani

S Maériinym nanebovzatim uzko stvisi titul ,,Kralovna“, ktory je ovocim krest'anskej tra-
dicie. Od 4. stor. Mariu nazyvali ,,Pani, ,Patronka®, ,,Vladkyna“ a ,,Kral'ovna“, ¢o malo biblic-
ky zaklad, lebo uz v starozdkonnej dobe matka kral'a mala osobitnu tilohu 1 poctu.

1 Kr 2, 19: , Betsabe vosla ku kralovi Salamtnovi prihovorit’ sa u neho za Adoniasa. Kral jej
vstal v ustrety, uklonil sa jej a sadol si na tron. Pre kral'ovu matku postavili trén a posadila sa
mu po pravici.” Por. 1 Kr 15, 13; 2 Kr 11, 1-3; 2 Krn 15, 16.

Lk 1, 43:,,Cim som si zasluzila, Ze matka mojho Pana prichadza ku mne?“ Por. Lk 1, 32, 33.

Efrém Syrsky (+373): ,,Nebesia nie su tvojou matkou; ty si ich urobil svojim trénom. O kol'ko
vznesenejsia a ctihodnejsia je kral'ovska matka od kral'ovského tronu?* (Hymni de Beata Ma-
ria 19).

Gregor Naziansky (+390): ,,Matka Kral'a celého sveta; Panenska Matka, ktord porodila Kral'a
celého vsehomira® (Poemata dogmatica, XVIII).

Hieronym (+420): ,,Treba vediet, ze ,,Maria* v syrskom jazyku znamena ,,Pani“ (Liber de nomi-
nibus hebreis).

Peter Chryzoldg (+450): ,,Hebrejské Maria je po latinsky Pani. Napokon aj anjel ju nazval Pani,
aby sa rodicka Pana pozbavila sluzobného strachu, pretoze vlastna moc jej potomka ju tak
pozdvihla, Ze sa narodila a vola Pani“ (Sermo 142).

Andrej Krétsky (+¢.720): ,,Sam Boh si dnes vybral zo zeme, ako Kral'ovnu l'udského pokolenia,
svoju matku vzdy pannu, v ktorej lone zostantic Bohom prijal 'udsk prirodzenost™ (Homilia
Il in dormitionem Sanctissime Deipare). ,,Kral'ovna I'udského pokolenia si v plnom zmysle
slova zachovala toto meno, lebo bola nad vsetko povysena, ked sa v nej vtelil Boh* (Homilia
111 in dormitionem Sanctissime Deipare).

Jan Damasky (+749) nazval Pannu Mariu ,,Kralovna, Vladkyna, Pani“ (Homilia | in dormi-
tionem Beate Mariae Virginis) a ,,Pani celého tvorstva‘“ (De fide orthodoxa I, 1V, c, 14).

Titul ,,Svdta Matka Bozia, Pani anjelov bol Marii pripisovany uz od stredoveku, ako sa
to odzrkadlilo v marianskej antifone: ,,Ave Regina coelorum, ave Domina Angelorum... “. Tento
titul 8iril sv. FrantiSek Assisky (+1226).

Litanie loretanske (schvalené r. 1587) viacnasobne tituluja Mariu ako ,,Kral'ovna“.

Viaceri papezi nazyvali Pannu Mariu ,,Kralovna neba i zeme®. Pius XII. (1939-1958) v r.
1954 vydal enc. Ad coeli Reginam o kralovskej hodnosti Panny Marie. Pavol VI. (1963-1978)
v r. 1974 napisal, Ze Maria uZ je po boku vecného Kral'a, skvie sa ako Kral'ovna a oroduje ako
Matka, por. exhort. Marialis cultus 6.

Dévody Mariinho kralovského titulu

Cirkev ani dnes nepomysla ,,zmodernizovat* kralovsky titul ani Kristovi ani Marii. Me-
dzi titulmi , kral* a (povedzme) ,,prezident™ su totiz podstatné rozdiely (Filip M. A. Stajner): -
kral’ ma autoritu zhora, prezident zdola (vol'ba 'udu — priama ¢i nepriama); - kral’ sa zodpoveda
len Bohu, prezident musi vyhoviet’ (skupine) voli€ov; - kral’ ma v rukach plni moc, prezident ma
len ¢ast’ moci (podl'a Gstavy); - kral’ ma doZivotni moc, prezident jej voleny na urcité obdobie.

Mariinmu materinskému prostrednictvu v Kristovi odovodnene patri plnohodnotny
a skuto¢ny (nielen symbolicky) kral'ovsky titul.

1. Bozie materstvo Panny Marie — lebo Jezi§ Kristus je Kral’ neba a zeme.
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2. Uzke spojenie Marie s Kristom — spolupraca s nim. Titul , Kralovna“ je analogicky. Mo-
derny ¢lovek ho chape ako ,,prva®, ,,najdokonalejsia“, ,,najvznesenejsia‘.
3. Ustredné postavenie Marie v spolo¢enstve svitych.

Korunovanie marianskych obrazov a soch

Kultirne narody od nepaméti pouzivali pekne zdobenti Korunu ako najvznesenejsi von-
kajsi znak najvySSej dostojnosti a moci. Historia uc¢i o panovnickej korune (kralovskej, cisar-
skej), kniezacej korune, korune pre vitazov... Korunovacia znamenala a dodnes znamené povy-
Senie @ odmenu za vel'ké zasluhy.

Podl'a krestanskej tradicie Pannu Mariu od 4. stor. nazyvali ,,Kralovna“. Nikto na zemi
si nezasluzi takt uctu, vdaku a ¢est’ ako ona. Avsak ozdobovanie maridnskych obrazov a sdch
ozdobnou korunou (ich korunovanie) zacalo az v 8. stor., pravdepodobne ako reakcia na bludné
obrazoborectvo. Papez Gregor II1. (731-741) v r. 732 korunoval v Rime obraz Panny Marie. Po-
tom sa korunovacie zacali §irit’ aj po inych krajinach. Spociatku bola tato slavnost’ spontanna a
lokalna.

Papez Urban VIII. (1623-1644) v r. 1630 ustanovil pravidla o tychto korunovaciach. Pra-
vomoc povolovat’ korunovacie dostala kapitula pri Bazilike sv. Petra v Rime.

Udast’ Panny Mirie na diele vykiipenia

Jezi§ Kristus je jediny ,,prostrednik medzi Bohom a l'ud'mi® (1 Tim 2, 5). Kedze sa Jezis
svojim vtelenim akosi zjednotil s kazdym ¢lovekom (por. konstit. Gaudium et spes 22), tak vel-
kodusne dava vSetkym 'ud’'om moznost, aby sa — spdsobom znamym Bohu — stali u€astnymi na
jeho spasnom diele.

Jezi$ sam vyzyva svojich ucenikov, aby vzali svoj kriz a nasledovali ho (por. Mt 16, 24).
On trpel za l'udstvo a chce, aby I'udia kracali v jeho §l'apajach (por. 1 Pt 2, 21). On chce do svo-
jej vykupitel'skej obety zapojit’ aj tych, ktori okusuju dobrodenie jeho obety ako prvi (por. Mk
10, 39; Jn 21, 18-19; Kol 1, 24). To sa vo vrcholnej miere uskuto¢nuje v 0sobe jeho matky —
Marie, ktora je s jeho vykupitel'skym dielom spojena viac, nez ktokol'vek iny, por. Lk 2, 35;
KKC 618.

Historické fazy vykupenia
Vykupenie Jezisa Krista ma tri historické fazy (Wincenty Granat, +1979):

1. Pripravnd faza vykutpenia. Na priprave vykupenia ma podiel kazdy, kto sa pricinil o to, ze Je-
71§ sa narodil v Betleheme (vyvoleny Bozi I'ud). Z ¢asového hl'adiska na poslednom mieste
je Maria — z nej sa Jezi§ narodil. Zo vSetkych I'udi ma prave Maria v tejto faze vykapenia
najvacsie zasluhy.

2. Hlavna faza vykupenia. Ide 0 vlastné dielo vykupenia: smrt’ a zmitvychvstanie JeziSa Krista.
Z Kristovej plnosti — vlastnej tomu, ktory uskutocnil vykupenie a je hlavou vykipeného
Tudstva (por. Kol 1, 18) — sme dostali milost’ za milostou (por. Jn 1, 16); por. KKC 360,
407, 504. Ako Maria spolupracovala tu? Spolupraca na skutku méze byt fyzicka a moralna:

— fyzicka spolupraca znamena: spoluzomriet’ a spoluvstat’ s Kristom — takato spolupracu Maria
nemala;

— moralna spolupraca znamena: iniciovat’, nabadat’ k nieComu — ani takuto spolupracu Maria
nemala. V skuto¢nosti Maria bola ta, ktora prijala iniciativu od Boha a nechala sa motivovat’
pre konkrétny Bozi plan spésy. Preto treba povedat, ze Mdria JeziSa ndbozne vychovavala
a ako matka ho Bohu obetovala. Pritom sa aj sama obetovala, trpela, zriekala sa a stala pod
krizom. Avs$ak toto nabozné a vynimo¢né 'udské konanie na titul ,,spoluvykupitel’ka nesta-
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¢i. Ved nesmierna hodnota vykupenia ani tak nezavisi od velkosti spasnych skutkov — ¢i
utrpenia, ale od toho, ze vykupenie realizoval Boh — Bozi Syn.

3. Rozdavacia faza vykupenia. Tato faza je totozna s tret'ou etapou dejin spasy, v ktorej cely svet
zije z Kristovych milosti v Duchu Svétom: prijatie a rozdavanie Kristovych milosti
v dimenziach Casopriestoru. Do tejto fazy Jezi§ Kristus vel’kodusne zapojil Cirkev — tych
ktori budi pocuvat’ jeho hlas... KKC 2040: ,,Cirkev ndm vo svojej materinskej starostlivosti
poskytuje Bozie milosrdenstvo, ktoré vitazi nad vSetkymi naSimi hriechmi a pésobi najméa
vo sviatosti zmierenia. Ako starostliva matka ndm aj v liturgii deii ¢o den hojne rozdéava po-
krm Panovho slova a jeho Eucharistie.” Por. KKC 1329, 1471 ai. A tu ma Maria, predobraz
Cirkvi (por. konstit. Lumen gentium 53, 63; KKC 976) prvé miesto ako Pomocnica
a Orodovnica.

Sviité pismo
Pismo hovori o prostrednictve v dvojakom zmysle — v uzsom a §irSom. V uzSom zmysle

slova je jedinym prostrednikom (tzv. ontologickym) len Jezi$ Kristus, por. 1 Tim 2, 5; Gal 3, 19-

20; Hebr 8, 6. V sirSom zmysle st prostrednikmi (tzv. participujucimi) aj iné stvorenia — l'udia

a anjeli, lebo Jezi§ velkodusne (bez toho, Ze by to nejako potreboval) zapaja do svojej vykupi-

tel'skej obety tych, ktori okusili dobro jeho vykupenia.

Jn 21, 18-19: ,,Veru, veru, hovorim ti: Ked’ si bol mladsi, sam si sa opasal a chodil si, kade si
chcel. Ale ked’ zostarnes, vystries$ ruky, iny ta opase a povedie, kam nechces. To povedal, aby
naznacil, akou smrtou oslavi Boha. Ako to povedal, vyzval ho: Pod’ za mnou!* Por. Mk 10,
39; Kol 1, 24.

1 Kor 3, 8-9: ,Kto sadi i kto polieva, st jedno, ale kazdy dostane vlastni odmenu podl’a toho,
ako pracoval. Lebo my sme Bozi spolupracovnici a vy ste Bozia rol'a a Bozia stavba.* Por. 2
Kor 5, 18-20.

Jn 7, 37-38: ,,Ak je niekto smidny a veri vo mna, nech pride ku mne a nech pije. Ako hovori
Pismo, z jeho vnutra potect prudy zivej vody.” Exegéza: Svity ¢lovek sa stava ,,posvitenim
pre druhych.

Pismo priblizuje Mariine Specialne milosti a ulohy

Lk 1, 30-32: ,,Anjel jej povedal: Neboj sa, Maria, nasla si milost’ u Boha. Po¢nes$ a porodi$ syna
a da§ mu meno Jezis. On bude velky a bude sa volat’ synom Najvyssieho.“ Por. Lk 1, 46-49.

Jn 2, 3-5: , Ked sa minulo vino, povedala JeziSovi jeho matka: Nemajt vino. JeZi$ jej odpovedal:
Co mna a teba do toho, Zena? Este neprisla moja hodina. Jeho matka povedala obsluhujucim:
Urobte vSetko, Co vam povie!* Exegéza: Intervencia Bohorodicky, ktora ma povahu prostred-
nictva, pokracuje v dejinach Cirkvi i sveta (por. enc. Redemptoris Mater 40).

Jn 19, 26: ,,Ked’ Jezi§ uzrel matku a pri nej uCenika, ktorého miloval, povedal matke: Zena, hla,
tvoj syn!* Exegéza: Toto poverenie natrvalo urcuje Mariinu ulohu v Zivote krestanov (por.
enc. RM 44).

Tradicia
Otcovia od pociatku zdoraznovali, ze Maria je matkou Vykupitela a rozvijajuc protiklad
medzi Evou a Mariou uc¢ili, ze Maria je matkou veriacich.

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Lebo nas Boh, Jezi§ Kristus bol Mariou noseny v lone podla spasi-
tel'ného Bozieho rozhodnutia, sice z rodu Davidovho, ale od Ducha Svétého* (List Efezanom
18, 2).

Justin (+165): ,,Eva totiZ bola neporuSena panna, no prijmuc slovo hada, zrodila neposluSnost’ a
smrt’. Maria, takisto Panna, s vierou a radostou prijala slovo anjela Gabriela.., a preto i to, ¢o
sa z nej zrodi, bude svité, bude to Syn Bozi* (Dialogus cum Tryphone Judaeo 100, 701).
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Irenej (+202): ,,Uzol Evinej neposlusnosti rozviazala Mériina poslusnost’; co zviazala panna Eva
neverou, to Panna Maria rozviazala vierou® (Adversus haereses Ill, 22, 4). ,,Ako ona (Evu)
zviedla re¢ (padlého) anjela, aby sa odvratila od Boha a neposluchala jeho slovo, tak tato
(Mariu) anjelska re¢ poucila, aby prijala do svojho lona Boha.. Rovnakou véhou bola vyvaze-
na panenska neposlusnost’ panenskou poslusnost'ou (Adversus haereses 5, 19).

Origenes (+253): ,,Kazdy dokonaly neZije viac sam, ale Kristus zije v iom a pretoze v iom zije
Kristus, vravi o iom Marii: Hl'a, tvoj syn Kristus!* (Commentarius in Joannem I, 4, 23).

Epifanius zo Salaminy (+403): ,,Podl'a vonkajSej stranky pochadza od Evy celé 'udské pokolenie
na zemi. Skuto¢ne viak z Marie sa zrodil sam Zivot sveta, aby ona zrodila Zivého a stala sa
matkou zivych* (Panarion 78, 18).

Augustin (+430): ,,(Maria) je nepochybne matkou tidov Spasitel’a, ktorymi sme my, pretoze svo-
jou laskou spolupracovala, aby veriaci mali zivot v Cirkvi, ktorej je on hlavou a oni udmi*
(De sancta virginitate V1.).

German Carihradsky (+733): ,,Nikto nedosiahne spasu, iba skrze teba — Najsvétejsia... Nikomu
sa neudeli dar milosti, iba skrze teba — Najcistejsia“ (Oratio 9).

Jan Damasky (+749): ,,Je to ona, vyvolena od najdavnejsich pokoleni z predurcenia a z blahos-
klonnosti Boha a Otca, ktory ta (Bozie Slovo) splodil mimo Casu, bez toho, Zeby vysSiel zo
seba, a bez zmeny, je to ona, ktora t'a porodila, zivila svojim telom, v poslednych ¢asoch*
(Homilia in Dormitionem I, 3).

Rozumova ivaha

Tomas Akvinsky (+1274) napisal: ,,Kristus sdm je dokonaly prostrednik medzi Bohom a
I'ud’'mi..., ale ni¢ neprekdza, aby aj ini uréitym sposobom boli nazyvani prostrednikmi medzi Bo-
hom a 'ud’'mi, pretoze ¢i uz v priprave alebo v sluzbe spolupracuju na privadzani I'udi k Bohu*
(Theologicka summa lll., 26, 1).

»Nijaké stvorenie nemozno nikdy postavit’ na roven vteleného Slova a Vykupitel'a. Ale
podobne ako na Kristovom kilazstve maju rozliénym spdsobom ucast’ aj vysviteni sluzobnici, aj
veriaci l'ud, a ako sa jedind BoZia dobrota rozmanitym spdsobom skutocne rozlieva v stvore-
niach, tak aj jediné Vykupitel'ovo prostrednictvo nevylucuje, ale vzbudzuje mnohoraku spolu-
pracu tvorov, pochadzajtcu z jediného pramena“ (konstit. Lumen gentium 62).

Moznost’ spasitel’nej spoluprace je pre ¢loveka velkym povySenim a dostojnostou. An-
zelm, arcibiskup Canterbury (+1109), ucil: ,,Boh, ktory urobil vSetko, seba utvoril z Marie, a tak
obnovil vsetko, ¢o stvoril. Ten, ktory ma moc urobit’ v§etko z ni¢oho, nechcel porusené stvorenie
obnovit’ bez Marie* (Oratio 52).

Magistérium
Materidlna dogma: ,,Kristus zomrel za vSetkych l'udi.
Por. 2 Kor 5, 15; Inocent X. (1644-1655), r. 1653, DH 2005; konstit. Lumen gentium 16;
deklar. Dominus lesus 14.
Panna Maria, Matka Bozia, je tiez vykupena (predvykupend) JeZiSom Kristom.
Ista nauka: ,,Panna Maria je Zvlastna Spolupracovnicka na diele vykupenia.*
Por. Jn 19, 26; papez Jan Pavol II. (1978-2005), 9.4.1997.
Mariino sprostredkovanie milosti ma materska povahu a je odévodnené trojako: - z jej
spolupdsobenia pri vteleni; - Z jej spolupdsobenia pri vykupeni; - Z jej vztahu k Cirkvi.
Cirkev neprijala pomenovanie Spoluvykupitel’ka, lebo ono kladie na jednu rovinu dielo
Krista a Marie, por. Kongregacia pre nauku viery, 22.4.1997.
Ista nauka: ,,Panna Maria sa vzyva v Cirkvi ako Orodovnica, Ochrankyna, Pomocnica, Pro-
strednica. To sa vSak chape tak, Ze ni¢ sa ani neuberd, ani nepriddva hodnosti a ucinnosti
Krista.*
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Por. Jn 19, 26-27; konstit. Lumen gentium 62; KKC 967-970.
Staroveka Cirkev zlozila modlitbu Pod tvoju ochranu..., ako to dokazuje grécky text
egyptského papyrusu z 3. stor.

Vykupenie slobodnych bytosti

Dobri anjeli | Zli anjeli Prvi l'udia Ludstvo Maria
Dedi¢ny hriech | nie nie nie ano nie
Osobny hriech | nie ano ano ano nie
Vykupenie ano ano ano ano ano
Spasa ano nie ano individual- | ano
ne

Vykupenie mé dva prvky — odstraiiuje hriech a dava milost’.

Maria — Prostrednica milosti — odévodnenie
Ide o vSeobecnii mienku teologov. Tato mysSlienka nie je priamo v Pisme. Antipater
z Bostry v 5. stor. prvykrat pouzil termin ,,prostrednica‘.
Katolici vidia a chapu Mariu ako Prostrednicu takto:
a) Kristus je jediny prostrednik medzi Bohom a l'ud’mi;
b) Prostrednictvo Panny Marie celkom vychadza zo zasluh Jezisa Krista;
¢) Prostrednictvo Panny Marie je ovel’a silnejSie ako orodovanie svitych a anjelov.

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) dal marioldgii novy impulz a Smerovanie.

Chapanie tlohy Marie pred koncilom Chapanie tlohy Marie po koncile

Boh Boh

Kristus Kristus

:>IC>

Maria Maria

s Cirkvou

- av Cirkvi
Cirkev

OO0

Otazke ucasti Marie na diele vykapenia sa v 20. stor. venoval francuzsky profesor na
Katolickej univerzite v Angers, kitaz — mariolég, René Laurentin, +2017. Dodnes mé vysokl
vedeckt hodnotu jeho teologickd praca Le titre de Corédemptrice z r. 1951. Druhym svetozna-
mym odbornikom — mariolégom je pol'sky profesor Katolickej Lublinskej univerzity (KUL),
mariolég Druhého vatikanskeho koncilu, Stanislav Celestin Napiorkowski OFM Conv., nar.
1933. René Laurentin ucil, ze Maria mala v tajomstve vykapenia podobne vel'ka tlohu, aki mala
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v tajomstve vtelenia. Upozornil vsak, ze hranice tejto ulohy treba precizne vymedzit'.

Prvym dévodom, preco treba hovorit’ o Gi¢asti Marie na diele vykapenia, je jej ,,fiat
(por. Lk 1, 38). Pri zvestovani sthlasila, aby sa Slovo stalo telom a pod krizom suhlasila s tym,
¢o bolo predpovedané (por. Lk 24, 46).

Druhym dévodom je BoZi zdmer zapojit’ aj vykipenych l'udi do diela vykupenia. Maria
na Kalvarii reprezentovala (aj ked to nebolo k vykupeniu nutné) tie druhoradé aspekty l'udstva,
ktoré Kristus neprijal: l'udsku osobu, vzmahanie sa vo viere, potrebnost’ vykupenia, zenskost'.
Krista nijako neumensil nedostatok tychto aspektov; on je aj tak dokonaly Boho¢lovek a jediny
Vykupitel’. Boh v§ak Mariu stojacu pod krizom vlozil do tajomstva vykupenia, a tak doplnil jeho
harmoniu.

Tretim dovodom bol mimoriadny spésob Mariinho predvykupenia. Jej osobna svitost’
tym dosiahla vel’ky lesk, ktory Neposkvrnena nikdy nezatienila. Pozitivnou strankou takej své-
tosti je: - vel'ka dokonalost’ jej viery, nadeje a lasky; - intenzita spoluucasti na utrpeni inych,
najmé na mucenictve jej Syna — Vykupitel'a. Maria netrpela na Kalvarii zvonka, fyzicky (nikto
ju neudrel a nevlozil na fiu zlostnu ruku); ona vnitorne trpela bolestami vlastného Syna, a tak sa
napiiialo Simeonovo proroctvo, Ze jej dusu prenikne me¢ (Lk 2, 35).

Stvrtym dévodom — a najzavaznej$im — je jej materstvo. Maria pod krizom mohla pove-
dat’ to, ¢o ma pravo povedat’ kazda stato¢na matka: ,,Toto je moje telo a moja krv. Tvoje utrpenie
je aj mojim utrpenim. Tvoje dielo je aj mojim dielom. Vykupenie, ktoré si mohol vykonat’ len ty,
sa spojilo aj s mojou obetou, pretoze si to ty chcel.”

Teologické modely Mariinho prostrednictva
St $tyri modely Mariinho prostrednictva alebo sprostredkovatel'stva (Jana Moricova).

1. Mariino prostrednictvo ku Kristovi (ad Christum; kristologicky model). lde o klasicky pred-
koncilovy model, ktory Mariu vel'mi uctieval, no uviedol ju do istej izolacie.

2. Mariino prostrednictvo v Kristovi (in Christo; kristologicky model). Ide 0 novsi teologicky
model 20. stor. (René Laurentin, +2017; Stanislav Celestin Napiorkowski; Jan Pavol II.,
1978-2005) odobreny Druhym vatikanskym koncilom (konstit. Lumen gentium 62). Do toh-
to modelu sa nehodia vyjadrenia ,,Prostrednica vsetkych milosti“ ani ,,Spoluvykukpitel’ka®,
pretoze teologicky nie su Cisté: Kristus Pan je sam jediny prostrednik (por. 1 Tim 2, 5); Ma-
ria je tiez Bohom ,,omilostena“ (por. Lk 1, 28), a to nemohla urobit’ ,,sama sebe“. Maria je
prvou ¢lenkou Cirkvi —a v nej, v Cirkvi, realizuje svoje materské prostrednictvo.

3. Mariino prostrednictvo V Duchu Svitom (in Spirito Sancto; pneumatologicky model). Ide
0 pokoncilovy model s hlbokymi korefimi (Cudovit M. Grignon, +1716; Maximilian M.
Kolbe, +1941; Stanislav Celestin Napiorkowski; Yves Congar, +1995) a velkou perspekti-
vou, lebo ma biblicky zaklad.

4, Mariino prostrednictvo cez ¢loveka (per hominem; antropologicky model). Tiez ide
0 pokoncilovy model (Karl Rahner, +1984) vychadzajuci z faktu ludskej solidarity —
v oblasti prirodzenej i duchovnej. Zatial’ je najmenej rozvinuty a teologicky druhorady.

Velkost’ a zasluznost’ Mariinej ucasti na diele vykupenia
Systematické uvazovanie o zasluhach poukazuje na to, Ze zasluha je ovocim ¢nosti spra-
vodlivosti (por. KKC 2006; Tomas Akvinsky, Theologicka summa II1., 49, 6). Clovek si svojimi
skutkami zasluhuje bud’ pozitivnu odmenu (za dobry skutok) alebo negativnu odmenu (za zly
skutok), Cize trest. Pozitivna odmena mdze byt prirodzend a nadprirodzena. Vo vSeobecnosti sa
dobra a nadprirodzena zasluha (lat. meritum) deli dvojako (Theologicka summa 11-1., 114, 6):
- zasluha zo spravodlivosti, z hodnosti; Gplna (de condigno);
- zésluha zo sluSnosti; netplna (de congruo).
Medzi seberovnymi mozno hovorit’ o striktnej spravodlivosti 1 zasluhe. Medzi Bohom a

31



clovekom (Stvoritel' a stvorenie) vSak nemozno hovorit ani o striktnej spravodlivosti ani
0 striktnej zasluhe (KKC 2007). A tak zéasluha pred Bohom existuje len preto (a prave preto), ze
dobrotivy Boh je prvotny €initel’ zasluhy:

1. Boh dal ¢loveku prislibenia;

2. Boh dal ¢loveku slobodu.

Ked’ ¢lovek — adoptovany Bozi syn, druhotny ¢initel’ zasluhy — urobi, o ma, nutne zis-
ka Boziu milost’ (por. DH 1576; KKC 2008, 2009); tato nutnost’ vSak nie je taka, ze by prinutila
Boha; tato nutnost’ spo¢iva v Bozej nezmenitel'nosti — Vv nutnosti Bozieho bytia a v nutnosti
vztaznej Bozej dobroty (por. Theologicka summa 11-1., 112, 3).

Nadprirodzena zasluha (anjela ¢i ¢loveka) neobsahuje len ,Kristovu zasluhu“ (KKC
2011; Theologicka summa l1-1., 114, 4, 6), ale ma Cosi aj zo slobodného otvorenia sa ,,spolocen-
stva svitych® a individudlneho ,ja* (Ceslav Stanislav Bartnik). Zasluha (meritum) je istou reali-
tou v ¢loveku, a nielen $ekom na realizovanie v budicnosti a nielen ,,sama milost™.

Teologovia vyratali Sest’ podmienok, za ktorych mozno ziskat’ Giplnu nadprirodzenu za-
sluhu (de condigno; pre seba, por. Hebr 2, 10). Podmienky patria do troch oblasti (Theologicka
summa l., 95, 4; 11-1., 19, 8):

a) zo strany Boha
1. Bozi prisl'ub; Boh prislbil, ze da istt odmenu (napr. Mt 5, 3n — blazenost’; Mt 19, 29 — od-

mena; Tit 1, 2 — zivot; Gn 17, 1n — ve¢na zmluva; Z 19, 10. 12 — hojna odmena).

b) zo strany ¢loveka
1. Clovek musi prirodzene zit', teda byt’ v stave skusky (Kaz 9, 10; Jn 9, 4; 2 Kor 5, 10).

2. Musi byt’ v stave svitosti — posvicujucej milosti; nemat’ na dusi smrtel'ny hriech (Jn 15, 4; Sk
13, 43).

C) zo strany skutku

1. Skutok musi byt mravne dobry (Ef 6, 8).

2. Musi byt vykonany slobodne (Sir 31, 10; Mt 19, 17; 1 Kor 9, 17).

3. Musi byt z nadprirodzeného tmyslu, teda kvoli Bohu (Mk 9, 40); najzasluznejsi skutok je
z aktualnej lasky k Bohu (1 Kor 13, 2-3).

Clovek netiplne zasluhuje (de congruo) za tych istych podmienok, okrem podmienky Bo-
zieho prisl'ubu a podmienky stavu svétosti (Ludwig Otto, +1937).

Z nauky o podstate zasluhy (¢lovek sa privinie k Bohu a pohrdne svetom), ktora je roz-
pracovana v Siestich podmienkach zasluhy, vyplyva, o umoziuje rast zasluh.

Velkost’ zasluhy ma dva korene. Prvoradym koreniom zasluhy je milost’ a laska k Bohu,
druhoradym je dobry skutok. Skutok je velky dvojako — jednoduchou velkostou a pomernou
vel’kostou. Obe velkosti sa skladaju do skutkovej velkosti zasluhy (por. Theologickd summa |.,
95, 4; 11-2-2., 182, 2).

1. koreii: Velkost lasky k Bohu je priamym predmetom zjavenia. Mt 22, 36-38: ,,Ucitel,
ktoré prikazanie v Zakone je najvacsie? On mu povedal: Milovat bude$ Pana, svojho Boha, ce-
lym svojim srdcom, celou svojou duSou a celou svojou mysl'ou! To je najvicsie a prvé prikaza-
nie.“ 1 Kor 13, 13: , A tak teraz ostava viera, nadej, laska, tieto tri; no najvacsia z nich je laska.*
Por. Rim 13, 10; Flp 3, 7n; konstit. Gaudium et spes 38.

2. koren: Velkost dobrého skutku (sucet jednoduchej aj pomernej velkosti skutku) je
tiez priamym predmetom zjavenia. Pan JeZi§ vyzdvihol pomernti velkost' dobrého skutku nad
jeho jednoduchu velkost, ked’ bol v chrame. Mk 12, 41-44: | Potom si (JeZziS§) sadol oproti chra-
movej pokladnici a pozeral sa, ako 'ud hadze peniaze do pokladnice. Viaceri bohac¢i hadzali
mnoho. Pri$la aj istd chudobna vdova a vhodila dve drobné mince, ¢o je kvadrans. Zavolal svo-
jich u¢enikov a povedal im: Veru, hovorim vam: Tato chudobna vdova vhodila viac ako vsetci,
¢o hadzali do pokladnice. Lebo vsetci davali zo svojho nadbytku, ale ona pri svojej chudobe dala
vSetko, ¢o mala, celé svoje zivobytie.*

32



K pomernej vel'kosti skutku patri aj rozmer ndmahy a utrpenia spojeny so skutkom (por.
Theologicka summa 1., 95, 4). Utrpenie a bolest’ maju pred Bohom vys§i zmysel, ktory presahuje
bezné I'udské chapanie (Mt 16, 21-2). Najdolezitejsie je namahat’ sa a niest’ bolest’ s Bohom (1 Pt
2, 19-20). Pismo uci, Ze utrpenie zdokonalilo aj Jezisa, povodcu spasy (Hebr 2, 9-10). Preto ten,
kto trpi ,,s Kristom®, ten si zasluhuje spasu (2 Kor 1, 5-7). A nielen to: ten, kto trpi ,,s Kristom*,
ten zasluhuje aj pre druhych — pre Cirkev (Kol 1, 24).

Z Bozieho zjavenia teda vidno, Ze len utrpenie v spojeni s Bohom ma zmysel. Utrpenie
s Bohom je — v kone¢nom dosledku — vel'kou radost'ou a slavou (1 Pt 4, 13. 16. 19).

Panna Maria, Matka Bozia, par excellence spiiiala vetky podmienky ziskavania zasluh.
Maria prijala Bozi plan spasy (postavila Pana Boha na prvé miesto), ked” bola ziva duchovne
(Milostiplna) i telesne (por. LK 1, 38); pocala, porodila a vychovavala Bozieho Syna ako hlboko
veriaca a starostliva matka (por. Lk 2, 48; 2, 51). Hoci vela trpela (Sedembolestna), verne vytr-
vala az do konca (Lk 1, 48; 2, 7; 2, 35; Jn 19, 25n). Milostiplna Maria — v prvom rade — zasluho-
vala svojou vernou laskou k Bohu, k bliznym, a potom aj inymi ¢nost’ami.

Od pociatku krestanstva existovalo silné presvedcenie i teologicka reflexia, ze Panna
Méria nezasluhuje 'udom rézne dobra len v tom striktnom teologickom zmysle ,,meritum de
congruo®; Maria l'udom pomdha aj inak — najmd neustalym prihovorom, modlitbami
a prikladom. Preto Mariinu zasluznost’ treba vidiet’ v tomto SirSom zmysle a neobmedzovat’ ju
obsahovo ¢i ¢asovo (len pokial’ Maria zila na zemi).

Svadba v Kane (por. Jn 2, 1n) a koncil (konstit. Lumen gentium 62) objasiuju Mariinu
matersku ulohu v spojeni s Kristovym prostrednictvom (1 Tim 2, 5) tak, Ze vSetok Mariin vplyv
(zasluhy, utrpenie, prosby, modlitby, orodovanie, priklad...) vyviera z hojnosti Kristovych za-
sluh.

Mariina uloha v Cirkvi a v celom svete trva neprestajne — az kym sa nezavf$i spasa vset-
kych vyvolenych. Maria aj po nanebovzati pokracuje v tomto spasitel'nom poslani. Svojim mno-
honasobnym orodovanim nad’alej priblizuje 'ud’om dar vecnej spésy a privadza ich ku Kristovi —
k Bohu (konstit. Lumen gentium 62; KKC 969).

Duch Sviity — Spoluvykupitel’

Stanislav Celestin Napiorkowski sa viac ako 50 rokov profesionalne venuje mariologii.
U¢i o Mariinej velkej ulohe v dejinach spasy aj o neodSkriepitel'nom pozehnani vyplyvajucom z
marianskej zboznosti. Aj jeho zasluhou koncil odmietol nepresné tituly ,,Spoluvykupitel’ka“
(Corredemptrix) a ,,Prostrednica vSetkych milosti (Mediatrix omnium gratiarum), lebo ne-
zodpovedaju teologickej pravde. Napiorkowski odporucil, aby sa mariologia uberala:

a) smerom skiimania Gcasti Panny Marie v Kristovom jedinom prostrednictve medzi Bohom a
I'ud'mi — Maria in Christo Mediatrix (por. konstit. Lumen gentium 62);

b) smerom materského prostrednictva v Duchu Svidtom — Maria in Spiritu Sancto Mediatrix
(por. konstit. Lumen gentium 53; Presbyterorum ordinis 18).

Oba smery (modely Mariinho prostrednictva) podporil koncil; druhy este hibsie rozvinul
papez Jan Pavol II. (1978-2005) v enc. Redemptoris Mater (26, 29, 38). Oba tvoria pravu konci-
lovii mariologiu — biblicka a uznavajtacu hierarchiu pravd dejin spasy.

V 20. stor. ozila myslienka nazyvat’ tretiu bozsku osobu ,,Spoluvykupitel'om*. Toto po-
menovanie je teologicky ¢isté. Ved’ Duch Svity je Spoluvykupitel’ v plnom zmysle slova: on
pomazal Boho¢loveka Krista na illohu Vykupitel'a; on spdsobil vel'ké veci v Marii a udrziaval ju
vo vernosti Boziemu planu az pod kriz. Samotna Maria pripisala velké veci, do ktorych bola
vedome zapojena, Panovi (por. Lk 1, 46n; enc. Redemptoris Mater 38). Toto je perspektiva, ktora
prospeje marioldgii i pneumatologii.
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Svita rodina

Jezi§ Kristus sa cheel narodit’ a vyrastat’ v kruhu rodiny. Svita rodinu tvoria — Jezis, Ma-

ria a Jozef, por. exhort. Marialis cultus 5.

Gal 4, 4: , Ked’ prisla plnost’ ¢asu, Boh poslal svojho Syna, narodeného zo Zeny.“ Exegéza: Po-
alnej prace v zidovskom nabozenskom duchu. O celom tomto obdobi je nam zjavené, ze Jezi§
bol ,,poslusny* svojim rodicom a ,,vzmahal sa v mudrosti, veku a v obl'ube u Boha i u 'udi®,
por. Lk 2, 51-52; Sir 3, 3n.

Mt 1, 20-21: ,,Jozef, syn Davidov, neboj sa prijat’ Mariu, svoju manzelku, lebo to, ¢o sa v nej
pocalo, je z Ducha Svitého. Porodi syna a d4§ mu meno Jezi$; lebo on vyslobodi svoj I'ud
Z hriechov.” Exegéza: Bozi posol povedal Jozefovi, o ma robit, ked’ sa obratil na neho ako
na ,,syna Davidovho®. Jozef musi tento titul oficidlne preniest’ na Syna Marie, ked’ ju prijme
do svojho domu a prijme jej dieta ako svoje — utvoria riadnu rodinu. Bozi zamer prezradza aj
meno, ktoré prikazal dat’ dietatu — Jezi§ znamena ,,spasa“. Jozef dal dietat'u toto meno a tak
ho uznal za svoje v stlade so zidovskym zakonom. Ak muz povedal ,,to je moj syn®, takyto
akt bol verejne platny.

Lk 2, 48-51:,,Syn mdj, ¢o si nam to urobil? Pozri, tvoj otec i ja sme t'a s bolestou hl'adali! On im
odpovedal: PreCo ste ma hl'adali? Nevedeli ste, Ze mam byt’ tam, kde ide o mdjho Otca? Ale
oni nepochopili slovo, ktoré im hovoril. Potom sa s nimi vratil do Nazareta a bol im poslus-
ny.“ Exegéza: Maria uznavala Jozefovu tlohu v ramci Svétej rodiny, podobne aj Jezis. Jezi$
dobrovol'ne plnil alohu poslusného Syna — v prirodzenej i nadprirodzenej rovine.

Tradicia

Otcovia Cirkvi na zaklade spolo¢ného mena videli v Jozefovi Egyptskom prototyp Jozefa
z Nazareta. Jozef Egyptsky bol predobrazom poslania a vyznamu Jozefa, ktory bol ochrancom
najcennej$ich Bozich pokladov — teda Jezisa a jeho preblahoslavenej matky.

Klement Rimsky (papez v r. 92-101; list z r. 96): ,,Zezlo Bozej velebnosti, na§ Pan Jezi§ Kristus,
sa neobjavil s pySnou a honosnou nadherou, hoci by tak mohol, ale v pokore* (List Korinta-
nom 16, 2). ,,Kazdy, kto jasne uvazuje poznava vel’kolepé Bozie dary dané Jakubovi... Od ne-
ho, podl'a tela, pochadza Pan Jezis* (List Korintanom 32, 1-2).

Irenej +202): ,Jozef prijal laskavu starostlivost o Mariu a ochotne sa venoval JeziSovej vycho-
ve* (por. Adversus haereses 1V, 23, 1). ,,Preto Kristus presiel aj kazdym obdobim (P'udského)
zZivota, aby tak vSetkym vratil spolocenstvo s Bohom* (Adversus haereses 111, 18, 7).

Augustin (+430): ,,Pismo zaznamendva, ze Jezi$ nie je splodeny z Jozefovho tela, a ked’ze Jozef
je ustarosteny nad pévodom Mariinho tehotenstva, dostava spravu, Ze sa to udialo z Ducha
Sviétého. Napriek tomu Jozef nie je pozbaveny otcovskej autority uz od chvile, ked’ dostava
ulohu dat’ diet'at'u meno* (Sermo 51, 10, 16). ,,Z dévodu ich verného manzelstva si obaja za-
sluhuju, aby boli nazyvani Kristovymi rodi¢mi, nielen jeho matka, ale i jeho otec. Bol rodi-
¢om rovnakym sposobom, akym bol matkinym manzelom: v mysli, nie telom* (De nuptiis et
concupiscentia 1., 11, 12). ,,V Kristovych rodicoch sa realizovali vSetky dobra manzelstva —
potomstvo, ktorym bol sam Pén Jezis; vernost’, ked’ze neslo o ziadne cudzolozstvo; sviatost’ —
lebo tu nebol ziadny rozvod* (De nuptiis et concupiscentia I., 11, 13).

Anonym zo 4. stor. napisal: ,,Zavdzky, ktoré prijali Panna Maria a Jozef ako snubenci, st
dovodom k tomu, Ze Jozef modze byt nazyvany otcom. Otcom, ktory nesplodil® (De Margarita).
Augustin (+430) vysvetl'ujuc vers LK 1, 34, v r. 401 napisal: ,,Panna Maria mala s'ub panenstva“
(por. De sancta virginitate 1V, 4). Jozef podl'a Bozej vole a miestnych zvykov uzatvoril s Mariou
manzelstvo, ale obaja, po Bozom zasahu, v manZzelstve zachovavali ustavicné panenstvo. Papez
Jan Pavol II. (1978-2005) dna 7.8.1996 odobril tento vyklad Augustina. Oddovodnil to tak, ze

34



Maria i Jozef dostali podiel na tajomstve vtelenia a s nim aj spojent milost’ zit’ spolo¢ne dar pa-
nenstva v manzelstve (por. exhort. Redemptoris custos 7). Jezi§ tak, manzelskym pravom, patril
nielen Marii, ale aj Jozefovi.

Historicky vyvoj kultu

Kult Svitej rodiny, Vv striktnom zmysle slova siaha do 17. stor. Suvisi to S vyvojom po-
jmu rodina. V staroveku ,rodina“ znamenala SirSie spoloCenstvo — vSetkych pokrvnych
a dokonca aj tych, ktori su zavisli ,,na hlave rodiny* (teda nielen pribuzenstvo, ale aj sluZzobnic-
tvo).

Preto staroveki otcovia to malé spolo¢enstvo, ktoré tvorili Jezi§, Maria a Jozef nevolali
rodina, ale nazaretska ,.trojica“. Ked’ vSak Augustin (+430) rezervoval pojem ,trojica® len na
bozské osoby (Najsvitejsia Trojica), vyraz nazaretska trojica sa takmer prestal pouzivat'.

Az v 17. stor. bol v Europe vyraz ,,rodina“ zaZeny na spolo¢enstvo otca, matky a ich deti.
Tak sa zacal pouzivat’ aj vyraz Svita rodina pre osoby Jezis, Méria a Jozef.

V 16. stor. vznikla ,strelna“ modlitba — Jezis, Maria, Jozef! — a propagoval ju reholnik
Gaspard de Bono (+1604).

Horlivym Siritelom cti Svitej rodiny bol Zenevsky biskup FrantiSek Salesky (+1622),
ktory predstavoval osoby Svitej rodiny ako obraz NajsvitejSej Trojice. Bozi Syn, ktory sa stal
¢lovekom, formuje Stvorenu Svéta Trojicu (Sancta Trinitas Creata) v 'udskom spolocenstve
(Vojteéch Elias). Podobnt ,,trojiéni* terminologiu pouzival aj Jan Gerson (+1429), kancelar Sor-
bony (Tomas Spidlik, +2010).

V r. 1633 kanonik Richard Dognon of Verdun (+1638) vydal knizku o vzornom rodin-
nom zivote sv. Jozefa. V tomto stor. zacali vznikat' krestanské zdruZenia, ktoré sa utiekali ku
Svitej rodine a snazili sa zit’ podl'a jej prikladu. K najvyznamnejSim Siritelom tejto tcty patril
otec rodiny Hieronym Le Royer de la Dauversiere (+1659).

Francuzski jezuiti poukdzali na Svéta rodinu ako na vzor krestanskych rodin. Vo fran-
cuzskej Casti Kanady bol vel'kym Siritelom ucty k Svitej rodine quebecky biskup Francois Laval
(+1708).

V Taliansku sa v 17. stor. tcta Svitej rodiny spojila s uctou k Nazaretskému doméeku
v Lorete. V gotickej trojlod’ovej bazilike (Chiesa della Casa Santa) z 15. stor. stoji dom¢ek, kto-
ry v r. 1509 zvonka ozdobili mramorom; podla legendy je to dom Panny Marie. Hoci je toto
tvrdenie nehistorické, duchovny uzitok tohto miesta je vyznamny.

Medzi podporovatel'ov kultu Svitej rodiny patrili aj papezi Pius IX. (1846-1878) a Lev
XI1I. (1878-1903), ktory v r. 1890 vydal list Neminem fugit, vyzdvihujuc uzitok ucty k Svitej
rodine. Papez Benedikt XV. (1914-1922) v r. 1921 nariadil slavenie sviatku Svétej rodiny pre
cela Cirkev. Povodne sa slavil na prva nedel'u po Zjaveni Pana. Po koncilovej reforme, od r.
1971 sa sviatok slavi v nedel'u po Narodeni Pana (viano¢na oktdva; ak nedele niet, tak sa slavi
30. decembra).

Rozumovia uvaha

Svita rodina bola JeZiSovi miestom l'udského rastu a rozvoja i spolocenskou aj pravnou
ochranou. V nej skryto zil dlhé roky Bozi Syn, preto je ona pravzorom a prikladom vsetkych
krestanskych rodin (Jan Pavol II., 1978-2005). Nazaretsky dom, v ktorom zili Jezi§, Maria a
Jozef je Skolou evanjelia, Gcty k ml¢aniu, rodinného Zivota (spolocenstvo lasky) a prace, por.
Pavol VI. (1963-1978) v Nazarete dna 5.1.1964.

Toma§ Akvinsky (+1274) ucil: ,,Nemyslime, ze Matka Bozia sl'ibila uplné panenstvo
skor, ako sa zasnubila s Jozefom, hoci bolo jej tuzbou; predsa v tomto podriadila svoju vél'u Bo-
ziemu rozhodnutiu. Potom vSak, ked” dostala sntibenca, ako to vyzadovali mravy tej doby, zaro-
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ven s nim urobila sI'ub panenstva® (Theologicka summa 111., 28, 4). ManZelstvo Marie a Jozefa
bolo skuto¢né, ale bez rozmeru pohlavnosti (por. Theologickd summa 111., 20, 2).

Tomas opisal manzelstvo Jozefa a Marie ako: nerozlu¢na jednota dusi, jednota sfdc a
jednota mysli (por. Theologickd summa 111., 29, 2).

Magistérium
Ista nauka: , Jezi$ Kristus sa narodil a vyrastal v kruhu Svétej rodiny.*

Por. Lk 2, 48-51; exhort. Marialis cultus 5; exhort. Familiaris consortio 86; KKC 1655.

Svita rodina potvrdzuje aj poziciu zeny v rodine podla ddvnej Struktiry: on je hlavou
(prax priezviska, reprezentacia, ochrana navonok); ona je srdcom rodiny (materinsky jazyk, vy-
chova, mentalita). To plati aj ked’ sa Zena stava rovnocennou partnerkou muza.

Ista nauka: ,,Zarodkom novej rodiny je manzelstvo.*

Por. Mt 1, 20; Jn 2, 1-11; konstit. Lumen gentium 11; konstit. Gaudium et spes 52.

Dolezitym putom manzelstva je diet’a; vo Svitej rodine to platilo Specialnym sposobom.

Rodina mé vyznamné miesto v Bozom zjaveni, v ndboZenskom 1 spolo¢enskom Zivote,
por. KKC 1655.

Poradie 0sob vo Svitej rodine ma svoj odovodneny poriadok: Jezi§, Maria a Jozef (por.
exhort. Marialis cultus 5). Poradie suvisi so zaangazovanim sa do diela spasy. Boh — Syn je za-
angazovany najviac (nielen v stupni, ale podstatne); Maria Matka Bozia najviac zo vSetkych
stvoreni; Jozef, pestiin JeZiSa a manZel Marie, nasleduje v stupni zaangaZovania hned’ po Marii.

Maria a Jozef st vzormi nabozného zZivota. Marianska spiritualita vedie ku spravnej zen-
skej zboznosti a Jozefova spiritualita vedie ku spravnej muzskej zboznosti (pojednava sa o nej
nizsie).

Rodinny poriadok

Svité rodina je vzorom a prikladom kazdej, no najmé, krestanskej rodiny. Cirkev pritom
upozoriiuje, Ze nepoukazuje na Svitld rodinu pre jej ,,stary sposob Zivota®, ¢i pre vtedajsie spolo-
¢ensko-kultirne podmienky, ktoré st dnes prekonané. Svita rodina je vzor preto, lebo kazdy jej
¢len vo svojich konkrétnych Zivotnych podmienkach uplne a zodpovedne plnil BoZiu volu; to
ma vSeobecnt a trvala platnost’ vzoru, por. exhort. Marialis cultus 35.

Pre spolo¢né dobro ¢lenov rodiny (i spolo¢nosti) su v nej rozmanité zodpovednosti, prava
a povinnosti (KKC 2203). Cirkev poucena Bozim slovom — Starého | Nového zdkona — uéi, ze
prvoradou musi byt laska (por. 1 Kor 13; exhort. Familiaris consortio 11). Tato laska sa preja-
vuje vo viacerych podobach. Stru¢ne mozno hovorit:

- 0 laske rodi¢ov k det'om;
- 0 laske deti k rodi¢om.

Laska sa prejavuje v plneni si svojich stavovskych povinnosti. Laska potrebuje normu,
pretoze nie je len obyCajnym citom, ale slobodnym darom seba samej, ktory spadd do oblasti
zodpovednosti. Norma moze byt prezita len v napdti smerom k idedlu, teda v perspektive spiri-
tuality (Jan Pavol II., 1978-2005).

Ludska rodina
Rodina odzrkadl'uje prapdvodné spolocenstvo — spoloCenstvo osdb NajsvitejSej Trojice
(Vojtéch Elias). Pretoze ¢lovek je stvoreny na Bozi obraz, aj rodina je ,,na Bozi obraz* — rodina

je pozemskym obrazom troji¢ného spolocenstva.

Sviité pismo

36



Pismo tvrdi, Ze muz a zena su stvoreni jeden pre druhého: ,,Nie je dobre byt ¢lovekovi

samému‘ (Gn 2, 18) a Ze Zena je rovna a blizka muzovi (por. Gn 2, 23).

Gn 1, 27-28: ,,Stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, na BoZi obraz ho stvoril, muza a zenu ich stvo-
ril. Boh ich poZehnal a povedal im: Plodte a mnozte sa a napliite zem! Podmarite si ju
a panujte nad rybami mora, nad vtactvom neba a nad vSetkou zverou, ¢o sa hybe na zemi!*

Dt 5, 16: ,,Cti svojho otca a svoju matku, ako ti prikdzal Pan, tvoj Boh, aby dni tvojho zivota
dlho trvali a aby sa ti darilo na zemi, ktort ti da Pan, tvoj Boh!* Exegéza: Pan Boh na Sinaji
(Horeb) odovzdal Boziemu l'udu dve tabule Desatora. Prva upravuje vzt'ahy ¢loveka k Bohu,
druha upravuje vzt'ahy medzil'udské — na prvom mieste je 4. Bozie prikazanie: Cti svojho otca
a svoju matku! Por. Ef 6, 1-4; 2 Kor 12, 14.

Pismo sa za¢ina stvorenim muza a Zeny (por. Gn 1, 26-27) a kon¢i sa videnim ,,svadby*

(por. Zjv 19, 7. 9). Tak — od svojho zaciatku az do konca — hovori o manzelstve a rodine, o ich

ustanoveni a cieli; oich realizacii pri tazkostiach vyplyvajtcich z hriechu a o ich obnoveni

,,v Panovi®, por. 1 Kor 7, 39; Ef 5, 31n; konstit. Gaudium et spes 47; KKC 1602, 1603.

Tradicia

Didaché (Nauka dvandstich apostolov z obdobia okolo r. 100): ,,Cesta smrti je takato: ...kto zabi-
je deti; kto ni¢i Bozi plod v zarodku* (5, 1). ,,Neodtahuj ochranntl ruku od svojho syna ¢i
dcéry a od mladosti ich u¢ Bozej bazni (4, 9).

Klement Rimsky (+101) napominal rodic¢ov, aby k viere a k dobru vychovavali deti, por. List
Korintanom 21, 6-8.

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Povzbudzuj moje sestry, aby milovali Pdna i manZelov; nech man-
zelov uspokojuju telesne i duchovne. Rovnako povzbudzuj aj mojich bratov, v mene Jezisa
Krista, aby milovali svoje manzelky, ako Kristus Cirkev* (Polykarpovi 5, 2).

Tertulian (+225): ,,Ako by som vedel opisat’ blaZzenost’ takého manzelstva, ktoré Cirkev spaja,
Eucharistia potvrdzuje, pozehnanie specatuje, anjeli ohlasuju a Boh Otec schvaluje? Aké
jarmo to maju dvaja veriaci spojeni v jedinej nadeji, v jedinej poslusnosti a v jedinej sluzbe!
Obaja su bratia, obidvaja spolusluhovia, medzi ktorymi niet ani duchovny ani telesny rozdiel.
Skutocne st dvaja v jednom tele a kde je jedno telo, tam je i jeden duch® (Ad uxorem II, VIII,
6-8).

Cyril Jeruzalemsky (+386): ,,Ked si uctievame nebeského Otca, ctime si aj svojich telesnych
otcov. Lebo sam Pan jasne prikazal v Zakone i u prorokov: Cti otca svojho i matku svoju, aby
sa ti dobre darilo a aby si dlho zil na zemi! Toto prikazanie nech po¢uvaji zvlast’ pritomni,
ktori eSte maju otca a matku. Deti, bud’'te poslusné svojim rodi¢om vo vSetkom, lebo sa to pa-
¢i Panovi!“ (Catecheses illuminandorum 7, 15). ,Prvou krestanskou ¢nostou je tcta
k rodi¢om, vd’a¢nost’ za namahy tych, ktori nam dali zivot, preto ich mame podporovat’ vset-
kymi silami. Hoci by sme im preukdzali najvacsiu vd’acnost, nedokaZzeme im dat’ Zivot, ktory
nam oni darovali, aby ked’ sa o nas starali, posilnili nas svojim pozehnanim, ktoré¢ si Jakub
chytro prevzal“ (Catecheses illuminandorum 7, 16).

Jan Zlatousty (+407) ucil aj o chulostivych otazkach, ako st eutanazia a antikoncepcia: ,,VSsetci
vedia: ze l'udia, ktori podliehaju tejto chorobe (tiZba po peniazoch) sa buria proti dlhému zi-
votu otca; povazuju za trpku a tazka vec to, €o si ini ziadaju — menovite mat’ deti. Teda z tejto
pri¢iny mnohi zostali bezdetni, urobili prirodzenost’ neplodnou, teda nezabijaju narodené deti,
ale predisli ich pocatiu“ (Homilia in Matthaeum 28, 5). ,,Pavol dava mnoho prikazani ohl'adne
rodicov, ked’ prikazuje, Ze im mame byt poslusni vo vSetkom (por. Kol 3, 20), nediv sa tomu,
lebo tvrdi, ze ich mame posluchat’ iba v tom, ¢o sa neprotivi bohabojnosti (por. Ef 6, 1). Je
svitou vecou vzdavat im vSetku patricnu uctu, ked’ vSak vyzadujui viac, netreba ich posla-
chat* (Homilia in Matthaeum 35, 1).
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Gregor Velky (+604): ,,Ako je racho utkané z dvoch vratidiel, hornym a dolnym, tak aj laska
pochadza z dvoch prikazani — zlasky k Bohu ak bliznemu“ (Homilia 38, 10). ,Laska
k bliznemu sa deli na dve prikazania: inym preukazat’ to, ¢o chceme sami, aby nam robili...
a vystrihat’ sa toho, ¢o nechceme, aby nam ini robili* (Homilia 38, 11).

Rozumova ivaha

Toma§ Akvinsky (+1274) konstatoval, Ze clovek je od prirodzenosti spoloc¢ensky tvor,
por. Theologicka summa |., 96, 4.

Rodina je prirodzené a zakladné T'udské spolocenstvo. Vystupuje vo vSetkych svetovych
kulturach a pozostava z matky, otca a deti (dietat’a). Zakladom rodiny je manzelstvo.

Rodina je zdkladnou bunkou spolo¢nosti. Ako nenahradite'na pre normalny l'udsky zivot
ju chrani aj civilizované zakonodarstvo. Rodina totiz, jej pozitivna ¢i negativna tvar, rozhoduje
0 vSeobecnom stave spolo¢nosti (Boleslaw Pylak).

Rodina ako pozemsky obraz troch bozskych 0s6b Najsvitejsej Trojice musi byt — mat’: -
milujuce spolocenstvo 0sob (proti egoizmu; viac ,,my* ako ,,ja*); - osobntl dostojnost’ (nikto ne-
moze byt otrokom, ¢i nechcenym — ani maly, ani chory, ani stary...); - dialdég, vzajomnl komu-
nikaciu (s Bohom i medzi sebou).

V minulosti zohravala velka ulohu pozicia moci v rodine — patriarchat ¢i matriarchat.
Idealom sucasnosti je rovnovazna (egalitarna) pozicia moci: V duchu lasky, zodpovednosti
a vzajomného dopliiania sa.

Rodina prechadza postupnymi vyvojovymi Stadiami: - pripravné Stadium; - ,,pred-detna*
rodina; - ,,detna” rodina; - ,,kvazi-detna“ rodina (postupné vzd’alovanie sa dospelych deti); - ,,po-
detné* Stadium.

Povolanie ¢loveka k svitosti sa realizuje v dvoch rozmeroch — povolanim k panenstvu
a povolanim k manzelstvu, por. papez Pius XII. (1939-1958), enc. Sacra virginitas, r. 1954;
Kongregécia pre katolicku vychovu, Smernice na formaciu seminaristov..., €. 31, r. 1993.

Magistérium
Materidlna dogma: ,,Boh ustanovil 'udsku rodinu stvorenim muza a Zeny a dal jej zakladné

zriadenie.*

Por. Gn 1, 27-28; Ef 6, 1-4; 2 Kor 12, 14; dekr. Apostolicam actuositatem 11; konstit.
Gaudium et spes 25; KKC 1602-1603, 2334-2336.

Clenovia rodiny st osoby (manzelia a deti), ktoré maju rovnakil dostojnost’. Verejna moc
je povinna takuto rodinu prijat’; rodina nepotrebuje ,,uznanie* verejnej moci. Dnes nemozno iba
,branit* krest'anskl rodinu a manzelstvo. Ovela doélezitejSie je svedectvo. Treba teda ukéazat
pravu tvar a kone¢ny ciel’ stvorenia muza a Zeny: vystipenie z vlastnej izolacie i z vlastného
,»€goizmu* a otvorenie sa pre druhého (Raniero Cantalamessa).

V sidle OSN v New Yorku diia 5.12.2014 Transatlanticky summit verejnych Cinitelov a
obcianskych organizacii opatovne potvrdil, ¢o je dlhodobo uznavané v medzinarodnom prave: ze
rodina zaloZzena na manzelstve medzi muzom a Zenou je prirodzenou a zakladnou bunkou spo-
lo¢nosti a ma narok na ochranu zo strany spolo¢nosti a Statu.

Ista nauka: ,,Manzelstvo a rodina su zamerané na dobro manzelov a na plodenie a vychovu de-
t1.*

Por. Gn 2, 18; 1, 28; Sir 22, 3n; KKC 2201.

Toto plati o kazdej rodine — inekrestanskej. Pre spolo¢né dobro ¢lenov rodiny
(i spolo¢nosti) st v nej rozmanité zodpovednosti, prava a povinnosti (KKC 2203).

Definitivna pravda: ,,Sexualne aktivity st vlastné a vyhradené len manzelom.*
Por. Ex 20, 14; Lv 20, 10; Mt 5, 27-28; KKC 2360-2363; exhort. Familiaris consortio 11.
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Prirodzena manzelska laska je zakladom rodiny a zdrojom jej rastu (Pavol VI., 1963-
1978). Manzelstvo a rodina su zamerané na dobro manzelov a na plodenie a vychovu deti (KKC
2201). Manzelské spojenie ma dva rozmery — zjednocujuci a plodiaci; a tie nemozno umelo roz-
delit’ bez toho, aby sa nenarusila intimna pravdivost’ manzelského tkonu. Sexualita sa len vtedy
prejavuje I'udskym sposobom, ak je integralnou sucast'ou lasky, ktorou sa muz a Zena tplne za-
vazuju jeden druhému az do smrti. Antikoncepcia je proti vzajomnému a Gplnému darovaniu sa
manzelov (por. enc. Humanae vitae 17; enc. Evangelium vitae 13; exhort. Familiaris consortio
32).

Dolezitym putom manzelstva je dieta. Dieta spaja manzelov a aktivizuje manzelsku soli-
daritu i spoluzodpovednost’; rodina sa stava Skolou vécSieho CloveCenstva; v rodine dozrieva
osobnost’ rodicov.

Ista nauka: , Krest'anska rodina ma byt ,,domaca cirkev*.

Por. Ef 5, 21-6, 4; Kol 3, 18n; 1 Pt 3, 1n; KKC 2204; exhort. Familiaris consortio 21.

Rodina — vd’aka tomu, Ze je spoloCenstvom viery, nadeje a lasky — uskutoénuje cirkevné
spolodenstvo. Zial’, hriech hlboko prenikol do §truktir dne$ného sveta a asto brani rodine napl-
no rozvinlt’ jej Zivot a zékladné prava. Preto musia vSetci premahanim vlastného sebectva nasle-
dovat’ Jezisa Krista. Bez obety niet opravdivej lasky — ani k Bohu ani k bliznemu (por. exhort.
Familiaris consortio 9).

Prostriedky, ktorymi sa tvori a Zije ,,domaca cirkev: - modlitba, - skutky lasky, - plna
ucast’ na svitej omsi, - katechéza deti, - citlivost’ pre duchovné povolanie (por. Kongregacia pre
katolicku vychovu, Smernice na formaciu seminaristov..., ¢. 35, r. 1993).

Ista nauka: ,,Rodina vSak nie je absolutnou hodnotou; spojenie s Bohom ma prednost’.

Por. KKC 1618; Mt 19, 29: , A kazdy, kto pre moje meno opusti domy alebo bratov
a sestry, alebo otca a matku, alebo deti, alebo polia, dostane stondsobne viac a bude dedi¢om
vecného zivota.

Existuju dve zakladné povolania krestanského zivota — povolanie k panenstvu
a k manzelstvu (Smernice na formaciu seminaristov ohladne problémov tykajucich sa manzel-
stva a rodiny 20).

(13

Hlavné ulohy rodiny

Ulohy rodiny zhrnul papez Jan Pavol II. (1978-2005) v exhort. Familiaris consortio
(17), r. 1981:

1. Vytvaranie osobného spolocenstva.
2. Sluzba Zivotu.

3. Uéast’ na rozvoji spolo&nosti.

4. Utast’ na zivote a poslani Cirkvi.

Kvoli tomu si Cirkev ziada, aby seminaristi boli formovani o témach tykajucich sa man-
zelstva a rodiny. Pritom nema ist’ o $pecialne kurzy, ani o nové predmety — ale 0 také smerovanie
celého chodu vyucby, aby sa téma rodiny stala jej vnutornou dimenziou (por. Smernice na for-
mdaciu seminaristov ohladne problémov tykajucich sa manzelstva a rodiny 16).

Rodina — tvorca l'udskych a krest’anskych hodnét

Rodina — ako taka — zije a dava spolocnosti logiku obdarovania a spolo¢enstva. Rodinna
logika si cti svojraznost’, slobodu a zakladné antropologické rozdiely oboch pohlavi (Zzena a muz)
I generacii (rodicia a deti). A to tak, Ze tieto rozdiely sa stavaju vzajomnym obohatenim — uspech
jednotlivca prospieva vsetkym a osobna sloboda prerasta v solidaritu.

Rodinnd logika pestuje v duchu lasky osobné a spolocenské ¢nosti — najmé doverovanie
druhému, Zivotu a Bohu. V laskavom ovzdusi, v ktorom rodina Zije, si deti osvojuju etické hod-
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noty a normy; asimiluju ich ako poziadavky zivota a nevnimaju ich ako teoriu, ¢i diktat ,,zvon-
ka*. Preto je rodina prvou a nenahraditel'nou Skolou spolo¢enského spravania (Ennio Antonelli).

Manzelstvo — tak ako kazdé l'udské spolocenstvo (priatel'stvo, kolektiv, komunita...) —
treba vytrvalo budovat’ a vyhybat’ sa tomu, ¢o ho najviac ohrozuje. Spolocenstvu napomaha tzv.
inteligencia srdca (emociondlna inteligencia — schopnost’ pouzivat svet citov). Inteligencia srdca
sa rozvija: - sebauctou (realna mienka o sebe samom); - priatel'stvom; - komunikaciou; - ,,pano-
vanim® nad ¢asom (nebyt’ ¢asom posadnuty; dokéazat’ cakat’); - uprednostiiovanim ,,byt* pred
,,1obit*‘; - umenim ,,davat™ aj ,,ziadat™; - ,,panovanim* nad emo6ciami.

Najvicsi nepriatelia spoloCenstva su: - stala a ostra kritika; - priame (ale aj maskované)
opovrhovanie; - zat'aty obranny postoj (,,vSetci su proti mne*); - uzavretost’ (ml¢anie, ticho).

Krest’anska zboZnost’ (duchovnost’, spiritualita)

Krestanska zboznost' je zivot v Duchu Svétom, ktory l'udi zjednocuje a pripodobnuje
Kristovi (por. Z 1, 1-6; Gal 5, 18; Rim 8, 2n, 29; KKC 1109). KedZe je len jeden Boh, zboznost
je v podstate jedina (po formalnej stranke ma tri vrstvy: trojicnu, eklezialnu a sakramentalnu).
Avsak jedina krest'anska zboznost’ je v praxi zna¢ne rozmanitd. Existuji dva zakladné dovody
rozmanitosti zboZnosti — prvym je pohlavnost’ €loveka a druhym Specifické povolanie. Kaz-
da rozmanitost zboznosti (tvoriaca Specifické spirituality) je vSak vzdy odrazom Ccistého
a jediného svetla Ducha Svétého v istom 'udskom prostredi a dejinach, por. KKC 2684.

Prvotna rozmanitost’ zboznosti suvisi s 'udskou pohlavnost'ou. Delenie zboZnosti ,,na
zenski* a ,,na muzsk(™ ma zaklad v stvoreni ¢loveka (por. Gn 1, 27). Koncom 80. rokov 20.
stor. lekarska veda dokazala, Ze Zensky a muzsky mozog st stavané inak a ich iné Struktara spolu
s hormonalnymi faktormi sa podiel’ajii na prirodzene odlisnom spravani zien a muzov (James
Dobson), ¢o sa logicky prejavuje aj v prezivani duchovnosti. Toto delenie duchovnosti stavia na
Specifickych znakoch a rozdielnych daroch pohlavi, ked’ BoZia milost’ tieto dary oc€ist'uje, zus-
lachtuje a dviha ku krajsej sluzbe Bohu a bliznemu.

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) odmietol vSetky tvrdenia, ktoré stavaju jedno po-
hlavie nad druhé, napr. Ze muz je sprostredkovatel'om prirodzenych i nadprirodzenych darov pre
zenu. Koncil zdoraznil (konstit. Lumen gentium 32): ,,Vyvoleny Bozi l'ud je len jeden: Jeden je
Pan, jedna viera, jeden krst (Ef 4, 5). Vsetky udy ziskavaji svojim znovuzrodenim v Kristovi
rovnaku dostojnost’, spolo¢nti milost’ Bozich deti, spolo¢né povolanie na dokonalost’, ti ista spa-
su, t istu nadej a nerozdielnu lasku. V Kristovi a Cirkvi teda niet nijakej nerovnosti, ¢o sa tyka
povodu, narodnosti, spoloenského postavenia ani pohlavia, pretoze uz niet Zida ani Gréka, niet
otroka ani slobodného, niet muza a Zeny, lebo vy vsetci ste jeden v Kristovi JeziSovi (por. Gal 3,
28; Kol 3, 11). I ked’ v Cirkvi nekracaju vSetci tou istou cestou, predsa vSetci st povolani na své-
tost’ a Bozou spravodlivost'ou dostali ta ista vieru (por. 2 Pt 1, 1).

Kazda fyzickd, moralna a duchovna rozdielnost’ Zeny a muza a ich komplementarnost’
(vzajomné dopinanie sa) si zamerané na dobrd manzelstva a na rozvijanie rodinného Zivota.
Medzi pohlaviami, ktoré su prirodzene komplementarne, musi existovat’ aj v nadprirodzenej ob-
lasti vzdjomna potreba a opora, por. KKC 2333. Rozdielnost’ pohlavi nie je — ani nemoze byt —
dovodom podcenovania jedného z nich. Kazdé z oboch pohlavi je odliSnym sposobom obrazom
Bozej moci a neznosti, por. KKC 2335. Clovek je osoba — a to rovnako muz i Zena — a obaja ma-
ju rovnaku osobnu dostojnost’, lebo st stvoreni na obraz a podobu osobného Boha, por. konstit.
Lumen gentium 32, konstit. Gaudium et spes 49, list Mulieris dignitatem 6, Falimiaris consortio
22, KKC 2334.

Druhotnii rozmanitost’ sposobuje $pecifické povolanie kazdého jednotlivca. Specifické
povolanie dopliia vieobecné povolanie ¢loveka do spologenstva s Bohom, por. konstit. Gaudium
et spes 19; KKC 31, 825. Vsetky krestanské spirituality su vzacnymi vodcami duchovného Zivo-
ta (por. KKC 2693), ale najhodnotnejsie st Mariina zboznost’ a zboznost’ sv. Jozefa (vyrazy ,,ma-

40



riansky rozmer krest'anskej duchovnosti a ,,jozefovsky rozmer krest'anskej duchovnosti® su
komplexnejsie). Ony vyrastli v prostredi Svitej rodiny a suvisia s prirodzenost’ou ¢loveka (vzta-
hy ,,matka a Syn“ a ,,otec a Syn*), por. KKC 1563; exhort. Redemptoris custos 6. Preto, tieto
dve, maju istd prednost’ pred ostatnymi Specifickymi krest'anskymi duchovnostami (napr. pred
mniSskou, frantiSkanskou...), ktoré nie st ani univerzalne ani zavizné.

Zenska zboznost’ (duchovnost’, spiritualita)

Nakol’ko zboznost stvisi s ¢lovekom, ktory je od stvorenia — podl'a Bozej vole (Gn 1, 27)
— V dvojakom rovnocennom vydani, je spravne hovorit’ aj o Zenskej aj o muzskej zboznosti — a to
bez ohl'adu na d’alSie Specifické povolanie (jedine¢nost’ kazdého cloveka).

Zeny ,,7ija“ (objavuju, rozvijaju a chrania) svoju identitu tak, e vstupuju do vztahu. Sil-
nou strankou vztahovej identity je hlboka citovost a empatia. Zenam je viac dany cit, trpezli-
vost, zmysel pre detail; ich spravanie smeruje viac k subtilnosti, ku konkrétnej potrebe, k do-
koncievaniu, k beznym podrobnostiam a malickostiam.

Byt Zenou bez vztahu — je tazké. Vzt'ahova identita je spojend s prianim darovat’ sa —
dusu i telo Bohu a bliznemu (Ulrika Wagner-Rau). Preto je materstvo (duchovné ¢i telesné) cel-
kom prirodzenym stavom, ktory privadza zeny k plnosti. Napr. pocas tehotenstva a starania sa o
dieta zeny prezivaju pocit tvorenia nového Zivota. A mnoh¢é zasvitené Zeny namiesto fyzickych
deti privadzaji na svet duchovné deti v podobe krestanskej vychovy, starostlivosti, forméacie
a tvorivych napadov ¢i diel. Archetyp matky — nesebecké zit' pre druhého — vyzaruje najmi
zZ krest'anskej zeny. Najkraj$im vzorom Zenskej zboznosti je Panna Maria.

Muzska zboznost’ (duchovnost’, spiritualita)

Muzi ,,ziju* (objavujl, rozvijaji a chrdnia) svoju identitu tak, Ze sa odliSuju a oddel’uju.
Silnou strankou odliSujucej sa identity je citova nezavislost’, ktord muzom dovol'uje tak hlboko
sa venovat’ istému dielu, Ze sa s nim takmer identifikuji a nerusia ich nejaké tazké vztahy. Mu-
zom je viac dana idea, nadhl'ad, smerovanie; ich spravanie smeruje viac k podstate, k celku,
k vel'kosti a moci.

Byt muZom neodliSenym a neoddelenym — je tazké. Muzska zboznost’ sa musi vyhybat
zozensteniu — sentimentalite a zdrobnelinam. ,,Svity* neznamena byt stary, zhrbeny a sotva Sep-
tajuci. Sviaty muz ma zuslachtené a rozvinuté tie najkrajSie muzské vlastnosti — odvahu, mud-
rost’, silu, pokoj, usilovnost’, dostojnost’... OdliSujuca identita je spojend s prianim samostatne
tvorit’ a konat’ — pre Boha a blizneho (Ulrika Wagner-Rau). Preto je otcovstvo (duchovné ¢i te-
lesné) celkom prirodzenym stavom, ktory privadza muzov k plnosti. Napr. pocas starania sa
0 drahych v rodine muzi prezivajii pocit uzito¢nosti. A mnohi zasviteni muzi namiesto starosti
0 pokrvné deti, pracuju pre duchovné deti v podobe krestanskej vychovy, starostlivosti, formacie
a tvorivych napadov ¢i velkych diel. Archetyp otca — mocné konanie — predstavuje najméa kres-
tansky muz. Najkrajsi priklad muzskej zboznosti je Jozefova zboznost'.

Povinnosti manZelov — rodic¢ov

A) Laska manzelov a (neskdr) rodi¢ov mé byt: - Cistd; - bez postrannych umyslov; -
otvorena zivotu; - nie majetnicka; - nie slepa.

B) Starostlivost” 0 hmotné i duchovné dobro deti. Obe dobra st potrebné, to duchovné je
vSak dolezitejSie. Preto treba byt pri detoch (zhruba do 15. roku veku) viac ,,s nimi®, ako byt’
Vv praci (daleko za hranicami) ,,pre nich®.

C) Vychova v krestanskom duchu. Rodicia su prvymi katechétami svojich deti. Rodicia
by mali byt prikladom zboZznosti a cirkevného zivota. Az potom nasleduje Skolska a farska kate-
chéza, o ktoru by sa mali rodicia tiez postarat’: je ich pravo i povinnost’ prihlasovat’ svoje deti na
nabozenstvo (por. KKC 902, 2221; CIC kan. 835 § 4; dekl. Gravissimum educationis 3).
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Povinnosti deti

A) Ucta k rodi¢om. Ucta zavizuje deti po cely Zivot; i v tom pripade, Ze to rodicia ,,st'a-
Zia“ svojim zlym spravanim.

B) Poslusnost’. Poslusnost’ zaviazuje do dospelosti (18 rokov). Odvtedy je ¢lovek zodpo-
vedny pred Statnym i cirkevnym zakonom sam za seba.

C) Zodpovednost’ za rodinu. Starost’ o rodicov, najmé ked” st odkazani na pomoc pre sta-
robu ¢i chorobu. Starostlivost’ o nich ma mnoho foriem, nemusi ist’ len o ,,byvat’ spolu v jednej
domadcnosti; mnohé sidliskové byty to neumoziuju.

D) Stirodenecké vztahy. Ziaden rodi¢ nie je rad, ked’ sa strodenci neznasaju; a vzdy sa
tesi, ked’ si rodni bratia a sestry vedia navzajom pomdct’ — radou, kazdou pomocoul...

Charta prav rodiny

Papez Jan Pavol II. (1978-2005) poveril Svata stolicu, aby vypracovala Chartu prav ro-
diny a predlozila ju zainteresovanym institiciam. Svéta stolica predloZila vypracovana Chartu
prav rodiny dia 22.10.1983. Charta ma Gvod a 12 ¢lankov; chrani fyzické i duchovné dobra jed-
notlivca i rodiny.

Materstvo a otcovstvo

Materstvo ¢i otcovstvo je (zakladné, prirodzené, stvoritel'ské) povolanie pre Zenu i muza,
ktori su stvoreni ako pohlavné bytosti. Toto povolanie ma velky prirodzeny 1 nadprirodzeny vy-
znam. Matka dava (rodi) zivot a otec, ktory tiez dava (plodi) zivot, je hlavou i ochrancom rodi-
ny. Obaja maju za tlohu nielen deti splodit’, ale aj vychovat. AvsSak rodicia st vo vychove deti
iba poverencami Pana Boha (por. Ef 4, 6; 1 Kor 4, 14; Sk 20, 31).

K materstvu ¢i k otcovstvu (fyzickému alebo duchovnému) je povolany kazdy clovek.
,Zena sa nestava matkou, je fiou od narodenia“ (Carmen Sylva, +1916). Ved’ len tak naplni zmy-
sel svojej existencie, t.j. zmysel ,,Bozieho obrazu“ (Gn 1, 27) — byt pre druhého.

Materstvo je stav (postavenie) matky. Matka je ta, ktora rodi zivot. Materstvo ma samot-
nym Bohom zaruéenu velka hodnotu, a to poéntc od Evy cez Mariu az po Cirkev — matku ve-
riacich (por. Zjv 12). Otcovstvo je stav (postavenie) otca. Otcovstvo ma tieZ samotnym Bohom
zaruc¢enu vel’ku hodnotu, a to po¢nic od Boha — Otca (por. Mt 23, 9). Otec plodi zivot.

Sviité pismo
Pan Boh vlozil do srdca ¢lovek tizbu byt matkou/otcom

Gn 1, 28: ,,Boh ich (muza a zenu) pozehnal a povedal im: Plod’te a mnozte sa a napliitte zem!*
Exegéza: Odovzdavat 'udsky Zivot je aj prirodzena tloha aj Bozia milost’.

Gn 30, 1, 4-6, 9: ,,Ked Rachel videla, ze ona nerodi Jakubovi, ziarlila na svoju sestru a hovorila
Jakubovi: Daj mi deti! Ak nie, tak zomriem!... A dala mu svoju sluzku Balu za Zenu a Jakub
s fiou obcoval. Bala potom pocala a porodila Jakubovi syna. Tu Rachel povedala: Boh mi pri-
sudil spravodlivo. Aj moj hlas vypocul, ked’ mi dal syna.* Por. 1 Tim 2, 15.

Lk 1, 24-25: ,Po tych dioch jeho manzelka Alzbeta pocala, ale skryvala sa piat mesiacov
a hovorila: Toto mi urobil Pan v Case, ked” zhliadol na mna, aby ma zbavil hanby pred l'ud-
mi.*

Gn 15, 2-3: ,,Abram odpovedal: Pane, BozZe, coze mi das?... Ved’ si mi nedal potomstvo.“ Por.
Tob 3, 10.

4 173
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Boh prikézal tctu k rodi¢om (matke i otcovi)

Ex 20, 12: ,,Cti svojho otca a svoju matku, aby si dlho zil na zemi, ktort ti da Pan, tvoj Boh!*
Por. Dt 21, 18-21; Lv 20, 9; Sir 3, 3. 5.

Ef 6, 1: ,,Deti, posluchajte svojich rodic¢ov v Panovi, lebo je to spravodlivé.” Por. Lk 2, 51.

Telesné otcovstvo (rodi¢ovstvo) predstavuje Pismo V horizontalnej i vertikalnej rovine.
V horizontalnej rovine otec je hlavou a ochrancom rodiny.

Jer 35, 18-19: ,,Toto hovori Pan zastupov, Boh Izraela: Pretoze ste posluchli prikaz svojho otca
Jonadaba,... nebude chybat’ muz, ktory bude stat’ pred mojou tvarou.* Por. Gn 18, 12.

2 Sam 19, 1:  Kral' (David) sa zachvel, vystupil do izby nad branou a zaplakal. Ked’ odchadzal,
hovoril: Syn mdj, Absolon; syn moj, syn mdj, Absolon! Keby som ja bol zomrel namiesto te-
ba, Absolon, syn mdj, syn moj!“ Por. Ex 21, 7; Sir 30, 1n.

Vo vertikalnej rovine otec je prvy v rodovej linii, je pociatok potomstva.

Gn 12, 2: ,,Tu Pan povedal Abramovi: Urobim z teba velky narod, pozehndm t’a a preslavim

tvoje meno a ty bude$ pozehnanim.* Por. Gn 48, 16.

Jezi$ uprednostnil uctu k Bohu pred tctou k rodi¢om
Mt 10, 35. 37: ,,PriSiel som postavit’ syna proti jeho otcovi, dcéru proti matke, nevestu proti
svokre. Kto miluje otca alebo matku viac ako mna, nie je ma hoden.” Por. Mt 19, 29.
Lk 14, 26: ,,Ak niekto prichadza ku mne a nema v nenavisti svojho otca, matku, Zenu, deti, bra-
tov, sestry, ba aj svoj Zivot, neméze byt mojim u¢enikom.*

Jezi$ ucil aj 0 duchovnom rodicovstve (materstve a otcovstve)

Mt 12, 48-50: ,,Kto je moja matka a kto st moji bratia? Vystrel ruku nad svojich ucenikov
a povedal: Hl'a, moja matka a moji bratia. Lebo kazdy, kto plni vol'u mdjho Otca, ktory je na
nebesiach je moj brat i sestra i matka.*

Jn 19, 26: ,,Ked’ Jezi§ uzrel matku a pri nej uCenika, ktorého miloval, povedal matke: Zena, hla,
tvoj syn! Potom povedal uéenikovi: Hl'a, tvoja matka! A od tej hodiny si ju ucenik vzal
k sebe.*

Duchovné otcovstvo (rodicovstvo) vznikd z Bozich prislubov danych vSetkym tym, kto-

ri budd nasledovat’ vieru praotcov, por. 1z 51, 1-2; 56, 3-8; Mt 8, 11; Gal 3, 7-9; Rim 4, 11. 16.

Uctyhodné telesné otcovstvo (prirodzeny rozmer) pripravovalo Izrael, aby v Panu Bohu
spoznal Otca. Nasledny novy rozmer — zduchovnenie tohto otcovstva (nadprirodzeny rozmer) —
umoznil zjavit’ v tajomstve NajsvitejSej Trojice otcovstvo Boha — prvej bozskej osoby.

Jn 1, 12: ,Ale tym, ktori ho (vtelené Slovo) prijali, dal moc stat’ sa Bozimi det'mi.*

Gal 4, 4-5: ,Ked’ prisla plnost’ ¢asu, Boh poslal svojho Syna, narodeného zo zeny, narodeného
pod zakonom, aby vykupil tych, ¢o boli pod zdkonom, a aby sme dostali adoptivne synov-
stvo.“ Por. a) Mt 6, 9; 11, 25; 1Jn 3, 1; 5, 1.

Bozie otcovstvo/materstvo je viac a je prvé, lebo ono dava vsetkym l'udskym otcovstvam
plny vyznam v diele spasy. Nik nie je tak otcom (i matkou), ako je Otcom (i Matkou) Boh.

Tradicia
Tradicia poznala rodi¢ovstvo (materstvo a otcovstvo) telesné i duchovné a obe si ctila.

Didacheé (4, 9): ,,Neodt'ahuj ruku od svojho syna alebo svojej dcéry, ale u¢ ich od mladosti bazni
pred Bohom.*

Hermas (+c.160): ,,.Bud’ stato¢ny a pevny vo svojom dome. Ako kova¢ kladivom tvaruje vec
podla svojej vole, tak aj kazdodenné slovo odstraiiuje zlobu; preto neprestdvaj napominat
svoje deti. Viem, ze budu zapisané medzi svitych do knihy Zivota, ked’ sa naozaj tiprimne ob-
ratia“ (Pastor, Visio 1., 3, 2).
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Augustin (+430): ,,Tvoja sluzobnica (sv. Monika) ma porodila telom pre ¢asny zivot a srdcom
pre ve¢ny zivot (Vyznania 9, 8). ,,Vnukni, Pane BoZze moj,... aby ktokol'vek toto bude ¢itat,
spomenul si pri oltari na tvoju sluzobnicu Moniku a na jej niekdajSieho manzela Patricia, kto-
ri mi dali telesny zivot™ (Vyznania 9, 13).

Lev Velky (+461): ,,Blahoslaveny Abraham dostal prisI'ibenie, Ze bude mat’ nespocetné potom-
stvo, ktoré sa nezrodi z telesného semena, ale z plodivej sily viery. Bolo prirovnané k mnoz-
stvu hviezd, aby sa od otca vSetkych narodov ocakavalo nie pozemské, ale nebeské pokole-
nie“ (Sermo 3 in Epiphania Domini).

Rozumova tivaha

Rozdielne pohlavie (Zenské a muzské) ma zaklad v stvoreni Cloveka (por. Gn 1, 27).
S rozdielnym pohlavim suvisia aj rozdielne zakladné ulohy — materstvo a otcovstvo. Materstvo
a otcovstvo (rodicovstvo) patria k najvzneSenejSim tloham cloveka. RodiCovstvo (materstvo
a otcovstvo) moze byt dvojaké — telesné (pokrvné) a duchovné.

Bez daru matky a daru otca nemozno splodit’ ludsky Zivot. Zena sa stava v plnom zmysle
slova matkou, ked’ porodi dieta. Muz sa stava otcom, ked” sa narodi jeho dieta. Splodenim sa
zacina realizovat’ vzneSena uloha materstva a otcovstva. Materstvo a otcovstvo obsahuju najmé
dva aspekty: plodenie a laskavu starostlivost’ (por. enc. Humanae vitae 12; konstit. Gaudium et
spes 48). Telesné rodicovstvo by nemalo byt bez duchovného rodi¢ovstva. Avsak duchovné ro-
dicovstvo moze existovat aj bez telesného rodiCovstva.

V duchovnom rodi¢ovstve osoba ,,dava zivot“ velkodusnym rozdavanim seba slaziac
bliznym. Duchovné rodi¢ovstvo ma mnoho foriem (por. KKC 501; konstit. Gaudium et spes 88)
a moze byt plodnejsie ako telesné, lebo nema tol’ko ohraniceni.

Magistérium
Materialna dogma: ,,.Boh je povodcom a mierou materstva i otcovstva.*

Por. Ef 3, 14-15; KKC 239, 2214.

Stat’ sa otcom a matkou je cielom manzelstva (por. CIC 1051 § 1; konstit. Gaudium et
spes 47-52). Fyzické otcovstvo a materstvo je teda Bozim darom (por. KKC 2366, 2378), lebo
»cloveka stvoril Boh* (por. Stvrty lateransky snem, r. 1215, DH 800). Otcovstvo a materstvo
vytvara uplna rodinu, ktora je zakladnou bunkou spolo¢nosti (dekr. Apostolicam actuositatem
11).

Preto aj diet’a, plod otcovstva a materstva, nie je dlh, na ktory mozno mat’ narok. Diet’a —
nova l'udské osoba — je dar. Ked’Ze diet’a nie je predmetom vlastnictva, nemozno hovorit’ o ,,pra-
ve na dieta® (konstit. GS 50). Diet’a vSak uz ma skuto¢né prava (KKC 2378):

1. Pravo byt plodom ukonu manzelskej lasky svojich rodicov.
2. Préavo byt od svojho pocatia reSpektované ako osoba.

Fyzické rodicovstvo by malo byt’ spojené s duchovnym rodicovstvom.
Ista nauka: ,,Materstvo a otcovstvo mozno realizovat’ aj v duchovnej oblasti.*

Por. Mt 12, 50; Lk 8, 21; Gal 4, 9; KKC 501; exhort. Redemptoris custos 7 - 8, 21.

Pan Boh stvoril ¢loveka z lasky a povolal ho k laske. Na prvom mieste ma ¢lovek preja-
vovat’ svoju lasku k Bohu (por. Lk 14, 26) a potom lasku k bliznemu (por. Mk 12, 28-33).
V Cirkvi od pociatku existovali vedla seba dve formy, ako tato lasku prezivat.

Kazda zena ma materské telo, materské zmyslanie i materské srdce. Kazdy muz ma ot-
covské telo, otcovské zmyslanie i otcovské srdce. Toto rodiCovstvo (materstvo i otcovstvo) sa
ma ustavicne rozvijat’ a ma sa stat’ univerzalnym — vo vztahu ku vSetkému stvorenstvu. Duchov-
né rodicovstvo neexistuje bez osobnej duchovnosti: kto vie byt duchovné dieta, ten vie byt aj
duchovny rodi¢.
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Specialnou cestou k univerzalnemu materstvu a otcovstvu st aj Bohu zasvitené panen-
stvo a celibat klerikov, ktoré sa mozu stat’ duchovnym materstvom i otcovstvom, por. papez Pius
XI1. (1939-1958), exhort. Menti nostrae I., r. 1950. K evanjeliovej Cistote (panenstvo, celibat) sa
¢lovek musi formovat,, nielen vychovéavat’. Vychova totiz pomaha realizovat’ to, ¢o v ¢loveku je.
Formovat’ je viac, lebo formacia napomaha nadobudnut konkrétny zivotny S$tyl (Giuseppe
Brondino, Mauro Marasca).

V Panne Marii dosahuje telesné i duchovné materstvo najvyssiu dokonalost. V Jozefovi
dosahuje duchovné otcovstvo najvyssiu dokonalost’.

Krest’ansky feminizmus — feminizmus papeza Jana Pavla II.

Cirkevny pohl'ad na Zeny sa pod vplyvom viacerych okolnosti rozvija. Nikdy vSak nebol
a priori negativny (por. Mt 19, 4; Gal 3, 28), skor pozitivny (jedine¢nost’ Panny Marie, vyzdvih-
nutie Mérie Magdalény, Lydie...). Zjavenie bolo odovzdané l'udstvu v patriarchélnej spoloc¢nosti,
¢o malo isty vplyv aj na jeho dobovy vyklad (por. Gn 3, 6; 1 Kor 11, 8; 14, 35). Krest’ania boli a
su dedi¢mi dejin s ich okolnost’ami.

Cirkev trvalo obhajuje dve zakladné pozicie — osobni rovnocennost’ (Zeny a muza) a ich
rozdielnu (fyzicku i psychickll) l'udskt stavbu a z nej vyplyvajice rozdielne tlohy. Objektivne
dejiny potvrdzuju, ze Cirkev stala na strane zien. Nikde inde nemohli zeny slobodne zakladat
a viest’ rehol'né komunity, Skoly, nemocnice, sirotince... (Milan Fula). Pritom eurdpska obcian-
ska spolo¢nost’ prijala rovnocennost’ Zeny a muza az v 19. stor. (osvietenec Immanuel Kant
11724-1804/ tvrdil, Ze veda je len pre muzov) a ich Strukturdlnu rozdielnost’ az koncom 20. stor.
(radikalny feminizmus a marxizmus).

Feminizmus (prad usilujici sa odstranit’ diskriminaciu zien) sa zrodil ako hnutie koncom
18. stor. (Franctzsko, Velka Britania, USA). Hoci rastol v kontexte osvietenstva a priemyselnej
revolucie, jeho ideovy zaklad bol v krestanstve (Milan Fula). Coskoro sa rozdelil na umierneny
feminizmus (prava zien spojené s materskou tlohou) a radikalny (rovnost’ zien a muzov). Od 60.
rokov 20. stor. sa pod vplyvom sexudlnej revolucie rozsiril antimuzsky feminizmus (muz — ne-
priatel’), ktory odmieta manzelstvo (zotroCenie) i materstvo (znehodnotenie tela a prekazka seba-
realizécie). Zial’, Ze medzinarodné organizacie podporuju feminizmus koncentrujici sa na indi-
vidualne prava (pravo na telo, pravo na sex, na reprodukciu, na rodovu rovnost’...). Tento anti-
muzsky (postmoderny) feminizmus Cirkev odmieta.

Existuje aj novy feminizmus — feminizmus papeza Jana Pavla Il. (1978-2005) — Cerpajtci
Z pokoncilovej mariologie i antropoldgie. Ide o krestanské chapanie Zeny s jej dostojnostou,
darmi, charizmou a poslanim, ktoré by malo viest’ k vzajomnému oceneniu svojraznosti oboch
pohlavi a k boju ,,0 prvenstvo v laske* (Maria Rau¢inova). V praxi chce dosiahnut’ rovnost’ prav
osoby, paritu mzdy pri parite prace, Specialnu ochranu pracovnicky — matky, spravodlivy postup
Vv kariére, rovnost’ v rodinnom prave a i.

Marianska ucta

Sviité pismo

BozZie zjavenie trojnasobne podporuje tctu 'udi k Matke Bozej — z tcty k l'ud’om, z tcty
k svitym a z tcty k nej same;.

Ucta k &loveku je Zziadostou samotného Boha. ,Uctit’ si* znamend uznat vaZnost
a kvalitu druhého; ucta ma dva zakladné dovody: - vierou¢ny — vsetci l'udia su deti jedného ne-
beského Otca; - mravoucny — dobry vzt'ah k druhému ni¢i egoizmus a buduje altruizmus.
Ex 20, 12:,,Cti svojho otca a svoju matku, aby si dlho zil na zemi, ktorua ti da Pan, tvoj Boh!*
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Ucta k svitym 'ud’om jej opisana v listoch Pavla apostola vyrazom ,,napodobiiujte ma*.
Napodobiiovanie je prejavom tcty, lebo ,,zaangazuje* ¢loveka. Pavol ako taky, nie je absolitnou
normou; normou sa stal preto, lebo sam sa ,,normoval Kristom* a tym privadza inych K spase.

1 Kor 11, 1: ,,Napodobnujte ma, ako aj ja napodobiiujem Krista.* Por. Hebr 13, 7.

Ucta k Panne Marii je z BoZieho zjavenia.

Lk 1, 28 — Bozi anjel zdvorilo pozdravil Mariu;

Lk 1, 42 — AlZbeta, hoci vekom starSia, pozdravila Mariu;

Lk 1, 48: ,,(Maria hovorila): Hl'a, od tejto chvile blahoslavit’ ma budu vSetky pokolenia.*

Jn 2 — Jezi$ si uctil svoju matku (svadba v Kéne Galilejskej);

Lk 11, 27 — JeziSovi nasledovnici ctili jeho matku Mariu: ,,Ako to hovoril, akasi Zena zo zastupu
pozdvihla svoj hlas a povedala mu: Blahoslaveny Zivot, ktory t'a nosil, a prsia, ktoré si pozi-
val.*

Podl'a Bozieho planu ma byt Maria uctievana (por. Lk 1, 48). Boh je ucteny, ked’ st uc-

teni ti, ktorych si on cti. Uz v starozékonnej dobe pozivala kral'ova matka osobitnt cest’ (por. 1

Kr 2, 19; 2 Kr 11, 1-3; 2 Krn 15, 16) a to pozitivne ovplyvnilo krest'anov, ktori Krista uznéavali

za svojho Krala.

Tradicia
Prvym pravovernym krest'anskym spisovatel'om, ktory vyzdvihol osobu Marie, bol Ignéc

Antiochijsky (+117), por. List Efezanom 18, 2; 19, 1. Viaceri otcovia s tictou nazyvali Mariu

Hagia parthenos - Svita panna a Panhagia - Cela svita.

Justin (+165): ,,Eva totiz bola neporusend panna, no prijmuc slovo hada, zrodila neposlusnost’ a
smrt’. Maria, takisto Panna, s vierou a radost'ou prijala slovo anjela Gabriela..., a preto 1 to, ¢o
sa z nej zrodi bude svité, bude to Syn Bozi* (Dialogus cum Tryphone Judaeo 100, 701).

Origenes (+253): ,,Evanjelia s prvotinou celého Pisma a prvé z evanjelii je evanjelium Janovo.
Nik nepochopi jeho vyznam, ak nepolozi hlavu na JeziSovu hrud’ a neprijme od JeziSa Mariu
za matku** (Commentarius in Joannem I, 6).

Efrém Syrsky (+373), jeden z najvacsich marianskych ctitelov, napisal asi 500 hymnov na
Pannu Mdriu, a preto je pravom povazovany za najusilovnejSieho ospevovatela Marie. Vy-
zdvihoval najmai jej svétost’ a Cistotu: ,, Ty (Kriste) a tvoja matka ste jedini, ktori ste celkom
krasni v kazdom ohl'ade. Lebo na tebe, Pane, niet Ziadnej Skvrny. A niet ziadnej Skvrny ani na
tvojej matke (Carmina Nisibena 27).

Ambroz (+397): ,,V liturgii Cirkev pozdravuje Mariu ako svoj pociatok* (por. De Institutione
Virginis XV, 92-94).

Epifanius zo Salaminy (+403): ,,Mdria nech je uctena. Ale Otec a Syn a Duch Svity maji byt
uctievani klananim. Marii sa nikto nema klanat* (Panarion 79, 7).

Jan Damasky (+749): ,,Patrilo sa, aby BoZzia Matka vlastnila to, ¢o ma jej Syn, a aby ju celé stvo-
renie uctievalo ako Boziu Matku a sluzobnicu® (Encomium in Dormitionem Dei Genetricis
Semperque Virginis Mariae, Homilia Il, n. 14).

Historicky vyvoj marianskej ucty sa zatial’ deli na $tyri obdobia (John Bertram Phillips,
+1982):
1. Obdobie tvrdenia (1.-5. stor.)
Toto obdobie, v ktorom sa vykrystalizovali zakladné pravdy o Marii, dokladaju okrem
pisomnosti aj vzacne archeologické nalezy:
— nalez v Rime pri hrobe sv. Petra; kryptogram (1.-2. stor.) skryva Styri slova.
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XP — Kristus; KI'a¢ - Peter apostol; Maria - matka JeziSova; Nica - vitazstvo
— nalez v Nazarete na pite stipu; text ,,X(aip)e Mapia*“ - ,,Zdravas Maria“ (2.-3. stor.).

Dom svitej rodiny premenili zidokrest'ania na synagogu. V podzemi Baziliky zvestova-
nia sa nachadza napis XE MAPIA, ktory sa datuje do 2. alebo 3. stor. (podl'a Belarmina Bagatti-
ho, +1990, frantiskan — palestinsky archeol6g, uz do 1. stor.).

Uz prvi teoldgovia a cirkevni otcovia zacali Pannu Mariu predkladat’ veriacim ako vzor
krestanského zivota (priklad viery, sluzby Bohu a panenstva), ktory treba napodobmiovat'.

2. Obdobie svityn (5.-19. stor.)
— niektori tvrdia (napr. Michal Berger), ze uz sv. Helena v prvej polovici 4. stor. dala posta-
vit’ marianske kostoly v Betleheme, v Nazarete a v Jeruzaleme;
— najstarsia oficialna svityna bola postavena v Efeze r. 431; neskor v Jeruzaleme r. 455;
— najhlavnejSia marianska svityna — Santa Maria Maggiore v Rime, o. r. 440;
— V stredoveku bol najvicsi rozkvet maridnskej ucty;
— Martin Luther (+1546) chcel spociatku zdokonalit’ maridnsku uctu, ale neskor ju kritizoval
ako ,,zanedbavanie ucty Krista“;
— Jan Kalvin (+1564) tvrdil, Ze marianska ucta je modlarstvo;
— Ulrich Zwingli (+1531) spociatku stal na strane Cirkvi, neskor na strane Jana Kalvina.
Medzi 8. az 13. stor. bolo bezné, Ze velki svétci boli oznacovani ako verni sluZzobnici
Panny Marie. Zasvitenie sa Marii sa vV tomto obdobi stalo zakladnym prvkom marianskej spiri-
tuality. Cudovit Maria Grignion (+1716) po teologickej stranke zdokonalil toto zasvitenie, ked’
mu dal kristologické a krstné zameranie (por. Matka Pané. Pamdtka, pritomnost, nadéje, ¢. 56;
O pravé marianské ucte, ¢. 120).

3. Obdobie marianskych zjaveni (19.-20. stor.)

Podl'a celosvetového Atlasu marianskych zjaveni (René Laurentin, +2017) bolo zdoku-
mentovanych takmer dve tisic zjaveni Panny Marie. Svéta stolica vsak do r. 2019 uznala len je-
denast’; z nich najznamejsie su:

1531 — Guadalupe;

1830 — Pariz, Rue du Bac (vincentky — zazra¢na medaila);
1846 — La Salette;

1858 — Lurdy;

1917 — Fatima.

V 19. stor. sa vplyvom diel Antona Mariu Klareta (+1870) rozsirila spiritualita Mariinho
srdca (tzv. cordmarianska spiritualita). Vyznacovala sa: - silnym osobnym (dcérskym a synov-
skym) vztahom k Bohorodicke; - apoStolskym a misijnym zameranim, a to podl’a vzoru nepo-
Skvrneného srdca Panny Marie (por. Matka Pdné. Pamatka, pritomnost, nadéje, ¢. 56).

4. Obdobie vitazstva Matky Bozej (od 20. stor.)
— Dna 8.12.1955 bola schvélend vlajka EU. Dvanast’ zlatych hviezd bolo prijaté ako symbol
dokonalosti a uplnosti v eurdpskej kultare a tradiciach (Mariina svitoziara).
— Papez Pavol VI. (1963-1978) este ako arcibiskup v Milane r. 1958 posvitil sochu Panny
Marie patronky Eurdpy na vrchu Serenissimo; od r. 1876 sa na Gibraltare slavi sviatok Pan-
ny Marie patronky Eurépy.
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— Marianski papezi 20. stor.; aktivne marianske hnutia, napr. Rytierstvo Neposkvrnenej (Ma-
ximilian Maria Kolbe, +1941), Focolare — Dielo Marie (Chiara Lubich, +2008).

— Papez Pius XII. (1939-1958) r. 1942 zasvitil Panne Marii (jej neposkvrnenému srdcu) cely
svet.

— Pavol VI. (1963-1978) r. 1967 nazval nase Casy ,,Mariina doba“ v zmysle tretej etapy dejin
spasy, por. exhort. Signum magnum I1.

— 12 hviezd na vlajke EU; obraz zo Zjavenia apostola Jana na zazracnej medaile, vyhlasenie
autora emblému, Arsen Heitz (+1989).

— Od r. 1985 zmeny Michaila Gorba¢ova; nasledny rozpad ZSSR (25.12.1991), mocenskej
basty komunizmu a ateizmu.

— Obnovenie Chramu Krista Spasitel'a v Moskve r. 2000 (vystavba trvala pdt rokov); prvy
chram, ktory stavali 40 rokov, bol posviteny r. 1883 a stal do r. 1931.

— Opiatovny zaujem o duchovné hodnoty v pokrokovom svete od 20. stor.

— Pad komuniskticko-ateistickych rezimov a nabozenska sloboda v krajinadch stredne;j
a vychodnej Europy.

V 20. stor. obohatila maridnsku uctu aj Terézia Benedikta z Kriza (Edita Steinova,
+1942), ktora ucila ,,0 vedeni za ruku® (tzv. chiragdgia). ISlo o obohatenie marianskej spirituality
V tom zmysle, Zze Maria nie je len vzor, ale Ze je pri ¢loveku tak blizko (ako matka, ako nevesta
Ducha Svitého, ako priklad), ze ¢loveka doslova vedie za ruku (por. Matka Pané. Pamatka, pri-
tomnost, nadéje, €. 56).

,Obdobie*“ Matky BozZej treba chapat’ v Kristovom svetle. Jozef Ratzinger zdoraznil, ze
ked’ Cirkev vyhlasila dogmy o Marii, tym posluzila viere v Krista.

Rozumova uvaha

Zivot svitej osoby je praktickou exegézou evanjelia (por. Matka Piné. Pamdatka, pFitom-
nost, nadéje, ¢. 34; exhort. Verbum Domini 48). Druhy vatikansky koncil (por. konstit. Lumen
gentium 50-52; konstit. Sacrosanctum concilium 8, 111) pozmenil stredoveky model ucty
k sviatym, ktory mal aj ,,Boha podcenujuce® prvky: - vzdialenost’ medzi 'ud'mi a Bohom; - strach
pred prisnym Sudcom; - pocit odmeranosti zo strany VSemohtceho Boha; - potreba milosti cez
mocného nebeského patrona.

Koncilovy model je modelom spolocenstva a solidarity so svatymi. Dévodom tcty je: -
radost’ z takych uzasnych svedkov; - vd’a¢nost’ za ich priklad a orodovanie; - spoluucast’ na tom
istom ¢lovecenstve, na tych istych zapasoch, na tej istej viere a laske.

Kazdému ¢loveku patri ucta pre jeho osobnu ddstojnost’. Avsak velkost ucty zavisi od
velkosti jeho dostojnosti. Maria ma jedine¢nu dostojnost’, a preto jej patri nad-tcta (por. Theolo-
gicka summa 1., 25, 5).

Magistérium
Ista nauka: , Matke Bozej — Marii patri zvlastna ucta nazyvana hyperdulia.*

Por. Lk 1, 28. 48; papez Pavol VI. (1963-1978), exhort. Marialis cultus 56, r. 1974; KKC
971.

Maria ,,mé v Cirkvi po Kristovi najvyssie a pritom nam najblizSie miesto* (konstit. Lu-
men gentium 54). Katolicka cirkev uctieva Mariu v presvedéeni, Ze tak poslicha Pismo a vede-
nie Ducha Svitého. Podstata marianskej ucty tkvie v Mariinej ulohe (Bozie materstvo, jej usta-
vi¢né prostrednictvo) a viaze Sa na jej 0sobu, a nie — v prvom rade — na jej vysady.

Marianska ucta sa prejavuje predovsetkym v napodobnovani Marie, ktoré pochadza z
uznania velkej exemplarnej hodnoty Panovej ucenicky (por. Matka Pane..., ¢. 56). Ked sa kres-
tan doverne odovzda (zveri) Panne Marii ako Jan (por. Jn 19, 25n), prijima Mariu za ,,svoju*
a uvadza ju do svojho vnutorného zivota (por. enc. Redemptoris Mater 45).
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Poslednym cielom — staby vrcholom — uctievania blahoslavenej Panny Marie je chvalit’
Boha a podnecovat’ veriacich, aby sa ich zivot a ich mravy uplne zhodovali s vol'ou Bozou,
por. exhort. MC 39.

Odstuprniovany vzt’ah tcty

Katolicka cirkev (por. Tomas§ Akvinsky, Theologickd summa I11., 25, 5; 11-2-1., 103, 3;
konstit. Lumen gentium 50, 54, 66; KKC 347, 352, 957, 971; exhort. Redemptoris custos 28) ma
PO najvyssej a najviacsej ucte k Bohu odstupniovany nizsi vztah ucty k svitym:

1. Latria — klananie sa, bohopocta, patri len Panu Bohu.

Od bohopocty je druhovo i stupiiovo odlisna dulia, ktora je niz$ia i mensia a je vyhradena

svatym stvoreniam:

2. Hyperdulia — nadtcta, patri Matke Bozej, Panne Marii.

3. Protodulia — prvotna ucta, patri Jozefovi, pestinovi Jezisa a manzelovi Marie
4. Dulia — ucta, patri anjelom a ostatnym svéatym.

Obnova marianskej tucty po koncile priviedla niektorych teologov k novym navrhom.
Pretoze vyrazy latria (z gr. latreia - Bozi sluha) a dulia (gr. douleia - nevol'nik) pochadzaju
Z doby nevolnictva a st uz zastarané, namiesto ,,hyperdalia“ by sa malo hovorit’ — ucta, honor,
Zest’ alebo pieta Marie (Ceslav Stanislav Bartnik). Kult ,,latria“ by sa mal vo¢i Panu Bohu za-
chovat’. Tymto navrhom vsak eSte chyba preciznost’ a vaha tradi¢ného pomenovania.

Teologia rozliSuje:

- kult priamy (voci osobadm) a nepriamy (voci predmetom);

- kult vautorny (v ,,srdci® ¢loveka) a vonkajsi (prejav navonok);

- kult osobny, individualny (konany jedincom) a kolektivny (konany v spolocenstve);
- kult privatny (podl'a vlastnych pravidiel, neliturgicky) a verejny (liturgicky);

- kult uplny, integralny (zaangazovana cela osoba) a neuplny (¢iastocny, partikularny).

Vyznam zdravej marianskej ucty

Marianska ticta ma troji¢ny (nabozensky), mariologicky aj ekleziologicky vyznam.

1. Troji¢ny vyznam. Katolicka cirkev obhajuje uctu k svitym, lebo svétych l'udi ,,robi*
Pan Boh:

a) ako vel'diela Bozej milosti;
b) ako priklady spoluprace s milost'ou;
c) ako dokaz existencie duchovnych hodnét;
d) ako vyzvu k hrdinskému Zivotu;
e) ako dokaz moznosti dosiahnut’ ideal svétosti,
f) ako obohatenie tajomného tela Kristovho: - 0 priklady, ktoré mozno nasledovat’; - 0 zasluhy
(zasluhy svitcov zvacsuju poklad spolocenstva svitych).
Preto Katolicka cirkev predstavuje svétcov:
1) ako Bozich priatel'ov;
2) ako ochrancov 'udi, najma veriacich;
3) ako vzory, ktoré treba nasledovat’ vo vsetkych Zivotnych situaciach;
4) ako verné a pestré ,,kopie* JeziSa Krista.

Tridentsky koncil (r. 1563, DH 1825) varoval pred akymkol'vek falSovanim (prehananim)
ucty k svétym.

2. Mariologicky vyznam. O obnovu maridnskej ucty po Druhom vatikdnskom koncile sa
zasluzili exhort. Marialis cultus papeza Pavla VI. (1963-1978) z r. 1974 a enc. Redemptoris Ma-
ter papeza Jana Pavla II. (1978-2005) z r. 1987. Tie stanovili charakter marianskej ucty:

1) troji¢ny charakter (Duch Svity je pramen prostrednictva, por. enc. RM 43, 44);
2) kristologicky charakter (zakladna a podstatna zlozka, por. exhort. MC 25);
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3) ekleziologicky charakter (matka tajomného tela, por. exhort. MC 28).

Nasledovanie Krista sa najkrajSie skonkretizovalo v Mariinom Zivote. Madria stoji pred
veriacimi ako Ziva: - ktora veri, a tak je vnatorne nezavisla; - ktora plni Boziu volu, a tak sa za
kazdych okolnosti sprava podl'a Bozieho poriadku a svedomia; - ktora verne nasleduje Krista.

Zdrava marianska tcta sa vyhyba minimalizmu (zatienovanie postavy Marie a jej tlohy) i
maximalizmu (premrStenost’, ktora falSuje vieru), ktory sa vybija hlavne navonok a zanedbava
vnutornll zboznost'. Zdrava tcta dokaze zladit’ transcendentntl dostojnost’ Bohorodi¢ky s tym, Ze
Bozia Matka je nablizku kazdému svojmu dietat'u, por. Matka Pané..., ¢. 76.

3. Ekleziologicky vyznam. Katolicka ticta k svidtym, najmd k Matke Bozej, je jasnym
dokazom, Ze krestanstvo nie je v prvom rade doktrina; krestanstvo je zivot v milosti, por. Matka
Paneé..., ¢. 34. Laska k Cirkvi sa prenasa na lasku k Marii a laska k Marii na lasku k Cirkvi, pre-
toze jedna nemoze byt bez druhej (por. Sk 1, 12-14; exhort. MC 28).

Nasledovanie Krista — v dimenziach Casu a priestoru — konkretizuje prave svitec (Maria

.....

Zasviitenie — zverenie sa Panne Marii

Teologia poznala dva zakladné druhy zasvitenia: - zasvitenie sa Bohu (zasvitenie v pl-
nom zmysle); - zasvitenie sa svitcovi (napr. Panne Marii), €o je len analdgia zasvitenia sa Bo-
hu. Zasvitenim sa svitej 0Sobe sa uznavalo svitcovo vyznamné miesto v dejinach spasy. Zasva-
tenie s charakterom Uplnosti a trvacnosti, méze urobit’ pokrstena a pobirmovana osoba za asis-
tencie Cirkvi.

Zasvitenie Marii ma v Cirkvi hlboké korene. Najprv boli Mdrii zasvicované chramy (tri
kostoly postavené sv. Helenou v 4. stor., neskor svityna v Efeze r. 431, Santa Maria Maggiore
vV Rime o. r. 440, chram v Jeruzaleme r. 455); potom osoby (prickopnikom bol Efrém Syrsky,
+373 a Jan Damasky, +749); neskor celé mesta (cisar Konstantin zasvétil Marii Niceu r. 328
i Konstantinopol r. 330); paméitné dni (prvy bol sviatok Ocistovania P. Marie) a od 9. stor. aj
den tyzdna — sobota; v stredoveku sa zasvécovali spolocenstva — civilné (napr. Uhorsko v 11.
stor.) i rehol'né (napr. karmelitani); v 17. stor. — pod vplyvom pocetnych marianskych kongrega-
cii — bol Marii zasviteny katolicky svet, azZ napokon papez Pius XII. (1939-1958) v r. 1942 za-
svitil Panne Marii (jej nepoSkvrnenému Srdcu) cely svet.

Zasvitenia sa viackrat opakovali na rdéznych Grovniach — farnosti, diecézy, krajiny; cely
svet, napr. Jan Pavol II. (1978-2005) dna 25.3.1984 aj 24.3.2004. Slovensko bolo oficialne za-
svitené Neposkvrnenému Srdcu Panny Marie 8.12.1985 z prilezitosti oslav 1100. vyrocia smrti
sv. Metoda. Zasvitenie zopakoval Jan Chryzostom kard. Korec na Kalvarii v Nitre dna
24.4.1994 7 prilezitosti navstevy putovnej sochy Panny Marie Fatimske;.

Pokrok v liturgii i presnejSie pouzivanie odbornych terminov vsak vedie Cirkev k tomu,
aby sa vyraz ,,zasvitenie* vyhradil len pre obetovanie sa Bohu (por. Orientamenti e proposte per
la celebrazione dell’ anno mariano 26). Pre zasvitenie sa sviatcom (i Panne Marii) sa, podl'a vzo-
ru papeza Jana Pavla II. (enc. Redemptoris Mater 45 ai.), odporica pouzit’ termin: zverit sa
(alebo jeho ekvivalenty — oddat’ sa, postavit’ sa pod ochranu): ,,Ako Vykupitel' zveruje Mariu
Janovi, tak zveruje Jana Marii. Pod krizom sa zadina to osobitné zverenie Cloveka Kristovej
Matke... tento vyrok, aj ked’ nepriamo, poukazuje na vsetko to, ¢im sa vyjadruje doverny vzt'ah
syna k matke. Toto vSetko mozno zahrnut’ do slova ,,zverenie®. Zverenie je odpoved na lasku
urcitej osoby, najmé na lasku matky (enc. Redemptoris Mater 45).

Svity Otec FrantiSek dna 13.10.2013 na Namesti sv. Petra vo Vatikdne pred milostivou
sochou Fatimskej Panny Marie tieZ pouzil slovo ,,zverenie®.
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Maria a Cirkev

NajdolezitejSou vierou¢nou pravdou 0 Panne Marii je, Ze ona je Matkou Bozou (dogma;
Efezsky koncil, r. 431, DH 252). Z nej vyplyva, ze Maria je v poriadku milosti matkou vsetkych
'udi, najma veriacich; ona je Matkou Cirkvi (por. Lk 2, 7; Jn 19, 27; konstit. Lumen gentium 53).
Zena (odetd sinkom) z velkého znamenia (Zjv 12) je nielen symbolickou, ale aj konkrétnou oso-
bou — je to Panna Maria: ,,Drak sa na zenu nahneval a odisiel bojovat’ s ostatnymi z jej potom-
stva, ktori zachovavaju Bozie prikazania a maj JeziSovo svedectvo™ (Zjv 12, 17).

Augustin (+430) tvrdil: ,,(Maria) je nepochybne matkou udov Spasitel’a, ktorymi sme my,
pretoze svojou laskou spolupracovala, aby veriaci mali zivot v Cirkvi, ktorej je on Hlavou a oni
udmi* (De sancta virginitate V1.). Papez Lev Velky (440-461) ucil: ,,Splodenie Krista je pociat-
kom krestanského T'udu a narodenie hlavy je zrodenim tela® (Sermo 26). ,,Mariino materstvo
voéi Cirkvi je odrazom a prediZenim jej materstva vo&i Boziemu Synovi“ (Tractatus 26, De na-
tale Domini 2).

Termin ,,Matka Cirkvi oficialne zaviedol Pavol VI. (1963-1978) v r. 1964. Svity Otec
FrantiSek zaviedol spomienku ,,Maria — Matka Cirkvi* na Sviatodusny pondelok v r. 2018.

Maria v nauke Druhého vatikanskeho koncilu

Vsunutie mariologie do ekleziologie Vv konstit. Lumen gentium (52-69) bolo zamerné
a logicke. Cirkev je anticipovand (zosobnena) vV Marii a Maria, ako neuzatvorena do seba, nosi
Vv sebe tajomstvo Cirkvi (Jozef Ratzinger). Aj stari cirkevni otcovia utvarali mariologiu ako ekle-
zioldégiu (Hugo Rahner, +1968). Integralne spojenie oboch nduk je obojstranne prospesné:

- mariologia neizoluje privilegovani Mariu a ekleziologia sa vyhne odosobneniu (institucionali-
zacii);

- ich priblizenim vynikne aj ich rozlisenie, ktoré umozni spravne pochopit’ nad-individualnu
podstatu osoby a nad-institucionalnu podstatu spolo¢enstva.

Maria je po svojom Synovi najdokonalejSim obrazom slobody a oslobodenia l'udstva
I vesmiru, Maria je cela svita (konstit. LG 59, 56; KKC 492-493).

Maria je najvynikajucejSou, jedine¢nou ¢lenkou Cirkvi (konstit. LG 53) a zaroven je pri-
kladnym typom, predobrazom Cirkvi (konstit. LG 63).

Mariina uloha v Cirkvi a vo vzt'ahu k celému l'udstvu trva neprestajne — poc¢nuc od zves-
tovania, ked’ dala svoj sthlas, cez Kalvariu — az kym sa nezavf$i spasa vSetkych vyvolenych.
Ona aj po nanebovzati pokracuje v tomto spasitelnom poslani. Svojim mnohondsobnym orodo-
vanim nad’alej priblizuje 'ud’'om dar vecnej spasy a privadza ich ku Kristovi — k Bohu (por. KKC
969).

Povaha Mariinej pritomnosti v Cirkvi

Papez Pavol VI. (1963-1978) r. 1967 konstatoval: ,,Duchovné materstvo Marie presahuje
hranice priestoru i ¢asu a patri k vS§eobecnym dejinam Cirkvi, pretoze ona vzdy bola a je pritom-
na v Cirkvi so svojou materskou pomocou. Podobne sa javi jasnym zmysel tak ¢asto opakované-
ho vyroku: naSu dobu mozno dobre nazvat' Marianskou dobou... V skutocnosti, vSetky obdobia
v dejinach Cirkvi ziskavali a budu ziskavat’ 0zitok z materinskej pritomnosti Bozej Matky, pre-
toze ona vzdy zostane nerozlucne spojena s tajomstvom mystického tela, o hlave ktorého bolo
napisané: Jezi$ Kristus je ten isty v€era i dnes a naveky* (exhort. Signum magnum 11.)

Mariina pritomnost’ v Cirkvi mé viacero aspektov, preto sa javi ako: materinskd, aktivna,
trvala, diskrétna, jedine¢na, pneumatickd, pritomnost’ v modlitbe... Pretoze Mériina pritomnost’
v Cirkvi je znakom vysSej skuto¢nosti, jej pritomnost’ je V tomto zmysle aj sviatostna.

Vdaka Marii Zije v Cirkvi $pecifické materstvo a ta laska, ktora ho robi moznym (Jozef
Ratzinger).
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Maria a Cirkev — spolo¢né paradoxy
V Mériinom zivote vystupuji do popredia podobné paradoxy (zdanlivo nemozné veci),
ktoré su vlastné aj Cirkvi:
- V krehkosti je sila; Maria, zdanlivo slaba a krehka Zena, ovladla svet (por. Lk 1, 48) duchov-
nymi nastrojmi — ,,Boh a Cest™.
- V bozskosti je 'udskost’; Méria, postaviac Boziu vol'u (sposoby) nad I'udska volu (spdsoby),
najviac posluzila l'udstvu — napomohla mu k opravdivej I'udskosti (zrelosti a svétosti).
- Vo vicsom ,,byt* je vacsie ,,robit*; Maria nepodl'ahla priliSnému aktivizmu, lebo vzdy viac
hladala to, ako ,,byt* (napr. sluzobnica — LK 1, 38; pod krizom — Jn 19, 25; v spolocenstve —
Sk 1, 14), pred ,,robit™ ¢i ,,hovorit™.

StarSie marianske tituly

Postupné chapanie Mariinej spasnej tlohy sa odzrkadl'uje v pocetnych soteriologickych
tituloch. Doba Mariinej ,,izolacie* plodila dva druhy titulov — soteriologické a osobné (vysady).
Pokoncilova doba Marie ,,v Kristovi“ oba druhy titulov integruje.

Tituly krest’anského staroveku

Prvym pokusom vyjadrit Mériinu Gc€ast’ na diele vykupenia bola paralela ,,Maria — Eva.*
Jej teologickym zakladom bol Pavlov List Rimanom (5, 15): ,,Ak previnenim jedného zomreli
mnohi, tym va¢smi sa milostou jedného ¢loveka, Jezisa Krista, v mnohych rozhojnila Bozia mi-
lost’ a dar.“ Otcovia, napr. Justin (+165), Irenej (+202), Tertulian (+220), uéili, Zze ked’ prvy
Adam mal spolo¢nicu a pomocnicu v hriechu — Evu, aj druhy Adam, Kristus, mal spolo¢nicu a
pomocnicu v milosti — Mariu.

Druhym pokusom opisat’ Mariinu ulohu bol titul Orodovnica od Ireneja (+202): ,,Zatial,
¢o Eva neposluchla Boha, Maria v poslu$nosti vo¢i Bohu uverila, takze sa Panna Maria mohla
stat’ orodovnicou (advocata) panny Evy* (Adversus haereses 5, 19, 1). Z druhej polovice 3. stor.
pochadza jedna z najstarSich marianskych modlitieb Pod tvoju ochranu...

Titul Prostrednica sa zrodil na Vychode. Zda sa, Ze ho prvy pouzil Antipater z Bostry
okolo r. 431: ,,Zdravas, ktora sa radostne za nas prihovara§ ako Prostrednica l'udstva“ (In S. Jo-
annem Baptismo). Ini autori hovoria, Ze uz Efrém Syrsky (+373) pouzil oslovenie Prostrednica
na Pannu Mariu. V zapadnej Cirkvi sa objavuje tento titul (Mediatrix) v 6. stor. od autora Pseu-
do Origena.

Tituly krest’anského stredoveku

V 9. stor. Pavol Diakon ozivil titul Prostrednica, ked’ prelozil z gréétiny do latin¢iny
Zivot Teofila, kde sa vyraz viackrat spomina. Ale az v 12. stor. sa tento vyraz medzi zapadnymi
teologmi rozsiril (doloZenych je 50 miest) zasluhou Petra Damianskeho (+1072).

Sv. Bernard z Clairvaux (+1153) vysvetl'oval Mariino prostrednictvo tak, Ze hrie$ni 'udia
budu mat’ ovel'a lepSiu poziciu pred Kristom — Prostrednikom (s vel'kym ,,P*), ked’ p6jdu k nemu
cez prostrednicku (s malym ,,p*) Mariu (5. homilia o nanebovzati). Pre Bernarda bolo charakte-
ristické vyjadrenie: Boh tak chcel, aby sme nemali ni¢, o by nepreslo skrze ruky Marie. V Sireni
I'udovej marianskej zboznosti sa v ranom stredoveku nikto nevyrovnal sv. Bernardovi.

V 9. stor. Milon od sv. Amanda napisal, Ze Maria ,,spolupracovala s Vykupitel'om svojim
placom®. Lyrické vyjadrenie ,,.Spolupracovni¢ka“ bolo vSak ojedinelé a upadlo do zabudnutia.

Clunsky opat Odo (+942) bol oficidlnym autorom titulu ,,Matka milosrdenstva“. Odo
napisal Zivotopis Jana zo Salerna, v Ktorom opisal sikromné zjavenie istého mnicha, ktory bol
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predtym lupi¢. V zjaveni sa Maria sama predstavila ako Matka milosrdenstva. Odov vplyv a kni-
ha sa pri¢inili o rozsirenie tohto titulu a titul bol vlozeny aj do hymnu Salve Regina.

Titul VykupitePka sa prvykrat objavil na sklonku 10. stor. v Litdnidch ku vsetkym svi-
tym od neznameho autora v podobe: Sancta Redemptrix mundi, ora pro nobis! Autor odvodil
titul vel'mi jednoducho: Maria je matka Vykupitel'a, teda je Vykupitel'ka. Neskor sa teologicky
vysvetlilo, Ze nejde o jednu rovinu, na ktorej by stala Panna Maria spolu s JeziSom Kristom,
atak sa v 15. i 16. stor. titul rozsiril. Zaroven sa vSak ozyvali vazne hlasy proti nemu. Aby sa
zdoraznilo, ze Maria je len spolupracovnicka na diele vykapenia, k titulu Redemptrix sa zacala
davat’ predpona. Tak sa v 14. stor. objavuju vyrazy Conredemptrix alebo Coredemptrix (Spo-
luvykupitePka). Vyraz Vykupitel’ bol uz vyhradeny vylu¢ne pre Krista.

Sv. Bonaventura (+1274) vystupoval proti akémukol'vek prehananiu v maridnskej zboz-
nosti i v teologii: ,,K ucte Panny netreba vymyslat’ nové pocty. Maria, ktora je plna pravdy, ne-
potrebuje nase 171.“ Ako generalny predstaveny MenSich bratov v r. 1269 nariadil, aby sa z ucty
k Mariinym bolestiam v kazdom frantiSkanskom kostole veCer zvonilo a bratia sa pritom pomod-
lili jedno Zdravas.

Teoldgovia raného stredoveku povysili ,,passio in anima‘“ nad ,,passio in carne”. Tym
pripravili cestu K titulu ,Maria — KralPovna mucenikov*. Opat Paschasius Radbertus (+856)
prehlasil: ,,Blahoslavena Bohorodic¢ka bola mucenica a panna.* Umeleckym vyjadrenim Mariinej
duchovnej bolesti sa stala sekvencia Stabat Mater od Jacopone de Venediotis da Todi (+1306).

Sv. Brigita Svédska (+1373), clenka Tretieho radu sv. Frantiska, patrila k tym, ktori vel-
mi zdoraznovali podiel Marie na vykupitel'skom diele. Brigita nazvala Pannu Mariu Salvatrix
(Spasitel’ka) a vlozila jej do Ust slova: ,,Ako Adam a Eva predali svet za jablko, tak sme — moj
Syn a ja — vykupili svet jednym srdcom.*

Od 13. stor. sa v Nemecku rozjimalo o suhrne Mariinych bolesti, ¢o viedlo ku vzniku
titulu ,,Sedembolestna“. Katolicka cirkev dodnes pozna az desat’ roznych ,,zoznamov* Marii-
nych siedmych bolesti (Jan Dubina). Obraz trpiacej Matky coskoro prenikol i do liturgie (r.
1423) a na Slovensku je uz staro¢ia znamy. R. 1927, na ziadost’ slovenskych biskupov podloze-
nej staro¢nou uctou Slovakov k Sedembolestnej, Svita Stolica oficialne odobrila tento kult na
Slovensku. Papez Pavol VI. (1963-1978) v r. 1964 vyhlasil $astinsky chram Sedembolestnej —
ktorého pociatky siahaji do r. 1564 — za Baziliku minor a v r. 1966 vyhlasil Sedembolestnu za
hlavnt patrénku Slovenska.

Stredoveki zépadni krestania sice postavili do stredu nabozenského Zivota Spasitel'a, no
Maria v nich vyvolavala solidariza¢ny efekt.

Tituly krest’anského novoveku

Z vyznamnejSich mariolégov zacal prvy odovodnovat’ titul Prostrednica Cudovit Maria
Grignion (1673-1716). Tento ,,Misionar Ducha Svétého a Panny Marie” v knihe O pravej ma-
rianskej ticte hovoril o piatich zakladnych pravdach tykajucich sa marianskej zboznosti. Stvrta
pravda znie: ,,Potrebujeme prostrednika u samého Prostrednika, Jezisa Krista. Tymto prostredni-
kom k Prostrednikovi je Panna Maria.” Grignion odovodnil svoje tvrdenia pokorou. Ked'ze je
pokornejSie mat’ prostrednika ako nemat’, je dokonalejSie s prostrednikom pristupovat’ k Bohu.
,»Boh je slnko, ktoré by nds mohlo pre nasu slabost’ oslepit’. Maria je mesiac, ktory odraza slnec-
né svetlo a mierni ho, aby sme sa dofi mohli divat’.

Univerzalny charakter Mariinho prostrednictva vyzdvihol aj Alfonz Maria Liguori
(+1787), zakladatel’ rehole Redemptoristov, biskup a cirkevny ucitel. V popularnom diele Slavy
Marie (5) napisal: ,,Boh, ktory ndm dal JeziSa Krista, chce, aby vSetky milosti, ktoré boli, s a
budt udelované 'udom po koniec sveta, skrze zasluhy JeziSa Krista, boli udelované rukami a
skrze prihovor Marie.*
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Nepriaznivé historické okolnosti (turecké nebezpecenstvo) nutili krestanov hl'adat’ nad-
prirodzenu pomoc. Na zapade rastla ucta k Marii pod titulom Pomocnica krest’anov. Toto vzy-
vanie ma povod na Vychode, kde ho pouzivali byzantski kazatelia, ked’ bol ohrozeny Carihrad
(padol r. 1453). V strategickej namornej bitke pri Lepante 7.10.1571 prekvapujuco zvitazilo
vyrazne slabsie krest'anské lod’stvo nad Turkami. Papez Pius V. (1566-1572) pripisal toto dolezi-
té vitazstvo Mariinej pomoci. V r. 1573 papez Gregor XIII. (1572-1585) ustanovil sviatok Ru-
Zencovej Panny Marie prave na 7. oktobra. Ucta k Marii Pomocnici sa §irila najmé v Bavorsku
a Rakusku (vitazstvo nad Turkami pri Viedni 12.9.1683). Papez Pius VII. (1800-1823), prepus-
teny z Napoleonovho zajatia 10.3.1814, zaviedol v r. 1815 sviatok Mérie Pomocnice krestanov
(Siritelom sviatku sa stal Jan Bosco, +1888). Pius VII., velky mariansky ctitel’, zaviedol v r.
1806 pomenovanie Rozdelovatel’ka v§etkych milosti.

Papez Pius IX. (1846-1878) r. 1854 bulou Ineffabilis Deus vyhlasil dogmu o nepoSkvrne-
nom pocati Panny Marie. Mariu nazval Obnovitel’ka rodi¢ov (rodicia, ktorych bolo treba obno-
vit' st Adam a Eva) a Uzmieritel’ka sveta.

Papez Lev XIII. (1878-1903) pouzival viacero titulov na Pannu Mariu. Bolo to aj bezné
Prostrednica aj zriedkavé Rozdel'ovatel’ka aj nové Pokladni¢ka mieru. ,,Tak ako nem6zeme ist’
k Otcovi inak iba skrze Syna, tak nemozeme ist’ ku Kristovi inak iba skrze jeho matku* (Octobri
mense, r. 1891). Este predtym v r. 1883 napisal, ze Maria je Pokladnicka nasho mieru s Bohom
(Supremi Apostolatus). ,,Ona, ktora bola spolupracovni¢kou vo sviatosti vykapenia ¢loveka, bu-
de podobne aj spolupracovnicka pri rozdel'ovani milosti z neho vyplyvajucich® (enc. Adiutricem
populi).

Papez Pius X. (1903-1914) v enc. Ad diem illum (r. 1904; bol to mimoriadny Svaty rok)
napisal: ,,Kvoli jednote utrpenia a voéle, ktora existovala medzi Kristom a Mariou, zasluzila si
stat’ sa najhodnejSou Obnovitel’kou (Reparatrix) strateného sveta, a z toho dovodu aj rozdel'o-
vatelkou vSetkych vyhod, ktoré Jezi§ ziskal pre nas svojou smrt'ou a svojou krvou. PretoZe pre-
konava vsetko vo svitosti a jednote s Kristom, a pretoze bola vybratd Kristom, aby bola uc¢as-
tniCkou na diele spasy l'udstva, zasluhuje ndm de congruo, ¢o znamena, ze Kristus nam zasluhuje
de condigno, a tak je rozdel'ovatel’kou milosti, ktoré sa maju rozdelit’.*

Papez Benedikt XV. (1914-1922) v r. 1918 v liste Inter sodalicia napisal, ze Maria na
Kalvarii obetovala (immolavit) Bohu svoje materinské prava. Pritom sa ma Mariino obetovanie
JeziSa pod krizom v podstate chapat’ ako obetovanie jej jedine¢ne milostivého materstva v ramci
vSeobecného knazstva, ktorého s ucastni vsetci pokrsteni. Benedikt XV. povolil ziadateTom
(istym rehol'nym radom a Belgicku) sluzit’ svati om$u o Marii - Prostrednici v§etkych milosti
(Posvitna kongregécia pre obrady, r. 1921).

Papez Pius XI. (1922-1939) listom Quod nuper — z prilezitosti 1900. vyrocia vykupenia
T'udstva — vyhlasil r. 1933 za mimoriadny Svéty rok. Pri jeho ukonceni zdoraznil zasluzné obeto-
vanie Marie: ,,0, Matka zboznosti a milosti, ktora stila ako Spoluvykupitel’ka pri svojom naj-
sladSom Synovi, trpiac s nim, ked’ zavfsil vykupenie I'udského pokolenia na oltari kriza..., och-
ran nds, vricne t'a prosime, a rozmnozuj den ¢o dent vzacne ovocie jeho vyktpenia a spoluutrpe-
nia jeho matky* (L ‘Osservatore Romano 29.-30.4.1935).

Papez Pius XII. (1939-1958) v enc. Mystici corporis r. 1943 prehibil myslienku Benedik-
ta XV. o obetovani materinskych prav: ,,Bola to ona (Maria), ktord bola vzdy najdévernejSie
zjednotena so svojim Synom ako Nova Eva, obetovala ho na Golgote Ve¢nému Otcovi spolu s
obetou svojich materinskych prav a lasky, za vSetky deti Adamove, poskvrnené jeho hanebnym
padom.*“ Papez Pius XII. vSak, napriek predchadzajicemu vyjadreniu, odmietol Ziadost’, aby
dogmatizoval ucenie o Mérii Prostrednici vSetkych milosti.

Zaujimavé bolo, ze vyraz Spoluvykupitel’ka sa v§eobecne nerozsiril, hoci sa aj oficialne
spomenul (v troch pripadoch: 13.5.1908; 26.6.1913; 22.1.1914). V beznom uceni (bez zaangazo-
vania neomylnosti) ho pouzili papezi Pius X. (1903-1914), Pius XI. (1922-1939) a Jan Pavol II.
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(1978-2005). Jan Pavol II. ho pouzil len raz v prihovore v Marianskej svétyni Alborada, v Ekva-
dore 31.1.1985 (L 'Osservatore Romano, 11.3.1985). Avsak v enc. Redemptoris Mater papez
opisal dielo Marie bez tohto terminu.

Hnutie za vyhlasenie ,,piatej* marianskej dogmy s titulmi ,,Maria — Spoluvykupitel’ka* a
,»Prostrednica vsetkych milosti* zatial’ nepredlozilo teologicky Cisté dokazy pre svoj zamer.

Novsie marianske tituly

Po Druhom vatikanskom koncile (1962-1965) sa ujali dva marianske tituly: Maria —
Matka Cirkvi a Maria — eucharisticka Zena.

Maria — Matka Cirkvi

Termin ,,Matka Cirkvi® zaviedol papez Pavol VI. (1963-1978) dia 23.11.1964 (pred ot-
cami koncilu), ¢o sa odzrkadlilo aj v konstit. Lumen gentium. Tento titul vyplyva z uplného spo-
jenia matky so Synom, ktoré sa prejavuje od pocatia az do jej smrti. Maria prave na Turice Spe-
cialne zacina materské poslanie v Cirkvi (por. Sk 1, 14; 2, 1-4, 42; 4, 32), ktoré jej predtym zve-

ril umierajtci Bozi Syn (Jn 19, 26-27).

Lumen gentium 53: .,V Adamovom potomstve je v§ak zaroven spojena so vsetkymi I'ud'mi, ktori
maju byt spaseni, ba je priamo matkou dov Kristovych, lebo svojou laskou spolupracovala,
aby sa v Cirkvi zrodili veriaci, ktori su idmi tejto hlavy.*

Lumen gentium 61: ,,Preblahoslavena Panna,... bola riadenim BoZzej prozretel'nosti na tejto zemi
pozehnanou matkou bozského Vykupitel'a, jeho mimoriadne vel'kodusnou spolo¢nickou a po-
kornou sluzobnicou Pana... Preto je naSou Matkou v poriadku milosti.*

Lumen gentium 63: ,,Bohorodicka je predobrazom Cirkvi.*

Katechizmus Katolickej cirkvi (¢. 511): ,,Poslusnostou sa Maria stala novou Evou, mat-
kou vsetkych zijucich.*
Mexicky kardinal Juan Sandoval Inigez v r. 1995 povolil v ,,Zdravase* po slovach ,,Svita

Maria, Matka Bozia®“, vlozit' ,,a Matka nasSa.* Dévodom boli slova Panny Marie, ktord sa v r.

1531 zjavila Juanovi Diegovi v Guadalupe: ,,Nie som tu ja, ktora som tvojou Matkou?*

Papez Jan Pavol I1. (1978-2005) dna 8.10.2000 zveril do ochrany Matky Bozej — Matky

Cirkvi tretie krestanské tisicrocie. Svity Otec FrantiSek dia 11.2.2018 zaviedol spomienku ,,Ma-

ria — Matka Cirkvi“ na Svatodus$ny pondelok.

Maria — eucharisticka Zena

Podrl'a papeza Jana Pavla II. (1978-2005), por. enc. Cirkev Zije z Eucharistie, 6. kapitola,
je Maria eucharisticka zena a méze inych viest’ k NajsvétejSej sviatosti, lebo ma k nej hlboky
vzt'ah. Mariin vzt'ah k Eucharistii prameni z tajomstva vtelenia; JeziSovo telo (a krv) bolo sfor-
mované v Marii (por. enc. Redemptoris Mater 20). Otcovia (napr. Ignac Antiochijsky, +117;
Justin, +165; Irenej, +202; Hilar z Poitiers, +367) vSeobecne poukazovali na totoZnost’ Kristov-
ho tela — pozemského z Marie a eucharistického zo sviatosti.

Maria nebola pri Poslednej veceri s JeziSom a Dvanastimi. Neskor vsak bola pritomna
medzi apostolmi, ktori ,,jednomyselne zotrvavali na modlitbach® (Sk 1, 14). Zucasthovala sa na
eucharistickych slaveniach prvej krest'anskej generacie, ktora ,,Jamala chlieb* (Sk 2, 42).

Mariin vztah k Eucharistii mozno najst’ v hlbokom vzt'ahu k najsvitejSiemu tajomstvu
(Cirkev zije z Eucharistie 53). Pretoze Eucharistia je tajomstvom viery, ktoré prevysSuje 'udsky
intelekt a nati plne sa odovzdat’ Boziemu slovu, nikto nemoéze byt v podobnom postoji takou
vodkyniou ako Maria, por.: ,,Urobte vSetko, ¢o vam povie!* (Jn 2, 5).

Maria pri zvestovani poc¢ala Bozieho Syna aj v jeho fyzickej pritomnosti s telom a krvou,
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anticipujic v sebe sviatostné Panovo telo a krv. Jestvuje teda analdgia medzi ..fiat*, ktorym Ma-
ria odpovedala na anjelove slova, a ,,amen®, ktoré vyslovuje kazdy veriaci, ked’ prijima Panovo
telo. Maria v tajomstve vtelenia anticipovala aj eucharisticka vieru Cirkvi a stala sa svitostan-
kom — prvym svétostankom v dejinach (Cirkev Zije z Eucharistie 55).

Miéria si osvojila aj obetny rozmer Eucharistie. Pocula od starca Simeona predpoved’, ze
Diet’a bude znamenim protirecenia a jej vlastni dusu prenikne me¢ (por. Lk 2, 34-35). Pripravo-
vala sa na dramu ukriZovania Syna, Zila akysi druh anticipovanej Eucharistie, duchovného priji-
mania tzby a obety. Prijat’ Eucharistiu na eucharistickom slaveni, ktorému predsedali apostoli,
muselo pre Mariu znamenat’ opét’ prijat’ vo svojom lone to srdce, ktoré bilo v sulade s jej srdcom
a znovu prezivat’ to, ¢o sama zakusila pod krizom (Cirkev Zije z Eucharistie 56).

Zit' v Eucharistii znamena vziat — podl'a Janovho prikladu — so sebou tii, ktora je svetu
darovana za Matku. Zaroven to znaci ist do Matkinej $koly a nechat’ sa iou sprevadzat’ (Cirkev
zije z Eucharistie 57). Eucharistia totiz, tak ako Mariin chvalospev Magnifikat, je predovsetkym
chvalou a vzdavanim vd’aky — a presne to je pravy cucharisticky postoj. Ked” Magnifikat vyjad-
ruje Mariinu spiritualitu, Eucharistia je l'udom dana, aby sa cely ich l'udsky zivot stal magnifika-
tom (Cirkev zije z Eucharistie 58).

Mnohost’ marianskych titulov
Dévody pocetnych Mariinych titulov priblizil taliansky mariolog Stefano De Fiores:
1) Maria bola pri najdolezitejSich okamihoch dejin spasy (zvestovanie Jezi$a, jeho narodenie,
ucinkovanie, umucenie a oslavenie; zoslanie Ducha Svitého a zrodenie Cirkvi na Turice).
2) Neustale pretrvava ziva laska veriacich k Marii; tato aktudlna laska ,,plodi* nové mena.
3) Miaria stale riadne i mimoriadne zasahuje do Zivota I'udi; Méria je evidentne Ziva — ucinne
posobiaca (por. exhort. Marialis cultus 56) — a to viac ako ini sviti.
Z Bozej vole je Maria od pociatku a natrvalo spojena s krestanstvom.

Najvplyvnejsi marianski ctitelia

Sv. Efrém Syrsky (306-373, Palestina):
— diakon, ktory z tcty pred knazstvom neprijal kitazska vysviacku;
— v Edese zalozil slavnu teologickt Skolu;
—napisal vel'a diel (viac ako tisic; asi 3 miliény riadkov);
— napisal asi 500 hymnov na Pannu Mariu (ziskal si meno ,,Harfa Ducha Svétého®);
— poukazal na vel'kost’ Panny Mérie z hl'adiska svitosti a Cistoty;
— Vv r. 1920 papez Benedikt XV. (1914-1922) vyhlasil Efréma za ,,U¢itel’a Cirkvi®.

Sv. Bernard z Clairvaux (1090-1153, Francuzsko):
— pochadzal zo §l'achtickej rodiny; bol nadany, uzavrety, citlivy;
—ako 17 ro¢nému mu zomrela matka a on Si vybral za matku Pannu Mariu;
— bol poradcom viacerych papezov;
— bol vel’ky rehol'ny a cirkevny reformator, nazyvali ho ,,Muz 12. stor.”;
— zalozil 68 klastorov; mimoriadny Siritel’ marianskej ticty (zlozil modlitbu Rozpomer sa...);
— presadzoval zakladné marianske heslo ,,Marianska ucta musi mat’ liturgické érty*;
— marianska ucta ma dve kol'aje (tvoria obraz pravého krestanského zivota):
1. tajomstvo vtelenia (poslusnost’ Bozej voli),
2. tajomstvo nanebovzatia (povysenie a 0dmena);
—vr. 1830 papez Pius VIII. (1829-1930) vyhlasil Bernarda za ,,U¢itel'a Cirkvi®.
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Sv. Ludovit Maria Grignon z Montfortu (1673-1716, Franctizsko):

—vola sa ,,Klasik marianskej tcty®;

—bol z 18 deti; pat deti z rodiny sa zasvétilo Bohu; r. 1700 sa Cudovit stal kinazom;

— chcel ist’ do misii, no diecézny biskup ho nepustil; r. 1706 pesi putoval do Rima, navstivil pa-
peza Klementa XI. (1700-1721), ktory mu povedal: ,,Tvojou misiou bude Francuzsko*; v§eo-
becne ho pokladaji za obnovitel'a viery v Zapadnom Francuzsku;

— stal sa 'udovym misiondrom: ,,Prelial by som poslednt kvapku krvi, keby som tym odstranil
zl¢ knihy a obrazy*;

— odolal vplyvu jansenizmu; od vycCerpania zomrel 43 ro¢ny;

— mariologiu rozvijal v trinitarnom vzt'ahu: Otec ju zaradil do planu spasy — stala sa matkou Slo-
va — pocala z Ducha Svitého;

— zname su jeho zvolania: ,,Maria ma uchvatila®; ,,Panna utvorila Hlavu (Krista), ona vyformuje
aj udy (veriacich)“; pretoze Otec dal Syna svetu skrze Mariu, tak az do konca sveta chce plo-
dit’ deti skrze Mariu;

— marianska formacia je odovzdanie sa Marii; pritom na vonkaj$ej forme nezalezi. Grignon ho-
voril o styroch stupnoch oddania sa Panne Marii:

1. Poddat’ sa Duchu Svitému ako Maria, ktora sa orientovala len na dobro (nasledovat’ ju);

2. Maria sa stane vzorom aj d’alSich ¢nosti (vzyvanie, prosby, modlitby);

3. Vyuzit’ Mariin vplyv (ndboZenska ucta);

4. Vlozit’ sa do sluzieb Marie tak, ako ona sluzila Kristovi (ako Matke, ako Kral'ovnej).

— napisal vyznamnu knihu O pravej marianskej zboznosti; kniha bola znovuobjavend az r. 1842;
autora a myslienky tejto knihy vyzdvihol aj papez Jan Pavol I1. (1978-2005), por. Redempto-
ris Mater 48.

Sv. Alfonz Maria de Liguori (1696-1787, Taliansko):

— bol §l'achtic, nadany a dobry;

— 16 ro¢ny sa stal doktorom prav;

— 26 ro¢ny zanechal pravnicku prax;

— 30 ro¢ny sa stal kinazom;

— 36 ro¢ny zalozil rehol'u redemptoristov (zaujem o I'udové misie);

—vr. 1762 sa stal biskupom;

— je patrénom moralistov a spovednikov;

—tvrdil: ,,Za milost’ obratenia, za milost’ povolania, za milost’ zaloZenia rehole, za v§etko vd’a¢im
Marii®;

— jeho dvojzvizkové dielo Mdariine vznesenosti (do r. 1987 vyslo 800 vydani) v prijatel'nej forme
predklada mariansku tctu;

— marianskej ucte dal pocCas najvicsich utokov (Francois M. Voltaire, +1778) seriézny teologic-
ky zéklad;

—vr. 1871 papez Pius IX. (1846-1878) vyhlasil Alfonza za ,,U¢itel’'a Cirkvi‘.

Sv. Maximilian Maria Kolbe (1894-1941, Pol'sko):

— frantiskan, apostol knihy a rozhlasu; ako chlapec bol ,,zivy“, nadany a chudobny;

— vstapil k frantisSkdnom, Studoval v Pol'sku a v Rime;

— v Rime sa rozhodol bojovat’ za ochranu péapeza pred slobodomurarmi (r. 1917 oslavovali 200.
vyro¢ie vzniku); 17.10.1917 zalozil Rytierstvo Neposkvrnenej s heslom: ,,Pomocou Marie
dobyt’ svet*;

— 1927 zalozil rehol'né mestecko Nepokalanovo;

— 1930 odisiel na misie do Japonska (zdrzal sa tam 5 rokov);
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— ked’ r. 1939 zacala Druha svetova vojna, ako pol’sky inteligent a hlboko veriaci ¢lovek, dostal
sa do koncentra¢ného tabora;

—14.8.1941 zomrel v bunkri hladu po karbolovej injekcii (bol tam dva tyzdne); desiati mali zom-
riet’ z baraku €. 14., lebo jeden vézen usiel; sim sa ponukol za dostojnika Frantiska Gajovnic-
ka (+1995);

— do teologie zaviedol: ,,Maria je transparencia (viditelny znak) Ducha Svitého®; nie vSak vtele-
nie Ducha Svétého.

—10.10.1982 papez Jan Pavol 1. (1978-2005) vyhlasil Maximiliana za svitého.

Maria a knaz

Plan Boha — Stvoritel’a

Zaklad vztahu medzi Zenou a muZzom sa nachadza v stvoreni: ,,.Boh stvoril ¢loveka na
svoj obraz; na Bozi obraz ho stvoril, muza a zenu ich stvoril“ (Gn 1, 27). Ani muz ani zena, vza-
ty samostatne, nie je obrazom Stvoritel'a, ale muZ a Zena st Bozim obrazom v ich vzajomnosti.
Muz a zena su stvoreni jeden pre druhého. Nie tak, ze by muz ¢i zena boli ,,netplni®, ale tak, ze
obaja st stvoreni pre spolocenstvo 0sob, v ktorom kazdy moze byt pre druhého ,,pomocou, lebo
st si rovni ako osoby a zaroven st odliSni ako muz a Zena (por. KKC 372). Na tomto stvoritel’-
skom zamere nema ¢lovek nijaku zasluhu. Clovek svojou volou netvori toto spologenstvo, dostal
ho stvorenim. Bohom zamyslané ,,jednota dvoch® ma zmysel aj v zivote kilaza. Aby knaz vedel
zaujat’ spravny vzt'ah k Zene, je dolezité, aby poznal osobitosti Zenskej psychiky podla rozli¢-
nych vekovych stupnov a stavov (Milo§ Galbavy).

Povolanie ¢loveka k dokonalosti sa stretava s problémami. Knaz nie je v tomto smere
vynimkou, a preto by nemal odmietat’ nikoho. Laska k Bohu a k 'udom je velkou silou, ktora
moze byt nevysychajicim pramenom inSpirdcie na ceste dozrievania a vernosti. Vo vzajomnom
respektovani postavenia a vzajomnej dostojnosti mozu kiaz i zena rozvijat’ svoje predispozicie
a obohacovat’ ho kazdy svojimi darmi.

Maria tu zohrava doleZita tlohu, a to nielen ako Zena, ale aj ako prvéa krestanka. Zena
ako matka, ako sestra, ako apostolska spolupracovnicka je pre kiiaza pomocou (por. Gn 2, 18).
Pravdaze, medzi Mariou a kinazom nejde o manzelsky rozmer vzt'ahu. Psychicka Struktura Clo-
veka, zvla$t muza, vyZzaduje matku. Prirodzend matka a prirodzené materstvo nie je absolutne a
je pominutelné. A tak vo vztahu ,,Maria a kilaz*“ sa ponuka moznost’ prezivat’ dokonalé, verné
materstvo Panny Marie (Roman Rogowski).

Plan Boha — Spasitel’a

Specificky vzt'ah medzi Mariou a kitazom zalozil Jezis, ked’ z kriza Janovi, novozakon-
nému knazovi, zveril svoju matku. Pismo hovori, Ze Jan si ju od tej chvile vzal k sebe (Jn 19,
27). ,,Vziat’ k sebe znamenalo nielen postarat’ sa o fiu po l'udskej a materialnej stranke; zname-
nalo to predovsetkym duchovné nadprirodzené puto — vzdjomné obohacovanie sa.

Duchovné puto medzi Mariou a kilazom je viacnasobne odovodnené: - matka Syna je aj
Matkou Cirkvi a duchovnou matkou knazov (Pomocnica, Orodovnica); - obaja Vv $pecialnom
povolani sluzia tomu istému Panovi (spritomiiuji ho); - obaja Bozou mocou umoziuji Kristovo
vtelenie (Maria materstvom — kniaz konsekraciou); - obaja vynimocne slizia a ziju v Kristovej
Cirkvi, aby bola svita.

Svitost’ sa hodnoti podla ,,velkého tajomstva“, v ktorom Nevesta — Cirkev odpoveda
svojim darom lasky na dar Zenicha — Krista (por. Zjv 19). Svitost, &ize spolo¢enstvo I'udi
s Bohom prostrednictvom lasky, je v Cirkvi cielom. Méria predchadza vSetkych l'udi vo svétosti
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ako Nevesta, na ktorej niet Skvrny ani vrasky (por. Ef 5, 27). Preto marianska dimenzia Cirkvi
predchadza petrovsku dimenziu Cirkvi (KKC 773).

Marianska dimenzia Cirkvi

Tzv. maridnska dimenzia v Cirkvi je svétost’ osoby, ktord nema oficialny cirkevny urad.

Struktaru Cirkvi tvori spoloéné i sluzobné kiazstve (por. konstit. Lumen gentium 10);
obe st t¢ast'ou na Kristovom knazstve. Spolo¢né knazstvo sa vztahuje na vSetkych v Cirkvi — na
Zeny aj muzov; vztahuje sa rovnako aj na tych, ktori maji ucast’ na ,,sluzobnom kiazstve*, ktoré
ma povahu opravdivej sluzby. Vsetci st pozvani k tomu, aby — ako Nevesta — odpovedali darom
svojho Zivota na nevyslovny dar lasky Krista, jediného Vykupitel'a sveta (por. list Mulieris
dignitatem 27).

Petrovska dimenzia Cirkvi

Tzv. petrovskd dimenzia v Cirkvi je svétost’ osoby, ktora ma oficidlny urad; nim je
a priori — sluzobné (hierarchické) knazstvo.

Kto viac ako kinaz, vysluhovatel’ Bozich tajomstiev a Specialny Kristov svedok, mé byt
svity — charakterny. Slovo charakter pochadza z gr. charassein - vyryt, dat’ vyrazny znak.
V etickom zmysle je charakter ustdlenou vnutornou Struktirou dobre sa spravajuceho ¢loveka.
Charakter sa nededi. Clovek ho ziskava vychovou a neskér sebavychovou, kde zohrava velka
ulohu svedomie a vola. Kazdym spravnym usudkom svedomia akceptovanym volou a uvedenim
do praxe vo forme skutku, rastie potencidl charakteru. Pravdaze, ¢lovek k tomu dostava milost’,
ktora ho vSak neznasilituje, ale aktivizuje jeho sily a schopnosti potrebné k svétosti. Vol'a musi
mat’ staly prisun prirodzenych i nadprirodzenych motivov, aby sa neunavila v realizacii hlavného
ciela, byt’ charakternym — sviatym (Anton Hlinka, +2011).

Hoci Panna Maéria nemala dar sluzobného knazstva, v duchovnej oblasti je pre kilazov
motivaciou a vzorom (svitost’, panenstvo, vernost, ochotna sluzba...). Marianska dimenzia musi
mat’ v zivote kiaza také dolezité miesto, aké ma aj v Cirkvi:

1. rovnako ako Méria ¢erpajuc z Bozieho pramenia milovat’ milosrdnou laskou;

. rovnako ako Maria orodovat’ svojim prihovorom;
. rovnako ako starostliva matka, starat’ sa o zverené duse;
. rovnako ako matka dobrej rady, ¢erpajic z mudrosti Ducha Svétého, radit’;
. rovnako ako Maria, pomahat’ zvlast’ v tazkych situaciach (duchovnych i materialnych).

Tak, ako su na seba zamerané spolo¢né a sluzobné kinazstvo a tak, ako spolo¢né knazstvo
predchadza sluzobné knazstvo — tak st na seba zamerané obe dimenzie a tak marianska dimenzia
predchadza petrovsku dimenziu Cirkvi.

Marianska ticta podstatne patri k novozdkonnému knazstvu (Anton Bagin, +1992).

DA W N

Vyznam mariologie

Mariologia predstavuje vrcholny aspekt krestanstva, ved’ bola na koncile potvrdena, ako
sucast’ konstit. 0 Cirkvi. Koncil vlozil tajomstvo Marie do tajomstva Cirkvi. Kard. Jozef Ratzin-
ger uCil 0 vyzname marioldgie v Siestich bodoch:

1. Mariologia je oporou krest’anskej viery. Ked’ Cirkev vyhlasila dogmy o Marii, tym
posluzila viere v Krista. Ked’ sa priznd Marii miesto, ktoré jej vyznacila dogma a tradicia, vtedy
sa stoji na pode kristologie.

2. Mariolégia zjednocuje Pismo a Tradiciu. Dogmy o Marii maju zaklad vo Svdtom
pisme. Ako semienko rastie a prinaSa ovocie v zivej tradicii, tak intuicia veriaceho 'udu — najma
cez liturgiu — prechadza do dogmy.
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3. Marioldgia zjednocuje Stary zakon a Novy zdkon. Maria vo svojej dobe i Zivote spo-
jila stary a novy Bozi I'ud. Méria — zidovské dievca, sa stala matkou Mesiasa a prvou krest’an-
kou.

4. Mariolégia chrani u veriacich plna Pudskost’ (rozum, voéla, cit...). Teologicky
spravny vztah k Marii zarucuje, ze Sa viera nestane iba otazkou rozumu. Maria ako prototyp
Cirkvi a krestana je prikladom, ako byt v Cirkvi opravdivym krest'anom.

5. Mariologia chrani Cirkev pred degeneraciou (upadnutie, znehodnocovanie). Cirkev
s Mariou sa zbavuje zmuzsteného obrazu Cirkvi.

6. Mariologia chrani podstatu Zenskosti. Podstatou zenskosti je panenstvo a materstvo.
Z Panny Marie ustavicne Zziari svetlo na to, ¢o Stvoritel’ zamyslal so Zenou pre vsetky ¢asy. Ma-
rilnym panenstvom a materstvom sa tajomstvo zeny dostdva na vysoky stupei.

Mariologia a ucitel’sky urad Cirkvi

Magistérium (lat. magister - ucitel’), ¢ize ucitel'sky urad Cirkvi, je tloha (funkcia) verne
podavat’ Bozie slovo. Kristus Pan dal tuto ulohu Cirkvi; Duch Svéty k uskuto¢iiovaniu tejto tlo-
hy dava Cirkvi charizmu vernosti Kristovej pravde (dar neomylnosti).

Hlavné znaky ucitel'ského tiradu st: - poslanie zhora, por. Jn 20, 21; - autorita, por. Lk
10, 16; - potrebnost’, por. Mk 16, 16; - nad¢asovost’, por. Mt 28, 20.

Nositel’kou ucitel'ského tradu je Cirkev, ked uci v oblasti viery a mravov. Jej ucenie mo-
ze byt’ riadne a mimoriadne (pri iom sa v plnosti uplatiiuje charizma vernosti).

- Riadne ucenie je aktivne — bezné ucenie papeza, biskupov, knazov, diakonov; laikov kate-
chétov, rodicov... s oficialnou a neoficialnou misiou a pasivne — sensus fidei vSetkych veria-
cich; por. papez Pius IX. (1846-1878), r. 1863, DH 2879-2880; konstit. Dei verbum 8, konstit.
Lumen gentium 35.

- Mimoriadne ucenie je slavnostné uéenie — vyhlasenie koncilovej definicie a najvysSie ucenie
— papezské ,,ex cathedra®; por. kan. 337 CIC, KKC 884.

Magistérium umoznuje mariologii, aby mala vyssie spomenuty velky (Sestnasobny) vy-
znam. Vzhl'adom na tlohu magistéria sa treba v mariologickej reflexii vyvarovat: nevS§imavosti
Vo¢i magistériu a nespravnemu pouzivaniu magistéria (zamienanie riadneho a mimoriadneho
ucenia), por. Matka Pané. Pamdtka, pritomnost, nadéje, ¢. 28-29. Pritom sensus fidei (sensus
fidelium, sensus ecclesiae) patri k riadnemu pasivnemu uceniu Cirkvi.

Perspektiva mariolégie — hlavné ¢rty
Po Druhom vatikanskom koncile ma mat’ katolicka mariologia (veda) tieto Crty (por.
Matka Pané. Pamatka, pritomnost, nadéje, €. 77):
- korektné narabanie s pramefimi (metodologia);
- zdbraznovanie vnatornych vztahov: k Bohu, ku Kristovi, k Cirkvi, k I'udstvu, k svetu;
- sledovanie liturgie ako teologického pramena;
- opatrné a pozorné sledovanie l'udovej zboznosti (sensus fidelium);
- budovanie zmyslu pre Cirkev (sentire cum Ecclesia);
- otvorenie sa pre potreby l'udstva;
- harmonické spajanie prirodzenej (historickej) a nadprirodzenej roviny v zivote Marie;
- konstruktivne nazeranie na slavnu Mériinu vel'kost’ a zaroven na jej blizkost’ k 'ud’om,;
- obohacujuce spajanie nauky (doctrina), tcty (pietas) a duchovna (spiritualitas);
- pripominanie vel'kych Bozich diel spasy (zo Starého i z Nového zdkona);
- bedlivé vnimanie stalej Mariinej pritomnosti vo svete, najméa v Cirkvi;
- zrkadlenie (reflexia, rozjimanie) Marie ako istého znamenia Bozej ttechy.
Takto sa mariologia stane stalym Magnificat slavy Otca i Syna i Ducha Svéitého. Podla
odbornikov Marianskej akadémie (por. Matka Pané..., €. 6) treba pod¢iarknut’ predovsetkym dve

60



orientdcie: Maria v perspektive dejin spasy a Maria za¢lenena do kontextu tajomstva Kris-
ta a Cirkvi.

Teologovia z celého sveta (katolici i nekatolici) sa pravidelne schadzaju na medzinarod-
nych mariologickych kongresoch. Tie maji vedecko-odbornejsie zameranie, ako medzinarodné
marianske kongresy.

Kritéria marianskych zjaveni

Katolicka cirkev od pociatku uclila, ze sikromné zjavenia (medzi ne patria aj zjavenia
Bohorodi¢ky) st mozné. Cirkev niektoré z nich aj uznala. Tieto zjavenia vSak nepatria k pokladu
viery (depositum fidei). Co je na sukromnych zjaveniach autentické, posudzuje zmysel veriacich
pre vieru pod vedenim Magistéria.

Kritéria, podl'a ktorych Cirkev posudzuje maridnske zjavenia:

1. Trpezlivost’ (Cas); pomalost’ skimania je vedomy zamer.
2. Opatrnost’; neprenahlit’ sa v tisudku.
3. Duchovné ovocie: — hl'adisko nadprirodzenosti,

— hl'adisko duchovnych plodov.

Kritéria zjaveni st nutné. Udajnych zjaveni byva velmi vela. Len od r. 1905 do r. 1995
sa na svete vyskytlo 295 udajnych zjaveni Marie. Cirkev — v celych svojich dejinach — uznala
z nich za pravé len malé promile. Cirkev vie, Ze existuje napétie medzi niektorymi veriacimi,
ktori tieto ,,zjavenia“ uznavaju a veriacimi, ktori ich neuznavaji. Hoci toto napétie predstavuje
isté nebezpecenstvo pre jednotu miestnej cirkvi, nemozno od kritérii pravosti ustapit’.

Miesta marianskych zjaveni

Na zaklade toho, Ze verime v Boha, ktory sa zjavuje a ktory sa neustale stara o svet (crea-
tio continua evolutiva — stale evolu¢né stvaranie) a najméa o nasu spasu (dejiny spasy), verime, Ze
Z Bozej vole sa zjavuju aj sviti, najmé Panna Maria.

Katechizmus Katolickej cirkvi definuje sukromné zjavenia (¢. 67): ,,V priebehu storo¢i sa
vyskytli takzvané ,,sukromné zjavenia. Niektoré z nich uznala aj cirkevna autorita. Nepatria
vak do pokladu viery. Ich tllohou nie je ,,zlepSovat™ &i ,,dopinat™ Kristovo definitivne Zjavenie,
ale pomahat, aby sa ono plnSie zilo v istom dejinnom obdobi. Zmysel veriacich (sensus fide-
lium) vie pod vedenim Uc¢itel'ského uradu Cirkvi rozlisit’ a prijat, ¢o je v tychto zjaveniach au-
tentickou vyzvou Krista alebo jeho svitych pre Cirkev.*

Nestretavame sa s tym, Zeby Cirkev (aspoil obcas) oficialne udala, kol'ko vSetkych uzna-
nych sukromnych zjaveni je. Existuju neoficidlne Cisla, ale tie si viac-menej orientacné.

Sukromné zjavenia maju rozny charakter, rozny dosah (osobny, miestny, svetovy), réznu
dokazova hodnotu (ako dokazat’ vnutorny zazitok; kde je hranica medzi vnutornym a vonkaj$im;
medzi prirodzenym a nadprirodzenym) a schval'uju sa na troch rovinidch — miestny ordinar, kon-
ferencia biskupov, Svéta stolica (oddelenie Kongregacie pre nauku viery). Tu vSak pastoracny
dovod zohrava hlavna tlohu. Cirkev ma velké skusenosti s nezdravou honbou za senzaciami,
S ¢im sa stretol aj Pan Jezi§ a nepacilo sa mu to (por. Mt 12, 38n). Preto Cirkev nijako nechce
podporovat’ senzacie; v tomto je napadne zdrzanliva. Dokazuje to fakt, ze Cirkev (vSeobecna
I miesta) Casto pozyva veriacich na pute a stretnutia (rodin, mladeze...), ale nikdy nestavia do
popredia — neod6vodnuje to — nejakym sukromnym zjavenim.

V praktickom naboZenskom Zivote je nutné nieCo iné, ako poznat’ presny pocet stikrom-
nych zjaveni (a miest) uznanych Cirkvou. Potrebné je zit' jedno vzacne verejné Bozie zjavenie;
ak niekto okrem toho chce navstivit’ aj nejaké miesto sukromnych zjaveni — moze; ale Cirkev to
od nikoho neziada. K spase — ako takej — to nie je nutné.
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Fatimské tajomstvo

Fatimské tajomstvo s troma ¢astami (Jaroslav Barta) zaujalo svet. Rehol'na sestra Lucia
(+2005), jedna z troch fatimskych vizionarov, v r. 1941 zverejnila dve casti z toho, ¢o im Pan
Boh ukazal dna 13.7.1917: - strasny obraz pekla; trest za hrieSny zivot a sposob ako mu uniknut’;
- svetlo v noci, ktoré ma predchadzat’ vojnu; tcta k Neposkvrnenej zachrani Rusko.

Lucia tretiu cast’ tajomstva v r. 1943 odovzdala papezovi Piovi XII. (1939-1958). Papez
Jan Pavol II. (1978-2005) tato cast’ zverejnil pri blahoreceni dvoch fatimskych vizionarov —
Frantiska a Hyacinty — dia 13.5.2000 vo Fatime: - vizia velkého utrpenia a navrat I'udi k Bohu;
atentat na papeza.

Kongregéacie pre nauku viery 26.6.2000 potvrdila, ze uz bolo zverejnené celé tajomstvo.

Zazracné uzdravenie

Na prvom mieste je dolezité pripomenut’ si, Ze v nduke o BoZich znameniach (zazrakoch)
nejde o zapas medzi vierou a vedou; ide o komplexné spoznavanie Bozieho konania.

Pravdy viery st: - Boh je Stvoritelom a Panom celého sveta (Stvrty lateransky snem, r.
1215, DH 800); - Boh sa o svet stale stara, creatio continua evolutiva (Inocent 1., r. 1208, DH
790); - Boh je vSemohtci (por. DH 1 az 75); - zazraky existuji a Boh ich pouziva ako vonkajsie
znamenie pre vzbudenie viery (Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3034, 3033).

Pri posudzovani ,,zazrakov* treba rozliSovat’ prirodovedeckt (vedou zistiteI'nt) rovinu —
od roviny transcendentnej. Prirodné vedy, ktoré metodicky vychadzaju z predpokladu zékonitos-
ti vSetkého diania, nepripustaju zazrak v zmysle ni¢im nespdsobenej a prirodnymi zdkonmi ne-
urcitel'nej udalosti. Taka skuto¢nost’, ktora vedu teraz presahuje, je I'ahko napadnutel'na: ¢o sa
nepozna dnes, bude sa (mozno) poznat’ zajtra. Preto Cirkev spravnejSie uci o Bozich zname-
niach. Aj slovo ,,zazrak” poukazuje, ze ide o nieco, ¢o je ,,za zrakom*, ¢o hned’ nevidiet, ¢o od-
kazuje na nieco d’alej (Mireia Ryskova). Avsak znamenie je mimoriadna udalost’, ktora zaujme a
vyvola u 'udi Gizas; znamenie je orientované na ¢loveka, a nie na prirodu.

Katolicka cirkev za zazrak povazuje iba taki nevysvetlitelni udalost’, ktora na zaklade
okolnosti, za ktorych sa udiala (a ktoré su prisne preskimané), vykazuje znak Bozieho znamenia
— to znamena znak potvrdenia, ktory bol dany ¢loveku; alebo znak odpovede na jeho prosbu
(Raniero Cantalamessa).

Kritéria, podl'a ktorych lekari posudzuji ,,nevysvetliteI'né uzdravenie®:

1. Nahle uzdravenie; vyluceny je kazdy uzdravujuici proces.
2. Trvalé uzdravenie; musi trvat’ 6 az 8 rokov, podl'a druhu ochorenia.
3. Uzdravenie zo Zivot-ohrozujucej alebo smrtel’'nej choroby organického, nie funkéného razu

(Stefano M. Paci).

Do r. 2007 bolo len v Lurdoch dolozenych asi 7000 mimoriadnych uzdraveni. Z nich
Cirkev oznacdila za zazra¢né (CiZze za Bozie znamenie) len 64 uzdraveni (t.j. 0,9 %), lebo je pat-
ri¢ne prisna. V Lurdoch ide o §tvorstupniové konanie:

- Lekarsky urad (pozostava z miestnych lurdskych lekarov).
- Asociécia internaciondlnej mediciny (medzindrodné komisia zasadajlca raz za rok).
- Lekarska diecézna komisia (biskupstva, odkial’ uzdraveny pochadza).
- Teologicka komisia (biskupstva, odkial’ uzdraveny pochadza).
A7 po vsetkych Styroch odobreniach biskup méze podpisat’ vyhlasujtci dekrét.

Jozef v tajomstve Krista
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Svity Jozef, Davidov potomok, plnil dolezitd ulohu v dejinach spasy a jeho pozitivne
posobenie v Cirkvi neustale trva. Velkost’ Jozefa spociva v jeho dovernom vzt'ahu k JeziSovi
a k Marii.

Hebr. meno Josef-el znamena ,,Boh pozehna®, ,,Boh da vzrast™; etymologicky pochadza
zo slovesa ,,asaf* — ,,Boh odstranil hanbu®.

Sviité pismo

Mt 1, 16: ,,Jakub mal syna Jozefa, manzela Marie, z ktorej sa narodil Jezi$, nazyvany Kristus.*
Por. aj Lk 2, 4; 2, 16.

Mt 1, 18-20, 24: ,,S narodenim JeziSa Krista to bolo takto: Jeho matka Maria bola zasnubena
s Jozefom. Ale skor, ako by boli zacali spolu byvat, ukazalo sa, Ze pocala z Ducha Svitého.
Jozef, jej manzel, bol clovek spravodlivy a nechcel ju vystavit’ potupe, preto ju zamyslal po-
tajomky prepustit. Ako o tom uvazoval, zjavil sa mu vo sne Panov anjel a povedal: Jozef, syn
Davidov, neboj sa prijat’ Mariu, svoju manzelku, lebo to, ¢o sa v nej pocalo, je z Ducha Svi-
tého... Ked’ sa Jozef prebudil, urobil, ako mu prikézal Panov anjel, a prijal svoju manzelku.*
Exegéza: Ide o Jozefovo rozhodnutie zit' Specialne manzelstvo. To, ze Boh m6ze komuniko-
vat’ s Jozefom ,,vo sne“ dokazuje, ze Jozef vedel dobre rozlisovat’. Jozefova spravodlivost je
dvojaka: - zachovaval mojziSovsky zakon (navonok); - spoznajic vzneSené Mariino tajom-
stvo bol plny bazne a pokladal sa za nehodného vziat’ si Mariu (vo vnutri).

Mt 1, 25: ,,(Jozef) nepoznal (Mariu), kym neporodila syna; a dal mu meno Jezis.*“ Exegéza: Slo-
vo ,.kym* alebo ,,az*“ neznamend, ze neskor ju poznal, ale to, Ze Panna az do pdérodu bola ne-
dotknuta. Pretoze slovo ,.kym* sa nepouzivalo na predelenie ¢asu (por. Gn 8, 7, 772, 7). Boh
dal Jozefovi za tlohu to, ¢o patri otcovi — dat’ meno diet’atu.

Lk 2, 48: ,,Syn moj, o si nam to urobil? Pozri, tvoj otec i ja sme ta s bolestou hl'adali. Exegé-
za: Jozef nebol prirodzenym otcom Jezisa, iba jeho zdkonitym otcom, pestunom. Por. Lk 3,
23.

Odlisné genealogie Jezisa (Mt 1: od Abrahama po Jezisa Krista; Lk 3: od Jezisa

k Adamovi), a tym aj Jozefa, chcu dokazat’, ze Jezi$ je naozaj ¢lovek a predpovedany Spasitel’

sveta pochadzajlici z Davidovho rodu. OdliSnost’ poukazuje aj na prax leviratneho manZzelstva

(lat. levir - §vagor), por. Dt 25, 5-6. Svagrovské manzelstvo bolo podmienené (bezdetnost, vek

Svagriny, slobodny stav Svagra).

Jozef zomrel pravdepodobne pred verejnym uc¢inkovanim JeziSa, pretoze neskor evanje-

lista nazyva Jezi$a len ,,synom Marie*, por. Mk 6, 3.

Tradicia
Otcovia Vv staroveku spominali Jozefa okrajovo — pri exegéze biblickych textov JezisSovho
detstva, napr. Justin (+165), Irenej (+202), Origenes (+253), Efrém Syrsky (+373), Jan Zlatousty

(+407), Hieronym (+420) a i.

Ignac Antiochijsky (+117): ,,Kniezat'u tohto sveta bolo skryté Mariino panenstvo a jej porod,
podobne aj Panova smrt’: tri vyznamné tajomstva, ktoré¢ sa odohrali v Bozom tichu* (List Efe-
zanom 19, 1). ,,Zmysel panenstva“ (vo Svitej rodine) je pristupny iba viere, ktora ju vidi vo
vzajomnom suvise dalSich Kristovych tajomstiev od jeho vtelenia az po jeho Velka noc.

Irenej (+202): ,,Potom, ked’ uz Jozef nemal Ziadnu pochybnost, prijal Mariu a radostne sa po-
drobil vsetkému, ¢o bolo treba k vychove Krista® (Adversus haereses 1V, 23, 1).

Origenes (+253): ,,Jozef je tym, koho si Boh vyvolil, aby bol straZcom Panovho narodenia“ (por.
Homilia XIII. in Lucam 7). ,,Prvé scitanie celého sveta sa konalo za vlady cisara Augusta a
medzi inymi i8iel aj Jozef, aby sa dal zapisat’ spolu so svojou manZzelkou Mariou, ktora bola v
pozehnanom stave® (Homilia XI. in Lucam 6).
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Efrém Syrsky (+373): ,,VzneSeny tesarov syn vztycil svoj kriz nad podsvetie, ktoré vsetko pohl-
covalo, a preniesol aj I'udské pokolenie do domu zivota. A tak, ako skrze drevo rajského
(Sermo de Domino nostro).

Augustin (+430): ,,Z dovodu ich verného manzelstva si obaja zasluhuju, aby boli nazyvani Kris-
tovymi rodi¢mi, nielen jeho matka, ale i jeho otec. Bol rodicom rovnakym spdsobom, akym
bol matkinym manzelom: v mysli, nie telom* (De nuptiis et concupiscentia I, 11, 12). ,,Maria,
ktora si bola dobre vedoma, ze Krista nepocala ako dosledok manzelského vztahu s Jozefom,
ho tiez nazyva JeziSovym otcom™ (Sermo 51, 10, 16).

Prva zachovana monografia o Jozefovi pochadza od Augustina (+430). Vyzdvihol v nej
Jozefovo panenstvo, ¢nosti (por. Z 1, 1-6) a ulohu ,,otca pred zdkonom* (por. Sermo 51). Otco-
via obranovali pravé manzelstvo medzi Mariou a Jozefom (okrem intimneho vztahu) — najma
Ambroz (+397) a Augustin (+430), por. De sancta virginitate.

Historicky vyvoj kultu

Kult sv. Jozefa za zacal rozvijat’ neskor ako kult Panny Marie.

Tajomstvo panenského vztahu medzi Mariou a Jozefom viedlo k tomu, ze legendy
a apokryfy od 2. stor. pripisovali Jozefovi pokrocily vek (por. Protoevanjelium Jakubovo). Jozef
bol opisovany ako stary vdovec s viacerymi det'mi. Hoci proti tomuto vymyslenému obrazu vy-
stupovali viaceri otcovia — napr. Hilar z Poitiers (+367), Gregor Nyssky (+394) a najma Epifa-
nius zo Salaminy (+403) — vplyv tohto obrazu pretrval az do 20. stor.

Prec¢o Protoevanjelium Jakubovo tak silne a dlhodobo ovplyvnilo teoldgiu a najmé iko-
nografiu? Lebo zoznam, tzv. ,.kanon, novozakonnych biblickych knih v prvych storo¢iach este
neexistoval a Protoevanjelium Jakubovo bolo, na viacerych miestach, pokladané za kanonicky
spis. Prvé dokumenty, ktoré obsahuju kompletny zoznam 27 knih Nového zdakona pochadzajua
z druhej polovice 4. stor. Napriek ojedinelym vynimkam mozno tvrdit, ze v polovici 5. stor. bol
kanon knih Nového zdkona ustaleny a vieobecne prijaty (Blazej Strba).

V 3. stor. sa Sextus Julius Africanus (+¢.280) pokusil ziskat objektivne informacie
0 Jozefovi. Zistil, ze v Jozefom rodokmeni doSlo k Svagrovskému manzelstvu (Véra Zahalkova).

Prvy kostol zasviteny Jozefovi dala postavit’ sv. Helena v Nazarete v 4. stor.

Koptski krestania (odvodzujuci svoj vznik od sv. Marka evanjelistu) v klastoroch uz
v 4.-5. stor. pravidelne cCitali dielo Historia Jozefa tesara (stoldra) z Casti vychadzajuce
z apokryfov. Koptska pravoslavna cirkev vznikla po r. 451.

Od 7. stor. si zacali veriaci uctievat’ Jozefov domnely hrob v tdoli Jozafat v Palestine.

Od 8. stor. maju koptské kalendare spomienku na sv. Jozefa — 20. jula. Koptska pravos-
lavna cirkev od 9. stor. zacala slavit’ den sv. Jozefa — 2. augusta.

Zapadna cirkev v 8. stor. vloZila meno Jozef — snubenec Panny Mérie do martyrologia na
dent 19. marca. Pravdepodobne preto, aby Jozefom prekryla pohansky sviatok rimskej bohyne
Minervy (grétska Aténa; etruska Menrva), ochrankyne remeselnikov, ktory sa slavil 19. marca
(Vera Schauber, Hans Michael Schindler).

Od r. 850 zacali na Vychode slavit’ sviatok sv. Jozefa dina 26. decembra ako Sviatok
Kristovych rodicov.

Od 9. stor. benediktini v klastore Rheinau slavili sviatok sv. Jozefa dia 19. marca. Cel-
kovo sa vsak slavenie Jozefovho dia rozsirilo az v 12. stor., ked” si novozalozené rehole (najma
dominikani a frantiskani) zvolili sv. Jozefa za svojho nebeského patrona.

Prvy kostol v Eurépe zasviteny Jozefovi postavili v Bologni vr. 1129. Uctu k Jozefovi
horlivo §irili viaceré velké osobnosti, napr. sv. Brigita Svédska (+1373), kancelar Sorbony Jan
Gerson (+1429), sv. Bernardin Siensky (+1444) a sv. Terézia z Avily (+1582).

Prvé laické spolo¢enstvo postavené pod ochranu sv. Jozefa bolo Bratstvo Zenskej mladeze
pri kostole sv. MikuldSa v Avignone (Francuzsko) v 14. stor.
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Jan Gerson (+1429) napisal dielo Josephina o sviatom zivote a ¢nostiach sv. Jozefa. On
zacal presadzovat’ myslienku, Ze Jozef bol mlady muz, ked’ plnil svoje vynimocné poslanie
v dejinach spasy, a nie starec (tato myslienka vSak zvitazila az v 17. stor.).

Papez Sixtus IV. (1471-1484) v r. 1479 potvrdil jednoduchy sviatok sv. Jozefa na 19. ma-
rec a v r. 1484 vlozil oficium sv. Jozefa do breviara.

Individualne zobrazenia Jozefa sa v krestanskej ikonografii rozsirili az od 15. storodia,
najmd vd’aka muZzskym reholiam — frantiSkdnom, karmelitinom a neskor jezuitom.

Od 16. stor. zacala rychlo rast popularita mena Jozef zasluhou servitov, frantiSkanov,
osobnej zaangazovanosti sv. Terézie z Avily (+1582) a sv. Frantiska Saleského (+1622), az sa
toto meno stalo jednym z najrozsirenejSich. Zaroven si sv. Jozefa vyvolili viaceré krajiny za ne-
beského patrona, napr. Mexiko v r. 1555, Kanada v r. 1624, Cechy v r. 1654, Peru v r. 1655,
Belgicko v r. 1679.

Papez Gregor XV. (1621-1623) v r. 1621 prikazal slavit’ Sviatok sv. Jozefa dia 19. marca
v celej Cirkvi. V r. 1633 kanonik Richard Dognon of Verdun (+1638) vydal knizku o vzornom
rodinnom Zivote sv. Jozefa.

V 17. stor. sa sv. Jozef stal patronom umierajtcich. Bolo to v ¢ase posledného velkého
moru Vv Eurodpe. Otcovia jezuiti vtedy poukézali na Jozefa — prikladného Cloveka, ktory zomrel
dobrou smrtou, lebo bol v JeziSovej blizkosti. Zaroven zalozili Spolok dobrej smrti a vydavali
knihy, napr. Ako dobre zomriet od kardinala Roberta Bellarmina (+1621).

Cisar Leopold 1. (1658-1705) v r. 1676 dosiahol, aby bol Jozef vyhlaseny za hlavného
patrona Rimsko-nemeckej rise a Habsburgovci si zvolili sv. Jozefa aj za osobného patréna svoj-
ho cisarskeho domu (r. 1677).

Papez Klement IX. (1700-1721) vr. 1714 opdtovne prikazal slavit' Sviatok sv. Jozefa
v celej Cirkvi. Hymny Spanielskeho karmelitana, Jana Escalara (+1700), boli v r. 1714 vlozené
do oficia.

Papez Benedikt XIII. (1724-1730) v r. 1726 na predchadzajicu zZiadost’ cisara Leopolda
I. (1658-1705) vlozil Jozefovo meno do Litdnii ku vsetkym svitym. Cisar Leopold svoju ziadost’
odovodnil vd’acnost'ou voci sv. Jozefovi za nadprirodzeni pomoc vo vojne (bitka pri Viedni, r.
1683).

Papez Klement XII. (1730-1740) dna 10.12.1730 potvrdil a obdaril odpustkami se-
bechlebské Spolocenstvo (bratstvo) sv. Jozefa. Tak sa obec Sebechleby, v okrese Krupina, stala
centrom ucty sv. Jozefa na Slovensku. Pri¢inil sa 0to farar Juraj Sorec, sebechlebsky rodak
a velky ctitel' sv. Jozefa, ktory dal v Sebechleboch (r. 1724) pristavit’ Kaplnku svitého Jozefa
k Farskému kostolu svidtého Michala archanjela a nadchol veriacich k zaloZeniu ,,bratstva“.

Alfonz Maria Liguori (+1787), zakladatel’ spolo¢nosti redemptoristov (Kongregacia Naj-
svétejSieho Vykupitel'a, r. 1732), napisal sériu meditacii a kazni, ktoré vyrazne odzrkadl'uja uce-
nie vtedajsich teologov o sv. Jozefovi a jeho sluzbe JeziSovi i Marii (Jerzy Misiurek).

Papez Pius IX. (1846-1878) v r. 1847 zaviedol sviatok Ochrana sv. Jozefa (slavil sa tretiu
stredu po Velkej noci) a v r. 1870 vyhlasil sv. Jozefa za patrona Cirkvi (dekr. Quem ad modum
Deus z 8.12.1870).

Sv. Bernadeta Soubirousova (+1879), ktorej sa zjavila lurdska Panna Maria, bola vel'kou
ctitel'kou sv. Jozefa tvrdiac, Ze ,,Panna Méria a jej Zenich sa vel'mi zhoduja*.

Sv. Leonard Murialdo (+1900), salezian, zalozil v r. 1873 Kongregéciu sv. Jozefa pre
chudobnu mléadez.

Sv. Jozef Marello (+1895) zalozil v r. 1878 Kongregaciu oblatov sv. Jozefa pre vychovu
mladeze.

Sv. Maria MacKillopova (+1909) zalozila v r. 1886 Kongregéciu sestier sv. Jozefa od
Bozského Srdca, ktora sa venovala vychovnej a socidlnej ¢innosti.
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Papez Lev XIII. (1878-1903) v r. 1889 (enc. Quamquam pluries z 15.8.1889) nariadil,
aby sa po oktobrovom svitom ruzenci odrickala modlitba K tebe sa utiekame sv. Jozef. Zaroven
odporucal zasvitit’ Jozefovi mesiac marec.

Papez Pius X. (1903-1914) v r. 1909 schvalil Litanie ku sv. Jozefovi.

Bl. Alojz Guanella (1842-1915) v r. 1913 zalozil v Rime modlitbové Zdruzenie blazenej
smrti sv. Jozefa. Podporoval ho v tom papez Pius X.

Papez Benedikt XV. (1914-1922) v r. 1920 zasvitil Jozefovi den stredu a mesiac marec.
Zaroven vlozil do misala prefaciu o sv. Jozefovi.

Papez Pius XI. (1922-1939) v r. 1937 prosil Jozefa — ,,strazcu Bozieho Domu® o pomoc
pred hrozbou marxistického materializmu.

Papez Pius XII. (1939-1958) v r. 1955 zaviedol Spomienku sv. Jozefa robotnika na 1.
maj.

Papez Jan XXIII. (1958-1963) v r. 1961 postavil Druhy vatikansky koncil pod ochranu
sv. Jozefa a ozdobil jeho obraz svojim papezskym prstefiom. V r. 1962 vlozil Jozefovo meno do
Prvej eucharistickej modlitby.

Papez Jan Pavol I1. (1978-2005) v r. 1989, na storo¢nicu encykliky Leva XIII., vydal ex-
hortaciu Redemptoris custos z 15.8.1989, v ktorej zosumarizoval nauku o sv. Jozefovi a povzbu-
dil veriacich k ucte k nemu.

Papez Jan Pavol I1. (1978-2005) v r. 1996, pocas vseobecnych audiencii, doplnil exhorta-
ciu 0 sv. Jozefovi dvoma katechézami — Maria, modello di verginita (zo 7.8.1996) a L ‘unione
verginale di Maria e Giuseppe (z 21.8.1996), v ktorych vyhlasil, ze Panna Maria a sv. Jozef spo-
lu urobili osobné rozhodnutie zit’ v ich manzelstve panensky.

Papez Jan Pavol 1. (1978-2005) v r. 2003, podla prikladu Jana XXIII., ozdobil svojim
papezskym prsteniom obraz sv. Jozefa v kostole bosych karmelitanov vo Wadowiciach.

Svity Otec Frantisek v r. 2013 vlozil Jozefovo meno do Druhej, Tretej i Stvrtej eucharis-
tickej modlitby.

Konferencia biskupov Slovenska (KBS) dna 17.3.2015 schvalila na Slovensku doplnenie
stvrtého a piateho tajomstva radostného ruzenca o slova ,,so svatym Jozefom®.

Stvrté tajomstvo znie: ,,Ktorého si, Panna so svitym Jozefom, v chrame obetovala.*

Piate tajomstvo znie: ,,Ktorého si, Panna so svitym Jozefom, v chrame nasla.*

Dévody KBS k schvaleniu doplnenia:

a) Prehibenie tcty ku sv. Jozefovi.

b) Ovocie ,,Roka Sedembolestnej Panny Marie na Slovensku.
c) Vécsie zdoraznenie hodnoty rodiny.

d) Podporenie modlithy svitého ruzenca.

Péapez Jan Pavol II. dna 16.10.2002 napisal: ,,Obraciam sa zvlast’ na vas, drahi spolubra-
tia v biskupskej sluzbe, knazi a diakoni, ako aj na vas, ktori pracujete v réznych pastoracnych
sluzbach, aby ste sa cez svoju osobnu skusenost’ s krasou ruzenca stali usilovnymi podporova-
tel'mi tejto modlitby. Svoju doveru vkladam aj do vas, teoldogov, aby ste pomocou svojho do-
sledného a vedeckého uvazovania, zakoreneného v Bozom slove a citlivého na prezita skusenost’
krestanského 'udu, pomohli odhalit’ biblické zaklady, duchovné bohatstvé a pastoracni hodnotu
tejto tradi¢nej modlitby* (list Rosarium Virginis Mariae 43).

Rozumova tvaha

Jozef pochadzal z Davidovho rodu (por. Lk 1, 27; Mt 1, 20) a bol remeselnikom — tesa-
rom (gr. teknon) ovladajacim rézne prace od dreva (por. Mt 13, 54-55). Bol zadkonitym manze-
lom Marie. Podl’a starej obycaje (reSpektujic vek dospievania) ich rodicia zasnubili. Maria mala
asi 12 rokov a Jozef asi 16 a presne po roku si Jozef v svadobnom sprievode odviedol Mariu do
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domu (Paul Gaechter, +1983; Rajmund Ondrus, +2011). Maria i Jozef patrili k narodu, v ktorom
manzelstvo bolo povinnostou (Adrienne von Speyer, +1967).

Toma§ Akvinsky (+1274): ,,Nemyslime, Ze Matka Bozia sl'ibila Gplné panenstvo skor,
ako sa zasnubila s Jozefom, hoci bolo jej tizbou; predsa v tomto podriadila svoju vol'u Boziemu
rozhodnutiu. Potom vSak, ked’ dostala sniibenca, ako to vyzadovali mravy tej doby, zaroven
S nim urobila sl'ub panenstva® (Theologickd summa lll., 28, 4).

Jozef bol nazyvany JeziSovym otcom, ale nie v tom zmysle, ze JeziSa splodil, ale preto,
ze pred zdkonom vystupoval ako otec (ochranoval, staral sa, formoval Jezisa) a bol zivitelom
Svitej rodiny. Jozef si vzhl'adom na JeziSa plnil llohu otca a mal pred JeziSom autoritu, ktorej sa
Bozi Syn slobodne podriadil (Lk 2, 51). Jozef bol pre JeziSa v detstve obrazom nebeského Otca.
A Jezi$ pouzil prave tento vyraz ,,abba — otec* (por. Mt 6, 3; Lk 4, 16), ked’ sa obracal na svojho
skutocného Otca v nebi.

Magistérium
Ista nauka: , Jozef bol pestinom Jezisa Krista a manzelom Panny Mérie.*

Por. Mt 1, 19n; KKC 437; exhort. Redemptoris custos 2 - 3. Exhort. papeza Jana Pavla Il.
(+2005) Redemptoris custos z r. 1989 obsahuje ucelent nauku o sviatom Jozefovi.

Jozef nebol biologicky, ale zakonity JeZiSov otec, por. Mt 1, 19-20; Lk 2, 48.

Tomas§ Akvinsky (+1274) ucil, Ze manzelstvo Marie a Jozefa bolo skuto¢né, ale bez roz-
meru pohlavnosti (por. Theologicka summa 111., 20, 2).
Ista nauka: , Jozef pred i po porode Jezisa reSpektoval panenstvo Panny Marie.*

Por. Mt 1, 18-19, 24; KKC 497-498; stuvis s dogmou 0 trvalom panenstve Marie; Druhy
carihradsky koncil, r. 553, tituloval Matku Boziu ako ,,vzdy Panna“; DH 422, 427, 437.

Zivotopis sviitého Jozefa

Zivotopis tesara (Mt 13, 55) Jozefa mozno z velkej Gasti zrekonstruovat’ podla sprav
Z Pisma a dobovych Zidovskych realii.

Jozef pochadzal z Jidovho kmena a z Davidovho rodu (por. Lk 2, 4); bol synom Héliho
(podl'a Lukasa), resp. Jakuba (podl’a Matasa). Narodil sa asi v r. 24 pr. Kr. v Betleheme; bol ob-
rezany a vychovavany ako Zid; vyrastal v Nazarete.

Kazdy zidovsky chlapec, ked’ dovfsil trindst’ rokov, sa V najbliz§iu sobotu, beznym obra-
dom, stal ,,synom prikazania®, hebr. bar micva, teda clovekom, ktory je uz sam zodpovedny za
svoje ¢iny pred 'ud'mi — a najmé pred Bohom. Dospeli, predovSetkym otec, museli chlapca pred
obradom aspon rok ucit’ ¢itat’ a zachovavat’ nabozenské prikazania (hebr. micvot). Jozef by ne-
mohol byt ,,spravodlivy muz“ (por. Mt 1, 19), keby neprijal obrad ,,bar micva*, a nebol by pra-
voplatne zaradeny medzi dospelych. Okrem toho, Ze mladenec uz mohol po obrade v synagoge
verejne Citat’ Pismo, teoreticky sa mohol — podla zidovského prava — aj Zenit'.

Moderny spdsob obradu aj meno obradu (,,bar micva“) pochadza zo 14. stor. Starsi judej-
sky vyraz pre trindstrocného mladenca bol ,,gadol” (dospely), ale obsah obradu ,,uvedenia do
dospelosti zostal stale ten isty, aky bol na prelome vekov — v Jozefovej a JeziSovej dobe. Ne-
skor, v tzv. v reformnom judaizme (zidovské komunity v Taliansku od r. 1922), sa aj dievéa sta-
va ,,dcérou prikdzania“, hebr. bat micva. Diev¢a sa stane ,,bat micva®, ked’ dovi$i dvanast’ rokov.
Obrad uvedenia dievcata sa vSak odliSuje od obradu uvedenia chlapca; aj nabozenské povinnosti
dievc¢at’a sa odliSuju od povinnosti chlapca (Emily Bazelon, nar. 1971; Mark Oppenheimer, nar.
1974).

Jozef sa vyucil a bol drevospracujicim robotnikom, majstrom tesarom (por. Mt 13, 55).
Gr. slovo ,.tekton* zvycajne oznacuje tesara, no znamena aj stavitela — architekta, prislusnika
strednej spolocenskej triedy (Adam Timothy Bradford). Z gr. slova ,,tekton* vzniklo aj moderné
slovo ,,technika®.
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Vo vtedajSom Izraeli, na prelome vekov, bolo treba 15-16 ro¢ného mladenca zasnubit
(Michael D. Griffin, +2016), respektujiic vek dospievania a jeho odborné vyucenie. Rok po zas-
nubach (v niektorych oblastiach presne na deii) musela byt svadba (Rudolf Schikora, +1962);
zenich si odviedol snubenicu do svojho domu (Paul Gaechter, +1983). Jozef bol tiez pravdepo-
dobne 16 ro¢ny, ked’ bol zasnubeny s Mariou.

Podl’a stalej cirkevnej tradicie (Augustin, +430; Tomas Akvinsky, +1274; Jan Pavol II.,
+2005; Michael D. Griffin, +2016) urobili sniibenci Maria a Jozef, este pred anjelovym zvesto-
vanim, osobné rozhodnutie zit' v ich manzelstve pannensky (por. exhort. Redemptoris custos 7,
18, 26; Jan Pavol II., dna 7.8.1996 — Maria, modello di verginita; diia 21.8.1996 — L ‘unione ver-
ginale di Maria e Giuseppe). Toto ich rozhodnutie (iniciované Mariou) pre trvalé panenstvo,
hoci bolo vtedy vynimo¢né, bolo mozné (Rajmund Ondrus, +2011) aplne koresponduje
s Mariinou otazkou (,,Ako sa to stane, ved’ ja muza nepoznam?“, Lk 1, 34) a tiez s dogmou, Ze
Maria je ,,vzdy Panna® (Druhy carihradsky koncil, r. 553, DH 422, 427, 437). Pritom obaja —
Maria aj Jozef — vyrastali a zili v narode, kde manzelstvo (fyzické materstvo i otcovstvo) bolo
povinnostou (Adrienne von Speyer, +1967).

Dovodom takejto jedinenej nezvycajnosti je tajomstvom dejin spasy, do ktorého neod-
myslite'ne patri panenské pocatie Jezisa, por. exhort. Redemptoris custos 2. Pre JeziSa, pocatého
z Ducha Svitého (por. Mt 1, 18), bolo nutné zaistit’ otcovska ochranu v legalnom manzelstve,
por. exhort. Redemptoris custos 7.

Asi devdt’ mesiacov po zasniibeni Maria pocala dieta z Ducha Svétého. Ked’ sa Jozef do-
zvedel o pocati, nechapal, ako mohla jeho nevesta pocat’ dieta — ved’ sa obaja rozhodli Zit' pa-
nensky. Jozef sa pravdepodobne uz celkom zmieril s ich vynimoc¢nou situaciou (panenskym zi-
votnym S$tylom), Ze s Mariou budt pred 'ud'mi Zit' ako ,,neplodny par“. U Jozefa iS§lo o mimo-
riadny tikon zboZnosti, por. exhort. Redemptoris custos 26. Jozef chcel Mariu potajomky prepus-
tit’, ale Boh mu dal vediet’, ze aj toto (t.j. diet'a v panenskom manzelstve) je ,,jeho* dielo, nech sa
neboji vziat’ si Mariu do svojho domu — za manzelku. Jozef, tak ako vzdy, opéat’ — a celkom rych-
lo — velkodusne poslachol (por. Mt 1, 19-21).

Jozefovu velkost’ — v osobnom rozhodnuti zit' s Mariou panensky a vychovavat dieta
pocaté z Ducha Svitého — mozno spravne pochopit’ v spojeni s faktom, Ze Zidia boli narodom
,rodiny a ,,deti“. Jozef bol od mali¢ka formovany kultarou ,,deti“, kde sa uznavalo a cenilo
docasné panenstvo — ale nie trvalé. Jozef, tak, ako ini jeho rovesnici, tizil mat’ svojich deti ¢o
najviac a ¢o najskor. Ked’ suhlasil, Ze sa zapoji do tajomného Bozieho planu spasy, ktory sa za-
¢al navonok realizovat’ panenskym pocatim JeZiSa v Mdrii, vSetky predstavy o jeho ,riadnej*
rodine, museli celkom ustpit’ — a ustupili. Jozef prijal, Ze jedine¢nost’ jeho vynimo¢ného ,,ot-
covstva“ bude obsahovat aj zrieknutie sa manzelského pohlavného Zivota aj ,,hrdosti* prirodze-
ného otcovstva.

Presne rok po zasnubach bola v Nazarete svadba. Jozef a Maria, pred verejnostou ako
riadni manzelia, zacali spolu byvat’ — nie vSak pohlavne zit. Na séitaci rozkaz cisara Augusta
(+14), asi vr. 7. pred Kr., Jozef a Maria odisli do Betlehema. V r. 7. pr. Kr. (Gerhard Kroll,
+1997) sa v betlehemskej mastali narodil Jezi§ (por. Lk 2, 4-7). Podl'a vtedajsich zvykov Maria
mala asi 13 rokov a Jozef mal asi 17 rokov.

Svita rodina (Jezi$, Maria, Jozef) bola po JeziSovom narodeni v Betleheme urcite viac
ako 40 dni, lebo doslo k obetovaniu Pana v Jeruzalemskom chrame (Lk 2, 22n). Vykupné za pr-
vorodeného bolo 5 Seklov striebra (por. Lv 27, 6); Sekel vazil asi 12 gramov; pomer zlata
a striebra bol asi 1 : 13 (Jozef Heriban, +2009; Rajmund Ondrus, +2011).

Odbornici sa znac¢ne rozchadzaji v tom, kedy presne prisli vychovni mudrci (magovia)
na ,,poklonu® do Betlehema (Mt 2, 1n). Isté je, ze ich priviedla trojnasobna konjunkcia planét
Jupitera a Saturnu vr. 7. pr. Kr. (Gerhard Kroll). Podla vtedajSicho zmyslania Jupiter bol
hviezda kralov a Saturn bol ,hviezda Zidov. Mudrci s darmi stihli navstivit Svita rodinu
v betlehemskom dome (Mt 2, 1n), poklonit’ sa a odovzdat’ jej svoje dary.
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Svita rodina — Jezi§, Maria, Jozef — potom emigrovala zo strachu pred zlobou Herodesa
Velkého (+4 pr. Kr.) do Egypta. Cesta z Betlehema do nilskej delty — podl'a starej tradicie do
osady Matariyeh, kam sa rodina uchylila — bola t'azka (isla aj cez pust) a dlha asi 450 kilometrov
(Rajmund Ondrus). V Egypte zila asi 3 roky (podl'a koptskej tradicie to bolo — 3 roky, 6 mesia-
cov a2 tyzdne; Zofia Kossak-Szczucka, +1968). V r. 4 pr. Kr., po smrti kral'a Herodesa Velké-
ho, sa vratila do Palestiny. Ale zo strachu pred krutym etnarchom (gr. etnarcha - vladca naroda)
Herodesom Archelaom (+c.18 po Kr.) isla byvat’ do galilejského Nazareta (Mt 2, 22-23).

Biblické knihy sa zmieniuju o tom, Zze vek muzov, ktori mozu byt povolani do vojenskej
sluzby je 20 rokov (por. Nm 1, 3; 26, 2-4; Ex 30, 14). Ked’ sa mladi muzi zenili 16 az 17 ro¢ni
(Michael D. Griffin, +2016), mohli pred odchodom na vojencinu splodit’ deti, a tak zachovat’
svoj rod (aj v tom pripade, ze by v boji padli). Rok po svadbe bol muz — novomanzel pred vojen-
skym odvodom uchraneny (kvoéli potomstvu). To odzrkadlovalo praktické pro-rodinné zmysla-
nie v Izraely. Jozef mal odvodovy vek (20 rokov) asi v r. 4 pr. Kr. Niet hodnovernej zmienky,
7eby Jozef musel odist’ k vojsku.

Posledna sprava o Jozefovi je v Lukasovom evanjeliu, Kde sa referuje o puti Svitej rodiny
do Jeruzalema s dvanastro¢nym JeziSom (por. Lk 2, 41-51). Podla viacerych exegétov (napr.
Paul Gaechter, Stefan Szymik, Vera Schauber, Hans Michael Schindler) je to isty znak, Ze Jozef
¢oskoro potom zomrel. Aj v biblickej vede (ako aj vo svetskej historii) existuje isty typ dokazu,
ktory sa vola ,,dokaz z ml¢ania“. Neraz o dejinnych skuto¢nostiach vypoveda aj to, ¢o sa nezapi-
Se, alebo nepovie. Tak sa da predpokladat, ze posledny Jozefov ,,otcovsky tkon* voci JeziSovi,
bolo uvedenie 13 ro¢ného Jezisa do zdkona — ,,bar micva* (t.j. syn prikdzania). Jezi§ bol urcite
obradne uvedeny, stal sa ,,bar micva®, lebo Lukas zapisal, ze Jezi§ mal vo zvyku chodit’ do syna-
gogy a Citat’ v nej (por. Lk 4, 16n).

Davno bolo vSeobecne prijimané, ze na zaciatku verejného vystupenia Jezisa (asi oktober
r. 27; Enrico Rodolfo Galbiati, + 2004) Jozef uz nezil. Exegéti spravne postrehli, ze v Pisme sa
Jozef nespomina ani na svadbe v Kane — Jn 2; ani pri prichode Marie a JeZiSovych bratov — Mk
3, 31n; ani pod krizom — Jn 19, 26-27. Evanjelista nazyva Jezisa len ,,synom Marie* — Mk 6, 3.
Mozno vsak urcit’ rok Jozefovej smrti presnejSie — po JeziSovom 13. roku veku (JeziSovo ,,bar
micva“, ktoré bolo asi vr. 6. po Kr.) apred JeziSovym verejnym vstapenim (oktdber r. 27 po
Kr.)? Mozno, ale len nepriamo.

V knihdch Nového zakona sa nepiSe, Ze by mal Jozef starost’ s JeZiSovymi zasnubami,
svadbou a manzelstvom. To by ur€ite musel mat, keby Jozef v ¢ase JeziSovho dospenia Zil. Ved’
Jozef bol ,,spravodlivy muz®, a to v narode, kde bola povinnost’ Zenit’ sa (por. Gn 1, 28 — Bozi
poriadok; Pris 13, 12 — neodkladat’ manzelstvo; Tob 4, 12n — tloha otca).

Farizeji (a ini zaryti JeZiSovi protivnici) obviflovali JeZiSa zo vSeliCoho zlého, napr. zo
spojenia s diablom (Mt 9, 34), z pomitenia (Mk 3, 21), z rihania (Mk 2, 7; Mt 26, 65). Avsak
nikde v knihach Nového zdkona sa nepiSe, Ze by tito zlomyselnici vycitali JeZiSovi, ze osobne
»pohrdol*“ bezne poZadovanym a privilegovanym manzelstvom, teda svojou vlastnou zenbou.
Jezi§ naozaj patril K narodu, v ktorom ,,zenit’ sa“ bolo beznou povinnostou (Adrienne von
Speyer, +1967). Absencia takéhoto ,,obvinenia“ mohla nastat’ preto, Ze v ¢ase JeziSovho dospe-
nia a jeho riadnych zasnub (bezne vo veku 15 rokov), Jezi§ uz nemal svojho legalneho otca —
Jozefa zivého. Tak nazaretski spoluobyvatelia (neskor aj farizeji) mohli akosi bez pohorSenia
tolerovat’, ze Jezis, jediny syn matky — vdovy, ostal zit' s matkou Mariou, aby sa o fu postaral
(por. Pris 23, 22; 28, 24). Zname je, Ze inak — teda bez spolocensky respektovaného dévodu —
postoj posmechu ,,z nezenenia sa“ (¢i z nevydania sa — ,,stara dievka®, ,,dievka na ocot®) pretr-
vaval tisicroCia a zachoval sa aj v stredoeurdpskej vidieckej kultire do 20. stor.

Dnes viaceri autori usudzuja, ze Jozef zomrel davno pred JeziSovym verejnym vystipe-
nim (por. Legenda o Jozefovi tesdrovi; Encyklopedia Katolicka VIII., str. 124) v Nazarete. Prav-
depodobne asi v r. 7-8 po Kr.; snad’ v r. 7, ked’ mal Jezi§ 14 rokov. Keby Jozef Zil dlhSie, musel
by 15 roéného Jezisa ,,nacas* zasnubit. Vie sa vSak, Ze JeZi§ nemal ani zasnuby ani svadbu. Jo-
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zef, ktory by sa takto dozil asi 31 rokov (nar. v r. 24 pr. Kr. —zom. v r. 7 po Kr.), zomrel v pri-
tomnosti Bozieho Syna a Panny Marie.

Jozef zil presne tol’ko, kolko bolo potrebné, aby splnil celi svoju ulohu (Rajmund On-
drus, +2011). Zomrel v case, ked’ Jezis a jeho Matka uz nepotrebovali ¢loveka, ktory by musel
chranit’ ich zivot a Cest’ (Giuseppe Passamonte, +2009). Vd’aka Jozefovi bol Jezi§ legitimne a vo
vSetkej ucte (bez nejakej Skvrny) zaradeny do spolo¢nosti Izraela, kde potom, ako pravy Bozi
Syn, mal vykonat’ velké spasne dielo (Rajmund Ondrus).

Podl’a teologov bola Jozefova vEéasna smrt’ vhodna na to, aby Jezi§ mohol hovorit' o Bohu
Otcovi bez toho, zeby posluchac¢i mysleli na Jozefa (jeho domnelého otca), lebo by si ho este
zivo pamitali (Michael D. Griffin, +2016).

Cirkev veri, ze Jozef bol Bohom na jedine¢nu ulohu v dejinach spasy pripraveny a omi-
losteny. ,,Pre vSetky osobitné milosti, ktoré dostdva nejaky rozumom obdareny tvor, plati vseo-
becné pravidlo: Kedykol'vek si Boh vo svojej dobrote vyberie niekoho na nejaka ulohu alebo do
nejakého vyssieho stavu, d4 mu vsetky charizmy, ktoré takto vyvolenad osoba nevyhnutne potre-
buje pre svoju ulohu a ktoré ju vel'mi vyznacuja* (Bernardin Siensky, +1444).

Vyznamny taliansky archeolog, Giovanni Battista de Rossi (+1894), ktory sa preslavil
vyskumom starokrestanskych katakomb, tvrdil, odvolavajuc sa na najstarsie zobrazenia sv. Joze-
fa (z prvych piatich storoc¢i), ze Jozef nie je ani raz zobrazeny ako stary ¢lovek, ale len ako mla-
dy alebo zrely muz. Preto aj novoveka teologia je presvedcend, ze Jozef bol ako mlady clovek
povazovany za Jezisovho otca (Giuseppe Passamonte, +2009).

V marci 2017 bola zverejnena fotografia nazaretského hrobu z 1. stor., ktory bol uz v 2.-
3. stor. povazovany za dolezity, lebo nad nim stala byzantska krestanska stavba. Ked’ze sa hrob
nachadza asi 20 metrov pod dnesnym povrchom zeme a asi 100 metrov od Baziliky zvestovania
v Nazarete, jestvuji domnienky, Ze ide o hrob sv. Jozefa. Avsak uz kriziaci nasli tieto hroby
prazdne (Blazej Strba).

Apokryfy o Jozefovi

Okrem seriéznych biblickych sprav hovoria o Jozefovi aj apokryfy.

Protoevanjelium Jakubovo bolo napisané okolo r. 140 (posledna redakcia v 4. stor.).
V celosti bolo dielo objavené (gr. origindl) v r. 1958; ma 25 kapitol.

Tomasovo evanjelium je gnosticky spis, preto ho Cirkev neprijala. Pochadza zo 4. stor.
(nie je totozné s koptskym apokryfom Tomdasovoho evanjelia); zachovalo sa v dvoch recenziach,
gréckej a syrskej. Opisuje JeziSovo detstvo (od 5. do 12. roku). Sam Jezi§ rozprava u¢enikom (v
32 kapitolach) na Olivovej hore o svojom pestunovi Jozefovi. Cast’ tohto apokryfu sa ¢ita na
sviatok sv. Jozefa v Koptskej pravoslavnej cirkvi.

Manzelstvo svitého Jozefa
Maria a Jozef patrili K narodu, v ktorom manzelstvo bolo povinnostou (Adrienne von
Speyer, +1967). Preto obaja, podl'a Bozej vole a miestnych zvykov, uzatvorili manzelstvo; ale
obaja, po zadsahu Bozej milosti, zachovévali v manzelstve ustavicné panenstvo (por. Mt 1, 19-20,
24). Maria i Jozef dostali podiel na tajomstve vtelenia a s nim aj spojent milost’ Zit’ spolo¢ne dar
panenstva v manzelstve (por. exhort. Redemptoris custos 7). Preto je toto manzelstvo (tzv. joze-
fovské) Specialne a jedinecné.
Tomas§ Akvinsky (+1274) trojnasobne (pre Krista; pre Mariu; pre nas) odévodnoval vy-
znam ich manzelstva (por. Theologicka summa Il1., 29, 1):
1. Pre Krista Pana to bolo vhodné najmai: - aby sa zabranilo pohorSeniu z hrie$nej nelegitimity;
- kvoli beznému rodokmenu (po otcovi); - kvoli otcovskej i spolocenskej ochrane a kvoli
riadnej vychove.
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2. Pre Mariu to bolo vhodné najmi: - aby nebola zhanobena a potrestana pre smilstvo; - aby sa
mal kto o fiu starat’ a chranit’ ju.

3. Pre nés to bolo vhodné najmi: - kvoli Jozefovmu Specidlnemu svedectvu, Ze Méria je Panna;
- aby sa odstranil dovod (t.j. neposkytla moznost’ hriesnym 'ud’om) zakryvat’ smilstvo; - aby
sa zvySila dostojnost’ panenstva 1 manzelstva; - kvoli Cirkvi, ktord je tiez — panenska nevesta 1
matka.

Z Jozetovho manzelstva s Mariou prameni jeho osobitna dostojnost’ i jeho prava tykajtce
sa JeziSa. Ked’ze medzi Jozefom a Mariou bol uzatvoreny manzelsky zvézok, niet pochyb o tom,
ze Jozef sa k dostojnosti Bozej Matky priblizil tak, ako nikto iny. Z toho, Ze manzelstvo je naj-
Vyssim stupiiom spolocenstva a priatel’'stva, ku ktorého podstate patri spolocenstvo dobier, vy-
plyva, ze ked’ Boh dal Mérii za manzela Jozefa, nedal jej ho len ako Zivotného spolo¢nika, sved-
ka jej panenstva a ochrancu jej cti; dal jej ho aj preto, aby Jozef mohol mat’ Gcast’ na Mariine;j
vlastnej vznesenej velkosti (por. papez Lev XIII., enc. Quamquam pluries z r. 1889).

Jozef — Zenich a manzel

S pravdou, Ze Jozef bol manzel Panny Marie, vo vSeobecnosti nie je ziaden problém, pre-
toze je jasne dolozena biblicky aj cirkevnym magistériom, por. Mt 1, 19n; KKC 437; exhort. Re-
demptoris custos 2 - 3.

Otazka znie, ¢i je spravne pouzivat’ na Jozefa aj vyraz ,,zenich“. Ved ,,ak je Jozef man-
zel, tak uZ nie je Zenich® (manZel je Zenaty muZ; Zenich, sniibenec je budici manzel) . To je
spravne, manzel nie je Zenich, avSak na vyraz ,,zenich® mozno pozerat’ aj inak, nielen ob¢iansko-
pravne. Vyraz mozno chépat’ aj v suvislosti so starovekou paralelou (prirovnanie, podobnost)
medzi Mariou a Cirkvou, ktoru rozvijali uz stari cirkevni otcovia (por. Hugo Rahner, +1968).

Druhy vatikdnsky koncil (1962-1965) opisal vztah medzi Mariou a Cirkvou v kon§tit.
Lumen gentium. Maria je po svojom Synovi najdokonalejsim obrazom slobody a oslobodenia
Pudstva i vesmiru, Méria je cela svita (konstit. LG 59, 56); Maria je najvynikajlcejSou, jedinec-
nou ¢lenkou Cirkvi (konstit. LG 53) a zaroven je prikladnym typom, predobrazom Cirkvi (kon-
stit. LG 63).

Cirkev je teda anticipovand (zosobnend) v Mdrii a Maria, ako neuzatvorena do seba, nosi
v sebe tajomstvo Cirkvi (Jozef Ratzinger). Ak ma Cirkev Zenicha — Krista (por. Zjv 21, 2; Jn 3,
29; Lk 5, 34), tak je vhodné, aby Maria — predobraz Cirkvi, mala aj Zenicha — Jozefa. Takto,
V ramci spominanej paralely a symboliky krest'ania neraz (najma v liturgii) pouZivaji na Jozefa
aj vyraz ,,zenich®.

To sa, napokon, odzrkadl'uje aj v exhort. papeza Jana Pavla II. (1978-2005) Redemptoris
custos z r. 1989 (latinsky original v AAS LXXXII /1990/, 5-34), v ktorej je vyraz zenich, snibe-
nec (lat. sponsus) pouzity 36 krat a vyraz manzel (lat. coniunx, maritus) je pouzity 46 krat.

Otcovstvo svitého Jozefa

Jozef bol aj dokonalym otcom Jezisa (por. Lk 2, 48). Nebol jeho biologickym otcom, lebo
Maria pocala z Ducha Svitého (por. Mt 1, 19-24); nebol ani jeho skuto¢nym otcom, lebo Bohoc¢-
lovek ma iba jedného Otca — v nebi (por. Mt 16, 17). Ale bol jeho otcom pred zakonom (por. Lk
2, 33) apred l'udmi (por. Mt 13, 55). Jozef mal vyznamnu tlohu na JeziSovom raste, teda na
zabezpeceni jedla, odevu a jeho vzdelavania v Zakone a v remesle, v sulade s povinnostami ur-
¢enymi otcovi (exhort. Redemptoris custos 16).

Jozef bol akymsi tienom Boha Otca, ktory verne, podl'a Bozej vole, konal to, o mal vo
vzt'ahu k JeziSovi konat’. Tak sa Jozef, vd’aka svojej neporusenej vernosti, stal dokonalym po-
zemskym obrazom JeziSovho Otca v nebi. Jozef nebol len pasivnym tieiom Otca, bol jeho zi-
vym obrazom (Placyd Ogorek). D4 sa povedat’, Ze bol akoby ,,sviatostou* ve¢ného Otca.
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Jozef v tajomstve Cirkvi

Sviité pismo
Mt 1, 19: ,Jozef, jej manzel, bol ¢lovek spravodlivy a nechcel ju vystavit’ potupe, preto ju za-
myslal potajomky prepustit.” Exegéza: Ohl'adom Jozefovej spravodlivosti (hebr. saddik -
priamy, rovny, spravodlivy) exegéti ponukaji dve vysvetlenia:

1. Jozef bol spravodlivy, lebo zachovaval mojziSovsky zdkon; ale zaroven bol aj l'udsky
a ohl'aduplny, a preto chcel Mariu tajne prepustit’, por. Justin (+165), Jan Zlatousty (+407),
Ambréz (+397) a Augustin (+430).

2. Jozet bol spravodlivy v tom zmysle, ze spoznajic vzneSené Mariino tajomstvo bol plny bazne
a pokladal sa za nehodného vziat’ si Mariu, a preto ju checel potajomky prepustit’, por. Orige-
nes (+253), Efrém Syrsky (+373), Bazil Velky (+379) a Hieronym (+420).

Avsak Albert Velky (+1207) ucil, ze ,,spravodlivy muz* obsahuje vSetky Jozefove vlast-

nosti, Jozefov ,,obraz* (por. Z 1), v ¢om sa zhoduju aj dne$ni teologovia (papez Benedikt XVI.,

2005-2013).

Tradicia

Staroveki otcovia spominali Jozefa len okrajovo, najprv sa musela teologicky rozvinut’
kristologia | marioldgia, a napokon jozefologia. Prva zachovana monografia o Jozefovi pochadza
od Augustina (+430), por. Sermo 51. Sextus Julius Africanus (+c.280) v 3. stor. zistil, Ze

Vv Jozefom rodokmeni doslo viackrat k Svagrovskému manzelstvu (Véra Zahalkova). Vo 4. stor.

dala sv. Helena postavit’ prvy kostol zasviteny Jozefovi v Nazarete.

Augustin (+430): ,,V Kristovych rodi¢och sa realizovali vSetky dobrd manzelstva: potomstvo,
ktorym bol saim Pan Jezi§; vernost’, ked’ze neslo o ziadne cudzolozstvo; sviatost’, lebo tu ne-
bol ziadny rozvod (De nuptiis et concupiscentia I, 11, 12).

Jan Zlatousty (+407): ,,Jozef Egyptsky bol prototyp Jozefa z Nazareta, a to v tej miere, v akej bol
Jozef Egyptsky predobrazom poslania a vyznamu Jozefa, ktory bol ochrancom najcennejsich
pokladov Boha Otca, teda vteleného Slova a jeho preblahoslavenej matky* (por. Homilia in
Matthaeum 5, 3). ,,Jozef spolupracoval v plnosti ¢asu na vel’kom tajomstve spasy a takto nao-
zaj bol sluzobnikom spasy* (por. Homilia in Matthaeum 5, 3).

Uctu k Jozefovi ozivili benediktini v klastore Rheinau, ktori od 9. stor. slavili sviatok sv.

Jozefa dna 19. marca. Celkovo sa vSak slavenie Jozefovho dna rozSirilo az v 12. stor., ked’ si

novozaloZené rehole (najmid dominikani a frantiSkani) zvolili sv. Jozefa za svojho nebeského

patrona.

Rozumova dvaha

Boh postavil Jozefa pred nel'ahkt tlohu, ktorej on nerozumel a spociatku sa jej zl'akol.
Ked' v8ak boli odstranené jeho pochybnosti, zacal konat' — vo vnutri (,,poslusnost’ viery*, por.
konstit. Dei verbum 5) i navonok. A tak, ako prijal laskavu starostlivost’ o Mariu a ochotne sa
venoval JeziSovej vychove, tak teraz strazi a ochranuje aj Kristovo mystické telo, ktorym je Cir-
kev. Ved’ to, ¢o Jozef urobil, ho vynimo¢nym spdsobom zjednotilo s Mariinou vierou. On prijal
presne to isté, ¢o prijala aj Maria predtym pri zvestovani — plan spasy V JeziSovi Kristovi ako
pravdu prichadzajicu od Boha (por. Jan Pavol II., 1978-2005).

Magistérium
Ista nauka: ,,Svity Jozef je patron Cirkvi.*
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Por. Mt 1, 24; papez Pius IX. (1846-1878), dekr. Quem ad modus Deus, r. 1870; papez
Pius XII. (1939-1958), enc. Haurietis aquas, r. 1956; papez Jan Pavol II. (1978-2005), exhort.
Redemptoris custos 28 - 31, r. 1989.

Oficialne vyhlasenie sv. Jozefa za patrona Cirkvi v r. 1870 (por. dekr. Quem ad modus
Deus) len potvrdilo davno rozsirené zmyslanie veriacich. Ved’ spravodlivy Jozef (Mt 1, 19) je
ten, ,,do ktorého opatery Boh zveril svoje najvzacnejsie poklady*, por. papez Lev XIII. (1878-
1903), enc. Quamqguam pluries, r. 1889.

Ista nauka: ,,Svity Jozef je patron dobrej smrti.*

Por. KKC 1014.

Na Zapade je Jozef patron dobrej smrti od 17. stor. Titul dostal preto, lebo pri svojom
umierani mal, S velkou pravdepodobnost'ou, pri sebe JeziSa — Bozieho syna a Mariu — Boziu
Matku. Jozef zomrel pred zaciatkom verejného ucinkovania Jezisa (nespomina sa na svadbe
v Kane — Jn 2; ani pri prichode Marie a JeziSovych bratov — MK 3, 31n; ani pod krizom — Jn 19,
26-27).

Ista nauka: ,,Svitému Jozefovi patri kult protodulie.*

Por. Lk 2, 51; konstit. Lumen gentium 50; KKC 564; exhort. Redemptoris custos 8, 28.

Jozefovi, pre mimoriadne blizky vztah k JeziSovi, patri prvo-ucta. Z blizkosti ¢loveka
k Bohu patri totiz ¢lovekovi Ucta, por. Theologicka summa 11-2-1., 103, 4, 2. Jozef — spravodlivy
muz — zil Zivot prvej zboznosti, por. Z 1, 1-6. Ked’ze Jezi§ bol podriadeny Jozefovi, toto Slovo
ho poslachalo a ctilo tak, ako si to zasluzi otec od svojich deti, por. exhort. Redemptoris custos
8. Cirkev mala Jozefa vzdy vo velkej ucte — hned’ po Preblahoslavenej Panne, exhort. Redem-
ptoris custos 28.

Na Jozefa nemozno aplikovat’ nduku o nepoSkvrnenom pocati (svity vznik v lone matky).
Papez Pius 1X. (1846-1878) v bule Ineffabilis Deus (r. 1854) hovoril, Ze neposkvrnené pocatie sa
vynimocne vztahuje iba na Matku Boziu; por. aj papez Pius XII. (1939-1958) enc. Fulgens
corona (r. 1953).

Zboznost svitého Jozefa

Papez Pavol VI. (1963-1988) v Nazarete dna 5.1.1964 vyhlasil, ze dom Svitej rodiny je
ziva Skola evanjelia, v ktorej Jozef zohrava délezitu tlohu. Spiritualita sv. Jozef ma v zdklade
otcovsko — synovsky vztah (por. exhort. Redemptoris custos 7), ktory patri k podstate I'udske;j
prirodzenosti. Spolocenstvo zivota medzi Jozefom a JeziSom vedie k uvazovaniu, ako JeziSova
T'udska prirodzenost’ (ako ucinny nastroj jeho bozZstva) posvicuje ¢loveka. Ked’ prostrednictvom
Kristovej l'udskej prirodzenosti Bozia laska zaziarila pre celé 'udstvo, bezpochyby prvymi obda-
rovanymi boli ti, ktorych Bozia vol'a Co najuzsie spojila so sebou: Maria, JeziSova matka, a Jo-
zef, jeho zakonny otec (exhort. Redemptoris custos 27).

Spiritualita sv. Jozefa sa prejavuje predovsetkym v napodobiiovani Jozefa. Jozef sa stava
dobrym prikladom spravnej muzskej zboznosti; vyznacuje sa troma nadcasovymi vlastnostami:
viera, praca (sluzba), laska.

Jozef neotrasitel'ne veril. Prijal Bozi plan spasy; v rdmci neho prijal Mariu za svoju
manzelku, ktord pocala z Ducha Svitého i svoju nezastupiteI'n tlohu pestuna (pred zdkonom
JeziSovho otca). V kazdych ¢asoch (tazkych, burlivych, rychlych...) je modlitbové ,,stiSenie sa*
nevyhnutnou duchovnou poziadavkou; ono otvara osobu pre dobré a tich¢ Bozie vnuknutia. Jo-
zefovo povedomie ,,plnim Boziu vol'u®“ mu dodévalo silu v zapase proti zlu sveta; mal odvahu
konat’ dobro. Jeho viera bola Ziva — prejavovala sa v skutkoch.

Jozef verne pracoval. Bol neunavny v sluzbe svojej rodine. Dlhoro¢na vernost’ (manzel-
ke a Synovi) a osobna pritomnost’ (v rodine) vyzaduje vel'ké odhodlanie a silnii povahu muza, no
len tak sa da ,,zit’ pre rodinu“. Rodina je spoloCenstvom lasky, kde mad miesto vzajomna ucta
a obeta. Svedomita a poctiva praca bez extrémov (lenivost’, prehananie) ma vykupny rozmer.
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Praca, hoci by bola aj tvrda, ma svoju dostojnost’. Praca je dobra nielen z ekonomického hla-
diska, je hodnotna aj pre svoje zameranie na vzneSeny ciel, ktory 'ud’om pripravil v§emohtci
Boh. Iba rodina so svojou zdravou a laskavou vychovou je nenahraditel'nou bunkou spolo¢nosti.
Jozef ziskaval vytrvalost v dobrom z hlavného zdroja — z0 spojenia s Bohom. Jozefova verna
sluzba sa neskoncila jeho smrtou. Vdaka spolocenstvu svitych, v ktorom zastava popredné
miesto, je velkym orodovnikom a pomocnikom v$etkym bratom a sestrach jeho milovaného Sy-
na.

Jozef neziStne miloval. Laska k Bohu ak bliznemu (vo vsetkych svojich cestnych a
rozmanitych formach) je najkrajsia ¢nost’ — nie slabost’. Prava laska ma rézne prejavy. Jozefova
svedomita praca bola vyjadrenim pravej muzskej (manzelsko-otcovskej) lasky, por. exhort. Re-
demptoris custos 22. Cirkev veri, Ze Jozefova laska k Marii, ked’Ze reSpektoval jej panenstvo,
nemala nikdy sexudlny rozmer. Takyto typ ,,jozefovského* manzZelstva je vSak pochopitel'ny iba
Vv stvislosti s celkovym spasonosnym Bozim planom a Vv dimenzidch vysokej duchovnosti.
V Jozefovi, pestinovi JeziSa Krista, dosahuje duchovné otcovstvo najvyssiu dokonalost’.

Tieto Jozefove vynikajuce a nad¢asové vlastnosti boli zasadené do ramca ml¢ania, ktoré
zvlastnym spésobom odhal’'uje vnutorny portrét tohto muza — umoziuje objavit’ krasu jeho hlbo-
kej kontemplacie (exhort. Redemptoris custos 25)

Ucta k svitému Jozefovi

Bozie zjavenie trojnasobne podporuje tictu veriacich k Jozefovi — z tcty k l'ud’om, z tcty
k sviatym a z ucty k nemu samému.

Ucta k ¢loveku ma dva zakladné dovody: - vierouény — vietci Pudia st deti jedného nebe-
ského Otca; - mravou¢ny — dobry vztah k druhému ni¢i egoizmus a buduje altruizmus. Ex 20,
12:,,Cti svojho otca a svoju matku, aby si dlho Zil na zemi, ktoru ti da Pan, tvoj Boh!*

Ucta k svitym 'ud’om jej opisana v listoch Pavla apostola vyrazom ,.napodobiiujte ma*.
Napodobniovanie je prejavom Ucty, lebo ,,zaangazuje loveka. Pavol ako taky (ani iny svitec),
nie je absolutnou normou; normou sa stal preto, lebo sam sa ,,normoval Kristom* a tym privadza
inych k spase. 1 Kor 11, 1: ,,Napodobiujte ma, ako aj ja napodobniujem Krista.” Por. Hebr 13, 7.

Ucta k Jozefovi je z Bozieho zjavenia.

Lk 2, 51: ,,Potom sa s nimi vratil do Nazareta a bol im (Marii a Jozefovi) poslusny.*
Mt 1, 21: ,,Porodi syna a d4§ mu meno Jezis.*

Jozefologia

Jozefologia je teologicka nauka o osobe a ulohe Jozefa v dejinach spasy. Je to Cast’ do-
gmatickej teologie. Samostatna jozefoldgia vznikla v 19. stor., ked’ sa preferovala ,,teoldgia sv.
Jozefa®. Dovtedy bola sucast’ou kristologie a mariologie. V 20. stor. sa udomdcnil vyraz ,,jozefo-
logia* podl'a vzoru ,mariolégia“. ,Mam dojem, Ze ¢as Jozefa eSte nenadiSiel. ESte nevysSiel
Z tiena: to st iba zacCiatky* (Jean Guitton, +1999).

Ulohou sucasnej jozefologie je najmi:
- objasnit’ miesto Jozefa v tajomstve Krista;
- objasnit’ miesto Jozefa v tajomstve Cirkvi.

V 1. 1970 sa uskutoénil prvy medzinarodny jozefologicky kongres v Rime. Dal3ie sa or-
ganizuju zhruba po styroch rokoch.

© Knazsky seminar sv. FrantiSka Xaverského, Badin
© ThDr. Marian Chovanec
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