Uvod do teolégie a dogmatiky

Teoldgia (gr. theos - boh; logos - veda) alebo bohoslovie je pre krestanov zjavena nauka
0 Bohu (pre neveriacich nauka o bozstvach). Teologia od nepamdti patrila k najvzneSenejSim
a k najpotrebnej$im vednym odborom.

Clovek, ako mysliaci tvor, mdze poznavat Boha na dvoch wrovniach — v prirodzenej
a nadprirodzenej rovine (por. KKC 50). Zjednodusene mozno povedat, Ze ¢lovek spoznava Boha
7o ,,sveta®“ (prirodzené poznanie Boha sa nazyva teodicea) a z ,,Pisma* (nadprirodzené poznanie
Boha je teologiou vo vlastnom zmysle slova). Avsak pre obe roviny poznavania je dolezity subjekt
— teda Clovek a jeho ,,dusa®, lebo ¢lovek je stvoreny na Bozi obraz. Ak ¢lovek nespozna Boha ,,vnu-
torne®, nespozna ho vobec (Raniero Cantalamessa).

V prirodzenej rovine mozno viacerymi sposobmi (cestami) pristupovat’ k tvaham o Bohu.
Okrem piatich ,,pri¢innych* ciest Tomasa Akvinského (+1274) teoldgia rozvija aj d’alSie cesty hl'a-
dania, napr. cestu hranice (spoznavanie obmedzeni), cestu konsenzu (moralky l'udstva, svedomia
cloveka), cestu hibky, cestu skepsy, cestu nicoty, cestu tajomstva, cestu paradoxu, cestu lasky a i.

V nadprirodzenom poznéavani ide predovsetkym o spravne pochopenie toho, ¢o sam Boh
0 sebe zjavil. Katolicka teologia vychadza z Bozieho zjavenia, pricom prave Cirkev (por. 1 Tim 3,
15) zohrava nenahraditel'nt ulohu garanta vernosti BozZej pravde. Avsak aj tu, pri samotnom ,,0obja-
vovani sa* Boha, musi byt’ clovek skromny a neustéle, po kazdom novom poznatku o fiom, si opa-
kovat’ spolu so sv. Augustinom: ,,Ale toto nie je Boh! Ale toto nie je Boh!* (Enarrationes in Psal-
mos 85, 12), lebo zivy Boh je semper aliud et maior (vzdy iny a VAESi).

Poznavanie Boha je mozné dvoma zakladnymi spésobmi (Raniero Cantalamessa). Prvy je
sposob ,,grécky®, t.j. filozoficky, klasicky; ten je bez vzt'ahu medzi pozndvajicim a pozndvanym,
aby sa dosiahla patricné objektivita. Druhy je spdsob ,,biblicky®, t.j. ndbozensky; ten je spojeny so
vztahom a prerasta v adoraciu. Prvy sposob mozno nazvat’ ako jednoduché, vecné poznanie, ktoré
Vv teologii vedie K vytvoreniu ,,sterilného boha“ univerzitnych vzdelancov. Druhy sposob (ovel'a
plnsi a hlbsi) mozno nazvat’ ,,uznanie Boha* vo viere. A toto je spravne, lebo Boh nie je vec ¢i ne-
jaky predmet poznania — Boh je spolo¢enstvom osob.

V katolickej teologii ide 0 to podstatné — uctivo uznat’ Boha v osobne;j viere.

I. Teol6gia vSeobecne

Meno teologie

Grécki vzdelanci (napr. Homér, +¢.900 pr. Kr.; Platon, +347 pr. Kr; Aristoteles, +322 pr.
Kr.) slovom ,teologia“ oznacovali bajky, basne, ¢i rozpravky o bohoch. Preto sa krest'ania spociat-
ku bali toto slovo pouzivat’, lebo nechceli dehonestovat’ Bozie zjavenie. Neskor toto slovo, avsak vo
vyzname ,,veda o Bohu*, presadzovali Klement Alexandrijsky (+215), Origenes (+253) a Eusébius
z Cézareje (+339). Atanaz (+373) zaviedol nové rozliSenie, ked’ ,,teologiou’ nazval nauku o ,,pod-
state* Boha (aky je sam v sebe) a ,,eckonémiou‘ nazval nauku o Bozom diele (stvoritel'skom a najma
vykupitel'skom). V stredoveku Peter Abelard (+1142) oznafoval pojmom teoldgia posvétni nduku
0 Bohu, resp. celu krest'ansku nauku.

Do 13. stor. sa namiesto vyrazu ,,teoldgia“ viac pouzivali vyrazy: doctrina christiana, sacra
Scriptura, sacra eruditio, divina Pagina. Toma$ Akvinsky (+1274) vo svojom najslavnejSom diele
Summa theologiae pouzil vyraz teoldgia len tri razy a vyraz posvitna nauka az 80 raz. V sucasnosti
sa v Katolickej cirkvi slovo teoldgia pouziva v zmysle nabozenska veda o Bohu.



Teologia ako veda viery

Vseobecna definicia vedy znie: ,,Veda je ststava poznatkov o zakonitostiach objektivnej
skuto¢nosti, ktora vznikla teoretickou poznavacou ¢innostou ¢loveka.” Podla nej veda musi mat’ tri
konstitutivne prvky: (1.) sustavu poznatkov, (2.) predmet poznavania a (3.) metédu poznavania.

Pretoze teologia ma vel'mi $pecificky predmet, metddu aj ciel’ (ststavu poznatkov), je vedou
viery, naboZenskou vedou, vedou v analogickom zmysle slova. Ma vSak tri konstitutivne prvky,
ktoré ,,definuju* vedu a tie z nej vedu aj robia.

1. Sustava poznatkov teoldgie ako vedy

Maloktora veda sa rozvija tak dokladne i dlho (dve tisicrocia) a ma tak vela systematickych
poznatkov ako teologia. So sustavou poznatkov uzko suvisia ciele teologie. Primarnym ciel’om
teoldgie je priviest’ 'udi k spase. Sekundarny ciel’ teoldgie sa deli na teoreticky a prakticky.

Teoreticky (sekundarny) ciel’ teologie:

- Poznat pravdy viery z odovzdaného depozitu (zjavenia).

- Ukazat, ze zjavené Bozie pravdy neodporuju l'udskému rozumu (Bozie pravdy sice prekracuju
rozum, ale mu neprotirecia).

- Ukazat’, akym sposobom su ¢lovek a dejiny l'udstva zapojené do spasnych planov Bozej prozre-
telnosti.

Prakticky (sekundarny) ciel’ teologie:

- Ucit’ (katechizovat’) I'udi nabozensky zit'.
- Viest’ l'udi v kazdej situacii ndbozenskou cestou.
- Posvicovat’ Bozi 'ud.

Teoldgia teda nie je len sustava teoretickych poznatkov; ona ulah¢uje 'ud'om néjst’ zmysel
zivota; ona dava l'udské ¢iny do spravnych foriem a tak vedie I'udi ku $t'astiu; ona usmeriiuje 'ud-
ska ¢innost’ vzhl'adom na konecny ciel’, ktorym je Boh. Preto je teoldgia ndbozenskou vedou (ve-
dou viery) — aj v subjektivnom aj v objektivnom zmysle.

Subjektivne — to je suhlas s Bozim zjavenim; kazdy ¢lovek ma moznost’ zaujat’ stanovisko
k zjaveniu Boha. Objektivne — tato nduka podava sthrn pravd a udalosti spasy, ktoré Boh zjavil.

Tvrdenie agnostikov, Zze niektory ¢lovek ,,nemdze verit™, moze iba ,,poznat™, je obmedzo-
vanim Bozej moci; Boh ,,vie“ vstupit’ ,,na kazdy terén“. Boh — Stvoritel’ vie oslovit’ kazdé svoje
stvorenie, ktoré¢ ma vedomie (anjela i cloveka).

2. Predmet teologie ako vedy

Primarnym predmetom teologie je sam zjavujuci sa Boh, hoci Boh nie je materidlna a
hmatatel'na skuto¢nost’. Nakol’ko sa v§ak Boh velkodusne prisposobil 'udskému vnimaniu, a tak sa
zjavil svetu, ,,veda o nom*, ¢ize teolodgia, ma za svoj predmet zjavent skuto¢nost’ — celé dejiny spa-
sy. Formalny predmet (ako ,,sa pozerd® na Boha) je nadprirodzené BoZie zjavenie. Preto teologia
Nutne stavia na zjaveni a viere.

Zjavenie Boha (v Case a priestore) sa da objektivne skumat’. Zjavenie Boha dosiahlo vrchol
v JeziSovi Kristovi a stale sa realizuje v jeho Cirkvi.

Sekundarnym predmetom teologie s stvorené veci, najmé clovek, vo svojom vztahu k
Bohu.

3. Metéda teologie ako vedy

Metdda je spdsob ziskavania poznatkov. Metoda je medzi prvkami ,,vedy* najddlezitejsia,
lebo ona charakterizuje celé poznanie.

Kvdli svojmu unikatnemu predmetu (zjavujlici sa Boh) teoldgia nemoZze preberat’ Cisto pri-
rodovedecké metody. Ona ma svoje Specifické metédy poznavania ,,vo svetle zjavenia“; tie sa



Vv Case stale vyvijaju a zdokonal'uju. Vo vseobecnosti ma teoldgia len dve cesty (metody, pristupy)

poznavania:

1. Cesta zhora — skiimanie Pisma ako vzacneho pokladu bez toho, zeby niekto kladol nejaka kon-
krétnu otazku.

2. Cesta zdola — skamanie konkrétnej otazky, na ktoru sa teoldgia snazi odpovedat’. Napr. bohaty
Clovek pride za teologom a Spyta sa: ,,.Budem spaseny?“ Teolog hl'ada v Pisme odpoved’, ako
mdze byt bohaty ¢lovek spaseny.

Prva cesta vedie K humanizacii (racionalizacii) Zjavenia. Druha cesta vedie k ,,posvéteniu®
sveta, k Boziemu poriadku v konkrétnych situaciach. Obe cesty st potrebné a obe tvoria krest'ansku
teologiu (Stanislav Celestin Napiorkowski).

Sposob ,,robenia“ teologie vedie k mnohorakym teologidm (resp. Skoldm, systémom), ktoré
tvoria pocetné typy. Viaceré typy teoldgie sa viazu na isté historické obdobie, napr. scholastika na
stredovek.

Teologia v cirkevnych dejinach
Cirkevné dejiny sa klasicky delia na tri zdkladné Casti — starovek, stredovek a novovek.

Staroveka teologia

V prvych krestanskych storociach islo predovsetkym o svedomité ¢itanie Pisma a o vyuzitie
poznatkov humanitnych a prirodnych vied tych ¢ias; napr. Jan evanjelista a jeho Logos.

V tomto obdobi vznikali vyznamné a kvalitné preklady Pisma. Komentare a vyklady Pisma
utvorili zaklad patristickej literatary a , kostru‘ tradicie.

Stredoveka teolégia

V stredoveku sa k Citaniu Pisma pridalo citovanie krest'anskych autorit — cirkevnych otcov a
spisovatel'ov. V 11. stor. prevladla scholasticka metoda (8kolsky a Spekulativny typ teologie), ktora
mala prisnu pat’stupnova schému:
1. otazka;
2. mienka proti;
3. mienka za;
4. vyklad (jadro Clanku);
5. vyvratenie mienok, ktoré boli proti.

Prinos scholastiky bol velky; kazda teologicka kniha bola prehl'adna, latka sa I'ahko ucila.
Negativom metddy bolo isté ,,znasiliovanie“ celej schémy, ¢o bolo neraz na tkor teologickej praxe.

Novoveka teologia

V potridentskom obdobi sa najprv rozvijala polemicka teologia a neskor tzv. pozitivna teo-
logia. Pozitivna teoldgia pouziva Pismo, OtCOV a magistérium; tvori analyzu a syntézu a napokon
hl'ada zhodu.

Pokoncilové obdobie v 20. stor. bolo charakterizované pluralitou teologickych metod. Pape-
zi (Pavol VI. dna 16.5.1975 a Jan Pavol II. dia 4.4.1999) nabadali teol6gov, najmi odbornikov
mariologie, aby neopustajuc ,,cestu pravdy“ (biblicko-historicko-teologicka metdda) vykrodili aj
,cestou krasy*, lebo Maria je ,,tota puchra®, por. Matka Pané. Pamatka, pritomnost, nadéje, ¢. 33.

Koncom 20. stor. sa stala preferovanou aj ,,cesta sktisenosti®, ¢ize Zivoty svétcov, ktori zili
evanjeliovym zivotom viery. Odhliadnuc od toho, Ze eSte neexistuje definitivna odpoved na otazku
hodnoty teoldgie svitych, tato metdda silne zdoraziuje, Ze krest'anstvo je v prvom rade zivot a nie
doktrina, por. Matka Pané. Pamatka, pritomnost, nadeje, €. 34. VSetky teologické metody by vsak
mali byt spojené s tajomstvom Krista a dejinami spasy, por. dekr. Optatam totius 16.



Sucasné hlavné teologické tendencie
Druhy vatikansky koncil (1962-1965) otvoril tol'’ko otazok a priniesol to'’ko podnetov, ze ani
po 50 rokoch nemozno povedat, ze uz by boli vSetky zodpovedané. Na zaciatku treticho tisicrocia,

v duchu koncilu, musi teologia riesit”: - problém teologického jazyka (ako dnes tlmogit’ pravdy vie-

ry); - problém usporiadania a pocet teologickych disciplin.

K najvyznamnej$im pokoncilovym tendenciam patria:

Antropocentrizmus. Staro¢ny teocentrizmus, najsilnejsi v stredoveku, od polovice 20. stor. ustu-
puje antropocentrizmu. Ked'Ze konstit. Gaudium et spes rozobera tri Gstredné témy (¢lovek —
Boh — Bohoclovek), odzrkadl'uje antropocentrické zameranie celého koncilu.

Ekumenizmus. Kard. Yves Congar (+1995) bol prickopnikom novodobého ekumenizmu
v Katolickej cirkvi. V fiom ide 0 spoznanie hodnot inych krestanov (aj inoveriacich
a neveriacich) a 0 vzajomné zblizenie sa — najma s poéetnymi krestanskymi cirkvami.

Inkulturacia. Konstit. Gaudium et spes a dekr. Ad gentes pripomenuli nalichavu inkulturaciu viery
a zaroven vymedzili jej spravne hranice. Papez Jan Pavol II. (+2005) podporil zdrava inkultura-
ciu, ked’ vyhlasil (dia 15.5.1982), Ze tajomstvo vtelenia Bozieho Syna bolo tiez ,,inkulturaciou®.

Pluralizmus. Karl Rahner (+1984) postrehol, ze v jednom zavdznom cirkevnom vyznani vznikaju
pocetné teologie. Mnohorakost’ sti¢asnej teologie je, z jednej strany, urcité slabost’, ktord vyplyva
z obmedzenosti nasich rozumovych sil. Z druhej strany vSak prindSa nepriame obohatenie v tom
zmysle, ze isté partikularne hl'adiska sa nepriamo dopliuju.

Regionalizacia. Tato tendencia patri k tym najnovsim (koniec 20. stor.). Stary kontinent (Eurdpa)
uz nema monopol na vSetky nové teologické trendy a tak zanikla tzv. eurocentrickd faza teolo-
gie. Na réznych kontinentoch vznikaji centra teologickej tvorby, napr.: v Severnej Amerike fe-
ministicka teoldgia a tzv. ,,black theology“. V Latinskej Amerike teologia oslobodenia. V Afrike
tzv. africka teologia, ktora sa chce vymanit’ spod eurdpskeho vplyvu a vytvara priestor pre zane-
dbavanu africkt kultaru. Za pozornost’ stoji aj tzv. azijska teologia, ktora sa najviac vyznacuje
mnohotvéarnostou a silnym kontaktom s vel'kymi nabozenstvami (hinduizmus, budhizmus, is-
lam).

Zaverom treba konstatovat’, Ze teologia sa opiera o zakony logiky. Teologia netvrdi nieco,
¢o je proti rozumu, alebo v rozpore s prirodnymi vedami.

Magistérium (U¢itel'sky trad Cirkvi) je ,,boénym prvkom teoldgie®, ale jeho pritomnost’ je
vynatena vynimoc¢nostou predmetu (zjavujuci sa Boh). Magistérium sa vSak vyjadruje vel'mi opa-
trne a mocou Ducha Svitého upozoriiuje na mantinely, za ktoré zdrava teoldgia uz nemoze ist.

Definicie teologie

Dodnes neexistuje jedna vSeobecne prijata definicia teologie, pretoze existujii viaceré (dob-
ré) sposoby ako chapat’ predmet, ciel’ i metdodu teologie. Existuju dva zdkladné typy kvalitnych
definicii — predmetové definicie a personalistické definicie. Na ukazku su niektoré predstavené.

Typovo predmetové definicie:

,leoldgia je veda, pomocou ktorej sa rozum krest'ana, posilneny a osvieteny vierou, usiluje
myslenim pochopit’ to, v ¢o veri, tzn. zjavené tajomstva spolu s ich dosledkami“ (Yves Congar,
+1995).

»Teologia je — v presom zmysle a svojou podstatou — vedomé a usilovné poctvanie patri¢-
ného, historicky vzniknutého, ohlasovaného Slova BozZieho zjavenia veriacim ¢lovekom a vedecka
metodicka snaha o jeho poznanie a reflexivne rozvijanie tohto predmetu poznania“ (Karl Rahner,
+1984).

,»Teologia je metodické poznanie obsahu krestanskej viery v stlade s vierou Cirkvi® (Win-
centy Granat, +1979).



Typovo personalistické definicie:

,Teologia je systematicka nauka (veda) o Bohu vo svetle Zjavenia®“ (Adolphe Tanquerey,
+1932).

,Teologia je veda o Vv Cirkvi ohlasovanom a zjavenom tajomstve Boha v Kristovi® (Leo
Scheffczyk, +2005).

,Teologia je veda aj o Bohu aj o ¢lovekovi a jeho prostredi vo svetle Bozieho slova, ktoré
nam bolo najplnsie dané v JeziSovi Kristovi* (Stanislav Celestin Napiorkowski).

Teolobgia nie je viera

Teoldgia je veda o viere. Vysledky, ktoré teoldgia dosiahne, nie su automaticky predmetom
viery; a to az dovtedy, pokial ich cirkevna autorita za ,,vieru nevyhlasi. Teda — kazda pravda viery
moze byt predmetom skiimania teologie, avSak nie kazdy teologicky zaver je predmetom viery.

V zéaklade sa teologia odlisuje od viery trojako:

1. Obsah: Viera podava iba zjavené pravdy, teologia aj mnohé iné, ktoré vyvodzuje pomocou
vlastnych metod zo zjavenych pravd.

2. Forma: Viera uznava a prijima svoj predmet preto, Ze je overeny BoZou autoritou, teologia na
zaklade vedeckého dokazu.

3. Istota: Vo viere je istota zaru¢ena Bohom, v teoldgii je tol’ko istoty, kolko istoty maji uvedené
dovody.

Teologia a viera by mali byt v ¢loveku — ako rozumovom a nabozenskom subjekte — kon-
Struktivne spojené. P. Avery Dulles SJ (+2008) varoval pred tendenciou obmedzovat’ Boha a ,,klast’
ho do krabice*: ,,Teologovia by sa nemali tak uzavriet' do jedinej $koly alebo systému, aby prehlia-
dali prvky pravdy, alebo hodnoty, ktoré su evidentnejSie z perspektivy inej nez ich vlastnej. Pretrva-
vajlice pokuSenie systematickej teologie spociva v tuzbe prili§ sa do seba uzavriet. V tom najhor-
Som pripade taka teoldgia ma nabeh zaoberat’ sa s Bohom, Kristom a milost'ou ako so Sifrou, s kto-
rou sa d4 manipulovat’ v ramci systému. Teologia musi seba samu zivit’ ustavicnym ndvratom k
zdrojom viery a svitosti. Ak je teoldg v styku s BoZou realitou cez modlitbu a poklonu, Boh bude v
tichu vnimany ako nekone¢ne vicsi nez vSetky naSe predstavy alebo pojmy.*

Ak niekto nema vieru, nemoze byt teologom (v plnom zmysle slova), ale len filozofom na-
bozenstva alebo jeho psychologom, ¢i historikom, ¢i sociologom. Avsak veriaci ¢lovek, ktory si
rozumom uvedomuje, ¢o veri, je uz v po¢iato¢nom stupni teologom, hoci nema systematické teolo-
gické vzdelanie.

Pravdaze, medzi vierou a teologiou existuje vyznamny vzt'ah. Katolicka teoldgia objasiiu-
je vieru Cirkvi — teda vieru, ktorej autentickost’ je garantovana samotnou Katolickou cirkvou. Preto
existuje ,,sensus Ecclesiae®, t.j. cirkevné vedomie, v ktorom sa viera vyznava.

Cirkevné vedomie je pozadim, na ktorom sa uskuto¢iiuje objasiiovanie viery. V tomto zmys-
le teologia sluzi viere, ked’ ju objasiiuje, prehlbuje jej chapanie, ukazuje ¢loveku zmysel viery a
napokon predstavuje jej napredovanie (tzv. subjektivny vyvoj dogiem).

Katolicka teoldgia pocita s ndzorom, ze pri reflexii vediicej k hlbSiemu pochopeniu Zjavenia
(obsiahnutému v Tradicii a Pisme) je nutna spoluti¢ast’ 'udského rozumu. Zjavenie a totiz neprieci
Pudskému rozumu, ale zostdva s nim v harmoénii. Znakom tejto vzdjomnej spoluprace s napr. teo-
l6govia svitci alebo aj systematicka forma teologického myslenia.

»Mystika“ ako subjektivne (sukromné) zjavenie je tajomné vnitorné nazeranie na Boha. Je
uzito¢na najprv pre mystika a potom aj pre veriaci l'ud.

Delenie teologie — v§eobecné a Specialne

Teologia sa deli dvojako — vSeobecne (prvotné delenie) a Specidlne (druhotné delenie).
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Prvotné — v§eobecné delenie teologie — tri vedy
Prvotné delenie teologie vytvorilo tri rozsiahle vedy.

1. Prirodzena teologia, alebo teodicea, je filozoficka disciplina nazyvana aj filozofia Boha. Po-
Znava Boha svetlom prirodzeného I'udského rozumu a méze dojst’ k dvom dolezitym pravdam: -
ze Boh existuje; - ze tento Boh hovori ku stvoreniam.

2. Zakladna teologia, alebo fundamentalna teoldgia, alebo (v minulosti) apologetika, historicko-
filozofickou sp6sobom uci o uveriteI'nosti Boha zo zjavenia. Hlavnym ciel'om tejto vedy je na-
uka, ,,ako* Boh prehovoril k svetu; skima moznost’ a skuto¢nost’ Boziecho zjavenia. Tomuto cie-
'u zodpoveda aj jej zakladna Struktara: Boh — Jezi§ Kristus — Cirkev.

3. Vlastna teologia, alebo Specialna teologia, alebo len teoldgia, vychadza tiez z Bozieho zjavenia.
Hlavnym ciel'om tejto vedy je nauka o tom, ,,éo* Boh zjavil. K deleniu jednotlivych teologic-
kych odborov (disciplin, traktatov) doslo najmé v 16. a 17. stor. AvsSak tato diferenciacia nie je —
a ani nemoOze byt — definitivne uzatvorena. Vznikaju totiz (a neustale budi vznikat’) nové dis-
cipliny, lebo spoznavanie Bozieho zjavenia bude pokrac¢ovat’ do konca Cias.

Druhotné — Specialne delenie teologie — tri skupiny a poc¢etné odbory
Specialne delenie teolégie sa dotyka len vlastnej teolégie a tvori jej jednotlivé odbory (dis-
cipliny, traktaty). Podl'a pribuznosti obsahu a praktickosti vytvaraju tieto odbory tri skupiny.
1. Historicka a biblicka skupina (a jej hlavné odbory):
biblistika (avody, exegéza, biblické vedy a jazyky);
patrologia (nduka o cirkevnych otcoch);
cirkevné dejiny;
dejiny dogiem a teologie.
2. Systematicka skupina (jej odbory tvoria jadro teoldgie):
dogmatika (nauka o vierou¢nych pravdach);
moralna teologia (nauka o dobrom konani);
Spiritualna teologia alebo teologia duchovnosti (asketika).
3. Prakticka skupina (a jej hlavné odbory):
liturgika (nauka o BoZzom kulte, bohosluzbe);
homiletika (nauka o ohlasovani, kdzani Bozieho slova);
katechetika (nauka o krest'anskej vychove);
pastoralna teoldgia (nduka o pastoracnej praci);
misiologia (nauka o prvom ohlasovani Bozieho slova);
charitativna teologia (nduka o spravnom poméhani druhym);
cirkevné préavo.
Specialne delenie teologie je stale otvorené; najmi v novoveku, vd’aka vigsej $pecializacii
a vyuzivaniu vysledkov inych vied, vznikajua pocetné nové odbory. Aj ked’ rozne svetské vedy spolu
s filozofiou preukazuju teoldgii cenné sluzby, uz ich nemozno volat’ jej ,,sluzkami®; tento vyraz
vznikol v stredovekej atmosfére, v ktorej dominovala ,,tedria podriadenia“ vedeckych disciplin teo-
16gii (Stanislav Celestin Napiorkowski).

Cirkev — teologia — teologovia

Podstata predmetu skimania teoldgie (t.j. zivy a zjavujuci sa Boh ,,vo svojom l'ude* — v Sta-
rom zakone 3 Novom zdakone) nutne vedie ktomu, ze Boha mozno autenticky spoznavat
a vysvetlovat’ len v Cirkvi; spoloc¢enstvo bozskych os6b a l'udskych os6b ma totiz mimoriadny
vyznam. Aj Svdté pismo je kniha Cirkvi (Stanislav Celestin Napiorkowski). Bez nej dochadza
k omylu a sektarstvu, por. 2 Pt 1, 20: ,,Nijaké proroctvo v Pisme nepriptsta sukromny vyklad.*



Historia ukazala (najma 16. stor.), ze nesta¢i poznavat’ a vysvetlovat’ Boha vylu¢ne z jeho
re¢i — 20 Svdtého pisma (vznik protichodnych subjektivnych vykladov). K vlastnému protestantiz-
mu sa v tomto smere kriticky vyjadril aj Karl Barth (+1968), priekopnik dialektickej teologie (dielo
Die kirchliche Dogmatik). Lebo Cirkev (resp. cirkvi, spolocenstva) tvori prostredie, kde sa Zije a
interpretuje Pismo. Kto chce seriézne vystupovat’ ako ,teolog®, musi sa priznat’ k akému Boziemu
I'udu (cirkvi ¢i spolocenstvu) patri.

,Cirkevnost™ (eklezialnost)) nasej teologie stvisi s podstatnym poslanim Kristovej Cirkvi —
Vv spolocenstve posvicovat’ (por. konstit. Lumen gentium 9; KKC 781, 747). V tomto spociva naj-
vacsi rozdiel medzi religionistickym charakterom oboznamovania sa s krest'anstvom a cirkevnym
teologickym badanim. Religionistika (¢i nezaradeny teolog) uchopuje teologicky predmet ,,zvonku“
a akosi nestranne, zatial’ ¢o cirkevna teologia reflektuje vieru so zaujatim pre spasu, v tzv. horizonte
zjavenej pravdy — t.j. v zhode s konstitutivnym poslanim Zjavenia.

Preto si Cirkev sama — a opravnene — Sstanovuje misionarske a ucitel'ské poslanie, ktorym
zaviazuje svojich teoldgov a sluzobnikov. Katolicki teologovia musia zostat’ verni Magistériu, ktoré
(s darom vernosti Kristovej pravde) oficidlne rozhoduje o pravosti a vieroucnej prijatel'nosti r6z-
nych teologickych ciest a reflektovania katolickej viery. Toto spojenie (Cirkev — teolog) sa vola
cirkevna zodpovednost’; kde jej niet, tam moze byt odobrata cirkevna misia.

Druhy vatikansky koncil (1962-1965) vyjadril cirkevn zodpovednost’ v postulatoch:

1. Navrat k Pismu a cirkevnym otcom (k patristickému mysleniu).
2. Zivé ,,zviazanie* teologie s katolickou liturgiou.
3. Rozvijanie Bozieho zjavenia v dejinnom kontexte stic¢asnych I'udskych potrieb.

O katolickych teologoch teda plati: ,,Katolicki exegéti a ostatni znalci posvitnej teologie sa
maju pod dozorom posvitného ucitel'ského tradu v horlivej spolupraci usilovat’, aby primeranymi
prostriedkami skumali a vysvetl'ovali Svité pismo takym spdsobom, aby €o najviac sluzobnikov
Bozieho slova mohlo s tzitkom podavat’ pokrm Svdtého pisma Boziemu l'udu, ktory by osvecoval
mysle, posiliioval vol'u a zapal'oval I'udské srdcia laskou k Bohu* (konstit. Dei verbum 23).

Pan je jediny Boh

Pan Boh sa trvalo zjavuje svetu. Existuju dva druhy jeho ,,zjavovania sa“, teda dva druhy je-
ho poznavania (ordo cognitionis; por. KKC 50). Najprv sa zjavuje vo stvorenych veciach (v ich
vel'kosti, krase, dobre...) a potom Boh otvoril aj cestu nadprirodzeného zjavenia, ,,ukazania sa sve-
tu”, ,,sebakomunikacie®, ktoré vyvrcholilo v JeziSovi Kristovi (por. Hebr 1, 1-2; konstit. Dei Ver-
bum 3; KKC 54, 68, 69, 70).

Sviité pismo

Dt 6, 4: ,,Pocuj, Izrael, Pan je nas Boh, Pan jediny!* Por. 1z 45, 22n. Exegéza: Viera v jedného Boha
(monoteizmus) bola od pociatku pre izraelsky l'ud charakteristicka, liturgicky ziva a striktne
dodrziavana.

Dt 4, 39: ,,.Dnes teda vedz a vezmi si K srdcu, ze Pan je jediny Boh hore na nebi a dolu na zemi,
in¢ho niet.“ Por. Dt 32, 39; 2 Kr 19, 15. 19; Neh 9, 6; Z 83, 19.

Sir 18, 1: ,,Vsetko spolu stvoril ten, ktory vecne zije. Boh jediny je spravodlivy a nepremozitelny
vladar.” Exegéza: Bozi I'ud obdivoval Boha ako Stvoritel'a (z velkosti akrasy sveta) a ako
Zachrancu (z moci zla, ktorého obrazom bolo egyptské otroctvo).

1 Kor 8, 4: ,,Vieme, ze na svete niet nijakej modly a nijakého Boha, iba Jeden.* Por. Mk 12, 29; Ef
4, 5; Rim 3, 30. Exegéza: Novozakonny Bozi I'ud nadviazal na judaisticky monoteizmus, ktory
zostal nedotknuty aj po prijati zjavenej pravdy o NajsvitejSej Trojici.

Mud 13, 5: ,)Lebo z vel’kosti a krasy stvoreni sa isudkom poznava ich Stvoritel’.“ Por. 1z 19, 20-21.
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2 Mach 7, 28: ,,Prosim ta, dieta moje, pozri na nebo a na zem, vSimni si vSetko, ¢o je na nich,
a poznas, Ze Boh ich stvoril z nicoho a ze 'udské pokolenie takisto povstalo.*

Rim 1, 20: ,,Ved to, ¢o je v nom neviditeI'né — jeho ve¢ni moc a bozstvo —, mozno od stvorenia
sveta rozumom poznavat zo stvorenych veci; takze nemaju vyhovorky.“ Exegéza: Kazda
opravdiva veda skimajic svoj vlastny predmet akosi privadza k poznaniu velkosti, sily a krasy
Stvoritel'a. Poznavanie Boha zo stvorenych veci je tzv. prirodzena cesta poznavania.

1z 37, 20: ,, Teraz vSak, Pane, na§ Boze, vyslobod’ nas z jeho ruk, nech poznaju vsetky kralovstva
zeme, ze ty, Pane, si jediny.” Por. 1z 55, 5; Jer 5, 4-5; 16, 21; Lk 8, 10; 12, 54-57; 24, 30-32; Jn
10, 37-38; Sk 1, 7; 2 Kor 2, 14; Gal 4, 9; Ef 1, 7-9; 3, 14-19. Exegéza: Dejiny sveta, a najméa
dejiny spasy, tiez akosi privadzaji k poznaniu zdmerov a planov Boha.

1 Tim 6, 14-16: ,Nasho Pana Jezisa Krista, ktorého v pravom case ukaze blahoslaveny a jediny
vladca, Kral’ kral'ov a Pan panov. On jediny mé nesmrtel'nost’ a prebyva v nepristupnom svetle;
jeho nik z 'udi nevidel, ani vidiet nemoze. Jemu Cest’ a ve¢na vlada. Amen.” Por. Jn 6, 46; Mt
11, 27. Exegéza: Zjavenie NajsvitejSej Trojice a vtelenie Bozieho Syna v novozakonnej dobe je
v plnej zhode s vierou v jedného (vSemohticeho) Boha, por. KKC 202.

Hebr 1, 1-2: ,Mnoho raz arozliénym sposobom hovoril kedysi Boh otcom skrze prorokov. V
tychto poslednych dnoch prehovoril k nam v Synovi, ktorého ustanovil za dedica vSetkého
a skrze ktorého stvoril aj svet.” Exegéza: Poznavanie Boha ,,skrze prorokov®, a najmé ,,skrze
vtelenie Slova®, je tzv. nadprirodzena cesta poznavania. Pred slavnym zjavenim Jezisa Krista
(partzia) uz nemozno oc¢akavat’ nijaké nové verejné Zjavenie, por. KKC 66.

Hebr 11, 6: ,,Bez viery vSak nie je mozné I'ibit’ sa Bohu. Kto totiz chce pristapit’ k Bohu, musi
verit, ze Boh jestvuje a dava odmenu tym, ¢o ho hladaji.”“ Exegéza: Viera je prva
z nadprirodzenych ¢nosti (por. 1 Kor 13, 13); viera — ako pozitivna odpoved’ — utvara osobny
vzt'ah; len ten, kto spravne odpoveda — ten tvori osobny vztah. Pan Boh prehovoril ako prvy;
¢lovek ma odpovedat’.

Zjv 22, 45: ,Buda hl'adiet’ na Panovu tvar.“ Por. Mt 18, 10; 22, 30. Exegéza: Apostol opisuje
schopnost’ oslavenych BoZich sluZzobnikov.

1 Kor 13, 12: ,,Aj my teraz vidime Boha len akoby v zrkadle, ako v nejasnej hadanke, ale potom z
tvare do tvare.” Exegéza: Pavol poukazuje na velky kvalitativny rozdiel poznania Boha ,teraz®,
t.j. vierou —a ,,potom*, t.j. svetlom slavy v nebeskom ,,nazerani*.

1 Jn 3, 1: ,,Uvidime ho (Boha) takého, aky je.“ Exegéza: Podl'a Tomasa Akvinského (+1274)
podstatou nebeskej blaZenosti je ,,vidiet’ BoZiu podstatu®, ,,nazeranim poznavat’ Boha*. Nebeské
,hazeranie“ na Boha je pre vsetkych v zaklade jedno, ale v stupni je pre kazdého rozne.

Tradicia
Cista monoteisticka viera otcov nasla svoj vyraz v najstarsich vierovyznaniach.

Klement Rimsky (+101; papez vr. 92-101; list je zr. 96): ,,Doverujeme tvojmu menu. Ty Si
povodca celého stvorenia. Ty si otvoril o¢i nasSho srdca, aby sme ta spoznali. Ty si jediny
najvyssi medzi najvyss$imi, svity medzi sviatymi® (List Korintanom 59, 3). ,,(Nech je) oslavené
meno pravého a jediného Boha. Jemu nech je slava na veky vekov. Amen* (List Korintanom 43,
6).

Justin (+165; filozof — apologéta; rok vzniku Dialogu... je neznamy): ,,Ani nikdy nebude iného
boha, Tryfon, ani od vekov iny nejestvoval... okrem toho, ktory stvoril a usporiadal tento vesmir.
Ani si nemyslime, Ze iny je ndS Boh ainy vas, ale Ze je to ten isty, ktory mocnou rukou
a vystretym ramenom vyviedol vasich otcov z egyptskej krajiny. Ani nevkladdme svoju nadej do
nejakého iného (lebo iného niet), ale do toho istého ako aj vy, Boha Abrahamovho, 1zdkovho
a Jakubovho* (Dialogus cum Tryphone ludaeo 11, 1).

Tertulian (+224; krestansky spisovatel’; spis Adversus... je z r. 211; spis Apologeticum je z r. 197):
,Co ma byt najvy$Sou dokonalostou, musi byt len jediné a nesmie mat seberovného, aby
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neprestalo byt najvys$Sou bytostou. Pretoze je teda Boh najvys$Sou bytostou, nasa krest'anska
pravda pravom prehlasuje: ked’ niet jedného Boha, niet Ziadneho!* (Adversus Marcionem I, 3).
,»Boh je naozaj jeden: Velky Boze! Dobry Boze! Ako Boh da!*“ — tak volaju vsetci
(Apologeticum, cap. 17).

Atanaz (+373; alexandrijsky patriarcha — apologéta; rok vzniku listu je neznamy): ,,Trojica, aj ked’
si Slovo vzalo telo z Marie, je stale Trojicou, nepozna nijaky prirastok ani ubytok; je stale Gplne
dokonala: Trojica, a pritom jeden Boh. A tak Cirkev hlésa, Ze je jeden Boh, Otec Slova“ (Epistu-
la ad Epictetum 5-9).

Otcovia boli presvedceni, ze jediny, pravy Boh sa z lasky zjavuje svetu, a to prirodzenou aj
nadprirodzenou cestou.

Prirodzené poznavanie Boha

Minutius Felix (2. stor.; africky apologéta; latinsky spis je zr. 175-180): , Keby si vkrocil do
niektorého domu a najdes tam vsetko pekne zariadené, usporiadané a ozdobené, urcite by si bol
presvedCeny, ze je to dielo nejakého pana, ktory je ovela dokonalejsi, ako tie pekné veci.
Podobne, ked” v dome sveta objavi§ prozretelnostnt starostlivost, poriadok a zakony na nebi
I na zemi, bud’ pevne presvedceny, ze existuje Pan a Otec vesmiru, ktory je obdivuhodnejsi ako
hviezdy a ¢asti celého sveta“ (Octavius).

Gregor Nyssky (+394; biskup, spis je zr. 380-390): ,,Kto si obraz o Bozej povahe vytvoril na
zaklade pojmov svojho rozumu, ten si vytvoril idol Boha, a ni¢ o iom nepochopil® (De vita
Moysis).

Augustin (+430; biskup, ucitel’ Cirkvi; dielo Confessiones je asi z r. 400): ,,Opytaj sa krasy zeme,
opytaj sa kradsy mora, opytaj sa krasy rozSirené¢ho a rozptyleného vzduchu, opytaj sa krasy
neba,... opytaj sa tychto veci. VSetky ti odpovedia: Pozri, aké sme krasne! Ich krasa je ich
vyznanim. Kto urobil tieto premenlivé krasy, ak nie nemenitel'ne Krasny?* (Sermo 241, 2). ,,S
pomocou svojej vlastnej duse vystipim (k Bohu)“ (Confessiones X, 7). ,,Ked’ si na teba (Boze)
spomeniem, vzdy t'a nachadzam (v paméti)“ (Confessiones X, 25). Augustin bol presvedceny,
ze duchovné schopnosti (najmé pamaét’) najviac umoziiuju objavit’ Boha.

Nadprirodzené poznavanie Boha

Klement Rimsky (+101; papez v r. 92-101; list je z r. 96): ,,Ani my, povolani jeho vol'ou v Kristovi
JeziSovi, nie sme ospravedlneni sami od seba, ani svojou mudrostou, ani svojim dovtipom, ani
zboznymi skutkami..., ale vierou* (List Korintanom 32, 4).

Bazil Velky (+379; biskup; dielo je asi z r. 375): ,,Na dobra ulozené pre nas v prislibeniach, ktoré
oCakavame s vierou, Ze ich budeme pozivat, hl'adime akoby v zrkadle tak, akoby tu uz boli*
(Liber de Spiritu Sancto 15, 36).

Cyril Jeruzalemsky (+386; biskup; dielo je asi z r. 350): ,,Ak je pravda, ze nemézem vypit vsetku
vodu z rieky, mam azda preto zomriet' od smadu? (Catecheses illuminandorum 6, 5). Biskup
ucil, ze aj ,,Ciastocné* poznanie Boha vedie k ve¢nému zivotu. Neucit' sa o Bohu len preto, Ze je
nepochopitel'ny, znamena zatratenie — ,,zomriet’ od sméadu.

Cyprian (+258; biskup; rok vzniku exhortacie je neznamy): ,,Chvalime blazenost’ mucenikov, ktori
na zemi zavreli o€i, aby ich v nebi otvorili a videli Boha a Krista® (De exhortationem martyrii
13).

Gregor Naziansky (+390; biskup, ,,Teolog™; Oratio je asi z r. 380): ,,Ziadny &lovek nikdy nespoznal
a ani nespozna, aky je Boh vo svojej prirodzenosti a podstate” (Oratio 28, 17).

Gregor Nyssky (+394; biskup — mystik; spis je zr. 381): ,,(Boh) svoju vlastnu podstatu, ktora je
rozumom nepochopitelnd areCou nevyslovitelna, nevydal zvedavému skumaniu®“ (Contra
Eunonium 12). Eunomiani (¢ast’ arianov; nasledovnici heretického biskupa Eundmia; 4. stor.)
prehanali, ked’ ucili, ze I'udia raz spoznaji Boha vystizne a celkom.
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Jan Zlatousty (+407; biskup — duspastier; spis je asi z r. 370): ,,Co povieme potom, ked’ sa objavi
sama skutocnost’, ked’ sa otvori palac a bude dovolené hl'adiet’ na samého Kral'a, uz nie v zahade
a v zrkadle, ale z tvare do tvare, uz nie vo viere, ale vo videni* (Ad Theodorum lapsum 1, 11).

Augustin (+430; biskup, ucitel’ Cirkvi; r. vzniku kazne je neznamy): ,,Keby si (ho) pochopil, nebol
by Bohom* (Sermo 52, 6, 16). Hoci sa Boh velkodusne — prirodzene i nadprirodzene — zjavuje
svetu, predsa navzdy ostane pre kazdé¢ stvorenie nevyslovnym tajomstvom.

Rozumova tivaha

Filozofia uci, ze existuju Styri transcendentalne vlastnosti kazdej veci: jednota (unum), prav-
da (verum), dobrota (bonum), krasa (pulchrum). Na prvom mieste je jednota.

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, Ze jedno je to, o je v sebe nerozdelené (pokial’ je tym, ¢im
je; por. Theologickd summa 1., 11, 1). Dalej trojako dokazoval, Zze Boh je jeden: 1. z jeho jednodu-
chosti, lebo to, ¢o je ojedinelé, nemodzu mat’ viaceri; 2. z jeho nekone¢nej dokonalosti; 3. z jednoty,
t.j. zo vzajomnej prepojenosti stvoreného sveta (por. Theologicka summa 1., 11, 3). Tiez uéil, Ze iba
Boh sam je ,.bytie” (Theologicka summa 1., 13, 11), a tak metafyzicky potvrdzoval, ze Boh moze
byt len jeden. Pravda o jedinosti pravého Boha je pristupnd 'udskému rozumu: ak je Boh absolutny,
moze byt iba jeden.

Ak sa pojednava o Bohu z pohl'adu podstaty (prirodzenosti), ¢ize synteticky, tak Boh je ab-
solttne jeden jediny. V Bohu je jedno: bytie, podstata, bozstvo, prirodzenost’, zivot — a pésobenie
navonok (ad extra). Ak sa pojednava o Bohu z pohl'adu osoby, ¢ize analyticky, tak v Bohu su tri
osoby, priom neprestava byt’ jedingm (Ceslav Stanislav Bartnik). Jedinost Boha a zaroveti trojo-
sobnost’ Boha sa da priblizit’ prenikanim (trinitdrna perichoréza).

Jediny a pravy Boh sa zo svojho tplne slobodného a laskyplného rozhodnutia zjavuje svetu;
je to tzv. sebakomunikacia Boha (Josef Neuner, +2009; Heinrich Ross). Existuju dva druhy Bozie-
ho ,,zjavovania sa“, teda dva druhy jeho poznavania (ordo cognitionis; por. KKC 50, 70) — prirodze-
na cesta poznania a nadprirodzena cesta poznania. Prirodzena cesta poznania sa nazyva teodicea.
Nadprirodzena cesta poznania je ,,vlastna teologia“ a ta je dvojaka — poznanie Boha vo svetle viery
a poznanie Boha vo svetle slavy.

Boh zjavuje aj seba samého (on je podmet i predmet Zjavenia) aj svoj dobrotivy plan (dejiny
spasy), ktory ma od vec¢nosti v Kristovi a v Duchu Svatom.

Magistérium
Materialna dogma: ,,Pravy Boh je len jeden jediny.*

Por. Dt 6, 4; 1 Kor 8, 4; vietky najstar$ie vierovyznania; Stvrty lateransky snem, r. 1215,
DH 800; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3001; KKC 200-202.

Boh je jeden jediny aj filozoficky (ontologicky), aj matematicky (Ciselne). Zjavenie BoZzieho
mena ,,JJa som, ktory som* (Ex 3, 13n) obsahuje pravdu, Ze jedine Boh ,,je*“. Pravy Boh je plnost’
bytia a kazdej dokonalosti, bez zac¢iatku a bez konca. Kym vsetky stvorenia dostali od neho vsetko,
¢im st a ¢o maju, on jediny je sdm svoje Bytie a sam od seba je vSetkym, ¢im je (por. KKC 213).
S touto Bozou vlastnost’ou st blizke: jedine¢ny, suverénny, najosobitnejsi, nerozdielny, prevysujuci
vsetko a vSetkych, najistejsi, nekonec¢ny, jednoduchy, pravy, verny, nesmierny, vynikajici, poucny.
Dogma: ,,Jedného a pravého Boha, Stvoritel'a a naSho Pdna mozno s istotou poznat’ zo stvorenych

veci prirodzenym svetlom 'udského rozumu.*

Por. Mud 13, 1-9; Rim 1, 20; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3004; KKC 31, 36, 50.

Toto je prirodzena cesta poznavania. Cirkev netvrdi, Ze kazdy Boha spozna, ale ze je mozné
poznat’ Boha prirodzenym rozumom. Vychodiskom pri prirodzenom spoznavani existencie Boha je
tzv. integralna skusenost’ cloveka; t4 ma Styri rozmery — raciondlny, metafyzicky, existencialny
a personalny. V konkrétnom cloveku sa vSetky tieto rozmery spajaju do jedného syntetického celku.
Preto je povaha a hibka istoty presvedéenia o existencii Boha u kazdej osobnosti jedine¢na (Jan
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Letz). Hladiac na ont integralnu skusenost’ ¢loveka ,,ateizmus je rozpravka pre tych, ktori sa boja
svetla® (John Lennox).
Dogma: ,,.Boha mozno poznat’ svetlom viery.*

Por. Ex 33, 20-23; Hebr 1, 1-2; Prvy vatikansky koncil, r. 1870, DH 3004-3005.

Toto je nadprirodzena cesta poznavanie Boha, ale nie jeho ,,videnie“. Toto ,,poznavanie* je
len Ciasto¢né a nejasné, akoby v zrkadle (por. 1 Kor 13, 9-13). Avsak: ,,Viera je istd, istejSia nez
akékol'vek T'udské poznanie, lebo sa zaklada na samom slove Boha, ktory nemo6ze klamat’: Isteze,
zjavené pravdy sa mozu zdat' 'udskému rozumu a l'udskej skiisenosti nejasné, ale istota, ktora
pochadza z Bozieho svetla, je véacsia ako ta, ktora pochadza zo svetla prirodzeného rozumu®, por.
KKC 157; enc. Cirkev Zije z Eucharistie 15.

Dogma: , K bezprostrednému videniu Boha, ktoré presahuje prirodzené schopnosti Cloveka,
potrebuje dusa svetlo slavy.*

Por. Ex 33, 20-23; Z 36, 10; 1 Tim 6, 16; Viennsky snem, r. 1311, DH 895.

Toto je nadprirodzena a blazena cesta poznavania Boha; mozna je len v nebi. Teologicky
termin ,,svetlo slavy* zaviedli do cirkevnej nauky scholasticki teologovia Tomas Akvinsky (+1274)
a Bonaventra (+1274). Priame videnie Boha (svetlom slavy) je nadprirodzena schopnost’ iba
oslavenych rozumnych stvoreni (svéti anjeli a I'udia).

Jedinost’ a jednoduchost’ Boha

Jediny Boh je celkom jednoduchy. Jednoduché je to, €o nie je zlozené z nejakych prvkov, a
preto to je nedelitelné. Jednoduché je opak zlozitosti. Zlozitost’ je dvojaka — fyzickéa a metafyzicka.

Fyzicka zlozitost’ je vo veciach hmotnych. Hmotné veci mozno rozdelit’ na ¢iastky, ktoré aj
po rozdeleni d’alej jestvuju. Metafyzickd zlozitost' je zlozitost' logickd. Metafyzickd zlozitost’ je v
kazdom jestvujucom byti — hmotnom i duchovnom, okrem Boha. Casti metafyzického zloZenia sa
nedaju oddelit’ tak, aby d’alej jestvovali. Metafyzicka zlozitost’ je medzi moznost'ou a skuto¢nostou,
podstatou a jestvovanim, prirodzenostou a svojpravnostou (ak ide o kompletni rozumovu
prirodzenost’). Boh je jednoduchy, nema Ziadnu zlozitost’, lebo je Cira skuto€nost’ (actus purus).

Teologické rozliSovanie bozskych osob Trojice nie je proti absolltnej Bozej jednoduchosti,
lebo ide o0 vztahy v jednej prirodzenosti. Ani virtudlne rozliSovanie medzi BoZzou podstatou a jeho
vlastnost’ami nie je proti absolutnej BoZej jednoduchosti, lebo jednotlivé vlastnosti oznacuju celu
Boziu podstatu, avSak z iného aspektu.

Zjavenie a poznanie Boha — prirodzené a nadprirodzené

Pan Boh, ako Stvoritel’, sa zjavuje vo stvorenych veciach (v ich velkosti, krase, dobre...) a
vydava 'ud’om trvalé svedectvo o sebe (por. KKC 50). Veriaci ¢lovek sa tesi z0 seridznych poznat-
kov kazdej vedy, lebo aj empiricka pravda ho priblizuje k ve¢nej Pravde — Bohu (por. 2 Sam 7, 28;
Jn 14, 6).

V nadprirodzenom poznéavani ide predovSetkym o spravne pochopenie toho, ¢o sam Boh
0 sebe permanentne zjavuje, pricom prave Kristova Cirkev (por. 1 Tim 3, 15) zohrava nenahraditel’-
nu ulohu garanta vernosti Bozej pravde. Nadprirodzené poznanie je ,,vlastna teoldgia“ a je dvojaké
— ,svetlo viery” a ,,svetle slavy* (por. 1 Kor 13, 12).

Augustin (+430) o tom napisal: ,,Cirkev poznd dva zivoty, ktoré jej Boh hlasa a odporuca:
jeden je vo viere, druhy vo videni. Jeden v €ase putovania, druhy vo vecnom pribytku; jeden
v namahe, druhy v odpocinku; jeden na ceste, druhy vo vlasti; jeden v ¢innej praci, druhy v odmene
nazerania“ (Tractatus in Joannis evangelium 124, 5). Dva zivoty Cirkvi su dve ¢asové fazy — po-
zemsky a vecny zivot veriacich. Tomu zodpovedaju dva spdsoby nadprirodzené¢ho poznavania Bo-
ha.

1. Poznavanie Boha svetlom viery; nadprirodzené poznavanie na zemi robi putujuca Cirkev (por.
1 Tim 3, 15) i ¢clovek; takto mozno poznavat Boha nepriamo a analogicky (avsak z bohatSiecho
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zdroja — zo zjavenia). Odvtedy, ¢o sa Jezi$ narodil v chudobe jasli (por. Lk 2, 7) a zomrel ako
zlo¢inec (por. Mt 27, 38), ,,nebo“ sa ziskava chudobou a utrpenim; pravdaze nie nimi
samotnymi, ale ,,vierou®, ktora v nich a skrze ne pdsobi (John Henry Newman, +1890).

2. Poznavanie Boha svetlom slavy; vecné nadprirodzené poznavanie robi oslavena Cirkev
i oslaveny clovek; takto mozno poznavat Boha priamo a jasne, ale nevystizne (Boh nikdy
nebude nejakym stvorenim celkom ,,pochopeny*; por. Muid 9, 16).

Tomas Akvinsky (+1274) ucil, ze podstatou nebeskej blazenosti je vidiet Boziu podstatu

(por. Theologicka summa 1., 12, 1); blazenost’ je mozna len v spojeni s Bohom (por. Theologicka

summa ll-1., 3, 7). Blazenost’ svétych vzrastie pri vzkrieseni ich tiel (por. Theologickd summa V.,

93, 1) a bude odstupiiovana podl'a miery ich svétosti (spojeniec s Bohom), por. Theologickd summa

V., 93, 3.

Verejné a sikromné BozZie zjavenie

Boh velkodus$ne otvoril cestu svojho nadprirodzeného zjavenia, ktoré vyvrcholilo v JeziSovi
Kristovi (por. Hebr 1, 1-2; konstit. Dei Verbum 3; KKC 54). Nadprirodzené zjavovanie sa Boha
je v zaklade dvojaké — verejné a sikromné (por. konstit. Dei verbum 4; KKC 66, 67).

Verejné zjavenie (Casovo ohranicené, uz ukonéené) je pre vsetkych a je navzdy; treba ho pri-
jimat a verit’ aj bozskou aj katolickou vierou. Jeho prvou etapou bolo zjavenie Pana Boha Adamovi
a Eve (por. Kompendium KKC 54-58, 70-71); druhou etapou bolo zjavenie Boha izraelskému naro-
du od Abrahama po Davida (por. Kompendium KKC 59-64); tretou a kone¢nou etapou je zjavenie
vo vtelenom Bohu — JeziSovi Kristovi, ktory je plnostou Zjavenia (por. Hebr 1; KKC 65; Kompen-
dium KKC 65-66, 73). Pre Kristovu Cirkev — a jej veriacich — je teda zavézné iba toto jediné, a to
verejné Bozie zjavenie.

Pred paruziou, t.j. slavnym prichodom Jezi$a Krista, uz nemozno oc¢akavat’ nijaké nové ve-
rejné Zjavenie (por. 1 Tim 6, 14; Tit 2, 13). Hoci je verejné Zjavenie zavisené, jeho obsah este nie je
plne rozvity; jeho obsah sa bude rozvijat' az do partzie. Ulohou krestanskej viery — aj jednotlivcov
— je postupne (spolo¢ne i 0sobne) pochopit’ plny vyznam Zjavenia (por. KKC 66, 94).

Stukromné zjavenia — druhoradé a obmedzené

V priebehu storo¢i sa vyskytli aj tzv. ,,sikromné* zjavenia. Niektoré z nich uznala aj cirkev-
na autorita, lebo ony v ¢ase (do paruzie) a priestore (na celom svete) ,,aktivizuju* a akosi ,,rozvija-
ju“ verejné Zjavenie. Avsak, ani uznané zjavenia nepatria do pokladu viery; nie st pre vsetkych

a neplatia navzdy; ony s vo svojej podstate nizSie a si menej — st druhoradé. Ony nemdzu ani

,zlepsovat™, ani ,,dopiiat™ Kristovo definitivne Zjavenie (por. KKC 67, 84).

Viaceri teoloégovia (napr. Stanislav Celestin Napiorkowski, Jozef Ratzinger, Andrzej

Zwolinski, Michat Nowodworski) odovodiiuji druhoradost’ sikromnych zjaveni:

1. Sukromné zjavenia nemdzu ni¢ pridat’ k ukonc¢enému verejnému zjaveniu Krista Pana (,,Zjave-
nie®), ktoré je uz Gplné. Duch Svity je ,,duSou” vnutri evanjelia a nie ,,mimo* neho.

2. Ni¢ nepridavaju ani k zdkladom Cirkvi, st len jej roznymi aktivitami.

3. Nezavizuju veriacich, aby v ne verili; ony su vzdy len v sluzbe viery.

4. Nie st vzdy prameniom duchovného zivota. Podl'a slov Jana z Kriza (+1591) m6zu byt skor jeho
ohrozenim, lebo su ¢asto prejavom pychy a zbyto¢nej zvedavosti.

5. Cirkev sa — pre smutné sktsenosti — ,,boji* vizionarskych ilizii. Lokalna autorita vizionarov,
ktori sa hrdia, Ze maju priamy kontakt s Bohom, mdze mat fatalne dosledky, napr. v zachovani
jednoty Cirkvi (historicky je dolozeny vznik pocetnych siekt).

6. Nie su nevyhnutné. JeziSove slova: ,,Blahoslaveni, ktori nevideli a uverili“ (Jn 20, 29) jasne vy-
zdvihuju ,,vieru zo slova‘“ a nie ,,vieru zo zjavenia“.
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7. S znacne obmedzené. Tak, ako je obmedzené vonkajSie videnie Cloveka (subjektivny faktor
zraku, vnimania, poznania), aj vnutorné videnie vizionara ma osobné obmedzenia. Aj autentic-
ky vizionar vidi len v ramci svojich moznosti; vidi a poznava svojim spdosobom, teda: obraz sa
moze vytvorit’ len podla jeho mier a jeho moznosti. Takéto videnia preto nie su jednoducho
,fotografiami* iného sveta, ale st to obrazy ,,z moznosti a limitov* vnimajiaceho subjektu (je
zrejmé, ze laik opisuje to isté videnie inak ako teologicky vzdelana rehol'nica — hoci oba opisy
su celkom pravdivé). Mozno povedat’, Ze obrazy, ktoré¢ vizionari vidia su skor syntézou podne-
tu pochadzajuceho zhora a moznosti subjektu, Ktory vnima. Preto obrazna re¢ tychto videni je
symbolickym jazykom. Casové a priestorové zahustenie do jedného obrazu je typické pre také-
to videnia, ktoré moézu byt deSifrované jedine spitne. Nie kazdy prvok vo videni musi mat’
konkrétny historicky zmysel. Dolezité je videnie ako celok a len vychadzajic z celkového vy-
znamu obrazov mozno chapat’ ich detaily.

Preto nikdy nemozno namietat: ,,Videnie od Boha sa nem6ze mylit'!* Pan Boh sa nemoze
mylit, ale ten, kto sikromné zjavenie dostal, ten sa moze mylit. Ziaden vizionar neprijima bozské
zjavenie bezprostredne, ale len cez svoje ,,moznosti a limity*. Bezprostredne videl bozské zjavenie
len vteleny Boh, Jezi$ Kristus, a on ho neporusene podaval d’alej. Preto je verejné zjavenie JeziSa
Krista neomylné, sukromné je vSak obmedzené a omylné. Tu plati vysvetlenie nemeckého teologa
Karla Rahnera (+1984): ,,Kazdé (sukromné) zjavenie je syntézou, v ktorej splyva povaha prijemcu
zjavenia, ktora je dana historiou, kultirou, psycholdégiou, s mystickou i normalnou milost'ou, ktorou
je ako vidiaci obdareny. Z toho plynie, Ze nemozno vylucit moznost’ iluzii, skresleni a mylnych
vykladov. Pravost’ sukromnych zjaveni je vel'mi premenna veli¢ina.*

Cirkev poznd vela sukromnych zjaveni, ktoré boli vo svojej dobe vel'mi zivé, ale casom
stratili aktualnost’ a celkom zapadli.

Pre znacni obmedzenost’ katolik nemusi verit' stkromnym Cirkvou uznanym zjaveniam;
a ked’ im aj veri, nikdy ich neméze davat’ na taku vysoku troven doleZitosti a viery, ako maju prav-
dy verejného Zjavenia (Jozef Ratzinger). Bolo by vsak prejavom istej netcty, keby sa veriaci vy-
smesne vyjadroval o Cirkvou schvalenych sukromnych zjaveniach, ¢i o tych poboznostiach, ktoré
Z nich pochadzaju.

'C‘

Zakladné teologické rozdiely medzi verejnym a sukromnym zjavenim

Verejné BoZie zjavenie Sukromné BoZie zjavenia

Bozie konanie biblicka inSpirdcia sukromné znamenie

(jedine¢né konanie v dejinach spasy)

(opakujuce sa konanie v dejinach)

Doba Bozieho konania
— ¢as zjavovania

od Abrahama po posledného apostola
(ohranic¢ené a uz ukoncené)

neohrani¢ené ¢asom ¢i dobou
(moze existovat’ do konca sveta)

Dokument

Svité pismo — Biblia
(pismom stabilizovand Bozia rec)

cirkevny dokument
(spis bez v8eobecnej zaviznosti)

Pocet zjaveni

jedno jediné ako celok
(trvalo niekol’ko storoci)

vela krat, neobmedzené poc¢tom
(veriaci i neveriaci; opakovane)

Zaviznost’ a platnost’

pre vsetkych a pre vSetko
(bez obmedzenia — navzdy)

najma pre vizionara
(obmedzené — doCasné)

(ako je Boh nemenny)

Vyznam spoznanie zjavujuceho sa Boha aktualizacia verejného Zjavenia
a jeho dejin spasy
Trvalost’ navzdy nemenné — to isté docasné — premenlivé

(ako aktualizicia sa stale meni)

Vztah Ku viere

tvori depozit — poklad viery

podriadené viere
(ani nevylepsuje, ani nedoplia vieru)
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Viera prijatia

bozska a katolicka
(povinna, nutna k spase)

katolicka, cirkevna
(nepovinna, len moznd)

Ucta prijatia

s najvyssou tictou
(ako ku Stvoritel'ovi a Vykupitel'ovi)

s cirkevnou uctou
(aby neurazila Cirkev a blizneho)

Kvalita zjavenia

prvorada — priamo Bozie dielo
(najvyssia a neomylnd)

druhorada
(obmedzena moznostami vizionara)

Uloha Cirkvi

slazit’ Boziemu Zjaveniu
(depozit viery chranit’ a odovzdavat’)

posudit’ a pastoracne vyuzit
(normami usmernovat)

Cirkevna skusenost’

Cirkev sa z neho rodi a rastie
(jedna viera a jeden krst spajaju)

Cirkev (niekedy aj) trpi
(autorita vizionarov deli veriacich)

Ovocie zjavenia

zalozenie Cirkvi — Kristovho tela
(mozna spasa celého sveta)

ozivenie Casti Cirkvi
(mozna spasa jednotlivcov)

Osobna zboZnost’

pramen autentickej zboznosti
(zjavené tri bozské ¢nosti)

neraz mozné ohrozenie zboznosti
(pycha a zvedavost)

Vyznam schvalenych (autentickych) sikromnych zjaveni

Pan Boh sa niclen zjavuje svetu, ale on sam s laskou 'udi hl'ada (por. Lk 19, 10; 15, 1-32; 1
Tim 2, 4; Zjv 3, 20). V zZivote kazdého ¢loveka moze dojst’ k podobnym duchovnym zazitkom, ako
mali vel’ki Bozi muZovia — napr. Izaias (Iz 6), Jeremias (Jer 1), & Savol (Sk 9). Autentické stikrom-
né zjavenia avidenia su mimoriadne javy, ktoré sa vyskytuji aj Vv Zivote viacerych svitcov
a mystikov, napr. u Frantiska z Assisi (+1226), ¢i u Terézie z Avily (+1582). V novodobej ére prislo
k viacerym sukromnym zjaveniam Panny Marie, z ktorych najznamejsie — Cirkvou uznané boli
v mexickom Guadalupe (r. 1531), vo franctizskom meste Lurdy (r. 1858) a dedine La Salette (r.
1846), v portugalskej Fatime (r. 1917) a v belgickych mestach Beauraing (r. 1932-1933) i Banneux
(r. 1933).

Dobry Boh sa dava najst’ aj v nasej dobe. Avsak vsetky tieto BoZie zasahy a vstupy do Zivo-
tov veriacich st — po ukoncéeni verejného Bozieho zjavenia — len prejavmi a druhmi stikromnych
zjaveni. Ucitel'sky urad Cirkvi, ktorému prinalezi hodnotit’ tieto stikromné zjavenia, neprijme také
,Zjavenia“, ktoré si narokuju prevysit, alebo opravit’ konecné Zjavenie, ktorym je ,,Kristus* (Kom-
pendium KKC 67). To je priklad niektorych nekrest'anskych nabozenstiev a tiez krestanskych siekt
(zvacsa fundamentalistickych), ktoré su zaloZené prave na tychto neschvalenych sikromnych ,,zja-
veniach®.

Napriek druhoradosti je vyznam autentickych siukromnych zjaveni velky. Na prvom
mieste sluzia na Boziu slavu. Tieto zjavenia totiz (vZzdy) poukazuji na Boziu existenciu, na jeho
moc a jeho milosrdné spasne konanie.

Na druhom mieste sukromné zjavenia napomahaju svetu k spase. Pomahaja veriacim, aby
plnsie zili verejné zjavenie v istom dejinnom obdobi (por. KKC 67). Ide o tzv. proroctvo v Cirkvi
(por. 1 Sol 5, 19-21), ktoré suvisi s jej podstatnym charizmatickym rozmerom. Proroctvo sa obracia
na slepotu l'udskej duse a objasiiuje Boziu vol'u — teda aktualizuje jediné verejné zjavenie. Takéto
proroctvo je isté upozornenie alebo titecha alebo oboje spolu.

Sukromné zjavenia aktivizuju cirkevnu tradiciu (s malym ,,t*), o tiez suvisi so znamenim
¢ias (por. Lk 12, 56). Tato tradicia sa nazyva aj historicka tradicia a najviac sa S fou stretdvame
Vv liturgickom zivote veriacich; najmi v tzv. 'udovej zboZnosti, napr. v nabozenskych piesnach,
zvykoch ¢&i spontannych modlitbach. Casto sa prejavuje zachovavanim istej ndbozenskej discipliny,
napr. tradiné postne dni a postne jedld. Neskor sa niektoré z tychto nabozenskych konani mézu
stat’ aj predpisanou normou vSeobecnej ¢i miestnej Cirkvi, napr. modlitba svitého ruzenca, poboz-
nost’ deviatich prvych piatkov, ¢i diecézne normy pri ucteni miestnych relikvii.

Sukromné zjavenia mozu napomahat’ ¢nostiam — najma pokore a spolupatri¢nosti. Je zname,
7e na prvom mieste z hlavnych hriechov je pycha. Py$né hl'adanie tplnej ,,suverenity* a nezavislosti
od Boha (aj od l'udi) je v spravnom prijimani a prezivani detinstva pred Bohom (a 'ud’'mi) prevaze-
né pokornou cirkevnou ,,solidaritou* (,,potrebujem pomoc a sam pomaham®).
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Schvalené zjavenia st koniec — koncov velkym Bozim a cirkevnym darom, lebo posluhuju
zboznosti. Pritom naozaj nikoho nezavizuje, aby ho vyuzil. No, ked’ schvélené zjavenie méze byt
(pre znac¢ny pocet veriacich) G¢innou pomodckou na lepSie chapanie a prezivanie evanjelia v ich
aktualnej dobe, resp. na danom mieste, preto sa nema ani pausalne odsudzovat’, ani zosmieSniovat’.
Nemal by to robit’ ani ten ¢lovek, ktory sdm stikromné zjavenie pre svoj ndbozensky zivot nepotre-
buje.

Uloha Cirkvi pri siikromnych zjaveniach

Ucitel'sky urad Cirkvi, ktory méa od Boha ulohu usmerniovat’ chapanie a zivot veriacich (por.
KKC 67, 93), rozlisuje a prijima, ¢o je v sukromnych zjaveniach autentické.

Flamsky teolog P. Edouard Dhanis SJ (+1978) ucil, ze cirkevné schvalenie sikromného zja-
venia zahffa tri prvky: - dané posolstvo neobsahuje ni¢, co by odporovalo viere a dobrym mravom;
- je odovodnené zverejnit’ ho; - veriaci s nim mdézu rozumnou formou suhlasit’ — ale nikdy nestavia
toto zjavenie na Uroven zaviSen¢ho verejného Zjavenia.

Autentické sikromné zjavenie ma byt (obycajne) ohlasené miestnym biskupom po preski-
mani a kladnom vyjadreni diecéznej komisie (vVac¢Sinou sa to robi az po smrti vizionara). Okrem
uradného schvalenia miestneho biskupa najpresvedcivejSie uznanie davaji zjaveniam navstevy pa-
pezov a ustanovenie liturgického sviatku ¢i miestneho sviatku. Ked’ Cirkev schvali nejaké zjavenie,
chce tym povedat, Ze ma istotu o jeho nadprirodzenom pdvode; avSak nikdy ho nezarata do verej-
ného Zjavenia.

Cirkev stanovuje normy (pravnické aj liturgické), ako prvok ,,aktualizacie® sikromného zja-
venia najlepsie pastoracne vyuzit. Pritom vzdy varuje pred precefiovanim jeho hodnoty.

Preceiiovanie stkromnych zjaveni, podla Jana z Kriza (+1591), urdza Pana Boha: ,,Hlavny
dovod, pre ktory bolo v Starom zdkone dovolené davat’ Bohu otdzky a potrebné, aby proroci a kiazi
ziadali Boha o videnia a zjavenia, bol ten, Ze viera v tom Case nebola eSte dostatocne zakorenend a
nebol este ustaleny zdkon evanjelia. No teraz, ked je viera pevne postavena na Kristovi a v stave
milosti vyhlaseny zakon evanjelia, uz sa Boha netreba vypytovat’, ani niet dovodu, aby hovoril ako
kedysi. Ked nam dal svojho Syna, ktory je jeho jedinym a definitivnym Slovom, razom nam tymto
svojim jedinym Slovom povedal a zjavil vSetko, takZze uz nema ¢o povedat. Preto keby sa teraz
niekto chcel vypytovat’ Boha na nieco, alebo ziadat’ od neho nejaké videnie alebo zjavenie, myslim,
urazal by Boha tym, Ze neupiera svoje o¢i na Krista, ale mimo neho Ziada nejakt vec alebo novotu.
Boh by mu mohol odpovedat’ (Mt 17, 5): Toto je mdj milovany Syn, v ktorom mam zal'ibenie; po-
cavajte ho* (Vystup na horu Karmel, 1ib. 2, cap. 22).

Pan Boh ako pramei zjavenia

Dielo Zjavenia (revelationis oeconomia)

Prvé kapitoly Knihy Genezis (kap. 1-11; podobne Z 104) obsahuju zjavenie Boha v jeho mo-
ci, mudrosti a laske k ¢loveku a k celému stvoreniu. Bozie ,,zjavenie® sa uskuto¢iiuje ¢inmi a slo-
vami, ktoré si navzajom vnutorne spaté. Zjednotenie ¢inov a slov tvori ,,dejiny spasy®. Avsak naj-
hlbsia pravda o Bohu a o T'udskej spase ziari v Kristovi, ktory je prostrednikom a zaroven plnostou
celého Zjavenia (por. Hebr 1, 1-2; konstit. Dei verbum 2 a 4). ,,Zjavenim® sa neviditeI'ny Boh (por.
Kol 1, 15; 1 Tim 1, 17) laskavo prihovara k 'ud’'om ako k priatel'om (por. Ex 33, 11; Jn 15, 14-15) a
styka sa s nimi (por. Bar 3, 38). A osloveny ¢lovek ma v dejinach spasy zohrat’ svoju dolezita ilohu
(Blazej Strba).

Podmetom aj primarnym predmetom Zjavenia je zjavujuci sa Boh (por. 2 Kor 1, 20; 3, 16 —
4, 6). Ked’Ze zjavujuci sa Boh je len jeden (dogma; por. Dt 6, 4; 1 Kor 8, 4; DH 3001; KKC 200-
202), on, jeden — jediny, je aj ,,pramen‘ zjavenia (por. konstit. Dei verbum 9). Celé dejiny spasy
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Bohom zacinaju, nim sa Zivia a kK nemu vedu. Tradicia a Pismo su len ,,potociky®, ,.cesty®, ,,sposO-
by*, ,.komunikacie®, ,,nastroje*, ktorymi sa jediny Boh zjavuje v priestore i ¢ase a ktorymi sa jeho
Zjavenie dostava k 'ud’'om (por. konstit. Dei verbum 9) a Zije v Cirkvi (por. KKC 80).

Podavanie BozZieho zjavenia — posvitna Tradicia, Svité pismo, Cirkev

Kristova Cirkev sa zrodila z Bozieho zjavenia. Bez Cirkvi alebo mimo Cirkvi, niet spasnej
tradicie (por. Jn 3, 5; 14, 26; Mt 28, 19; §tvrty lateransky snem, r. 1215, DH 802).

Posvitna Tradicia a Svdté pismo (Starého | Nového zdkona) su akoby zrkadlom, v ktorom
putujuca Cirkev (Specialne jej Magistérium) na zemi kontempluje Boha, od ktorého prijima vsetko
(por. konstit. Dei verbum 7), kym Boha neuvidi z tvare do tvare takého, aky je (por. 1 Jn 3, 2). ,.,Je
teda zrejmé, Ze posvitnd Tradicia, Svdté pismo a Ucitel'sky urad Cirkvi podla nanajvys mudreho
Bozieho rozhodnutia tak navzajom stvisia a su spojené, ze jedno bez druhych by neobstalo a vsetky
spolu, kazdé svojim sposobom, pdsobenim jediného Ducha Svitého ucinne prispievaju k spase du-
§i (KKC 95). Takto sa ,, Tradicia — Pismo — Magistérium* javia ako $pecifické ,,miesta“ stretania sa
Boha a ¢loveka (Josef Neuner, +2009; Heinrich RosS).

Symbolom tretej bozskej osoby, Ducha Svitého, je aj ohen (por. KKC 696). Ohen je symbo-
lom najmé pretvarajuceho posobenia Ducha Svitého, lebo ohen vSetko dramaticky meni. Prorok
Elias, ktory ,,povstal... ako ohen* a ktoré¢ho ,,slovo bl¢alo ohnom sta fakla“ (Sir 48, 1), privolal
ohen z neba na obetu na vrchu Karmel ako predobraz ohiia Ducha Svétého, ktory pretvara to, ¢oho
sa dotkne. Jan Krstitel’ ,,s ElidSovym duchom a mocou® (Lk 1, 17) zvestoval Krista. On ,,bude krstit’
Duchom Svitym a ohiiom* (Lk 3, 16). Jezi§ o Duchu povedal: ,,Ohen som prisiel vrhnit’ na zem; a
¢o chcem? Len aby uz vzplanul® (Lk 12, 49). V podobe ,,ohnivych jazykov* spo¢inul Duch Svity v
turi¢ne rano na uc¢enikoch a naplnil ich sebou samym.

Tradicia zachovala symbol ohna ako jeden z najvyraznejSich symbolov posobenia Ducha
Svitého: ,,Ducha neuhasajte” (1 Sol 5, 19). Pretvarajuce posobenie ohnia — Ducha Svitého — mozno
obrazne opisat’ z hlavnych ucinkov: oheni svieti, hreje a ddva energiu. Tak U¢inkuje aj Bozi Duch —
ktory je ,,Svetlo®, ,,Teplo* a ,,Sila*.

Posobenie BozZieho zjavenia (boZskych osob) vo svete
Boh Otec poslal na svet svojho Syna aj svojho Ducha, ktori zalozili Cirkev a posobia v nej.

Jezi§ Kristus Duch Sviity Cirkev
vo svojich tlohach v symbolike ohia miesta podavania Zjavenia
(Jn 14, 6) (Sk 2, 3-4) tri spasne nastroje
1. | Cesta; ktora vedie Sila; Bozia moc Magistérium; dar vernosti
2. | Pravda; ktora u¢i Svetlo; Bozia pravda Sviité pismo; pravda viery
3. | Zivot; ktory posvicuje | Teplo; Bozia laska Tradicia; zivot veriacich

Tri spasne nastroje Cirkvi (Tradicia — Pismo — Magistérium) umoziuju, aby sa plnost’ Zja-
venia — a v Kristovi uskutocneny spasny Bozi ¢in — dostavali pocas staroci k jednotlivému ¢loveko-
Vi neporusene a nefalSovane (Josef Neuner, +2009; Heinrich Ross). Ako nemozno oddelovat’ tri
ucinky jedného, toho istého Ducha Svétého, tak nemozno od seba oddel'ovat’ (a nie dokonca stavat’
proti sebe) Tradiciu — Pismo — Magistérium.

Prirovnavajic posobenie Ducha Svitého v Cirkvi k jazde kvalitného auta — mozno ucit’:

Svité pismo — ako pravda viery — to je plna nadrz auta.
Posvitna Tradicia — ako ziva laska  —to je dobry motor auta.
Magistérium — ako verna uradna moc — to je volant a celé ovladanie auta.
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Dobre jazdiace auto ma v poriadku vSetky tri konstitutivne prvky (nadrz, motor, ovladanie)
— tak to je aj v Kristovej Cirkvi, ktora ma tri spasne nastroje (Tradicia — Pismo — Magistérium) na
spoznavanie a zitie Bozieho zjavenia.

Cirkev — miesto podavania (tradovania) BoZieho zjavenia

Viac ako tisic rokov krestania nepochybovali, ze Cirkev je ,,stip a opora pravdy* (1 Tim 3,
15). Cirkevni otcovia klasického prednicejského obdobia videli vztah medzi Cirkvou a Pismom ako
vztah vzajomného podmieniovania sa. Tvrdili, ze nejestvuje spravne pochopené Svdité pismo bez
Cirkvi a zaroven niet Cirkvi bez Pisma, lebo oboje — je podl'a nich — ,.telom Bozieho Syna“ (Pavol
Linet).

Vseobecne platilo, ze Kristova Cirkev ma dvojakt duchovnu tlohu: duchovne plodit’ deti a
vychovavat ich (najmi nabozensky), ¢ize — S materskou starostlivostou viest’ jednotlivcov i narody
k Bohu (Jan XXIII. /1958-1963/, r. 1961, enc. Mater et Magistra 1).

Magistérium (ucitel'sky trad) Cirkvi ma zname biblické znaky:

- Poslanie zhora (od Boha; nie z poverenia demokratickej vacsiny): ,,Ako mna poslal Otec, aj ja
posielam vas“ (Jn 20, 21).

- Autorita (oficialne poverenie a osobné svedectvo): ,,Kto vas po¢iva, mia pocuva, a kto vami
pohrda, mnou pohtda. Kto v8ak pohfda mnou, pohfda tym, ktory ma poslal“ (Lk 10, 16). ,,Ked
som teda ja, Pan a Ucitel', umyl nohy vam, aj vy si mate jeden druhému nohy umyvat’. Dal som
vam priklad, aby ste aj vy robili, ako som ja urobil vam* (Jn 13, 14-15).

- Potrebnost’ (nevyhnutné pre spasu sveta): ,,Kto uveri a da sa pokrstit’, bude spaseny; ale kto neu-
veri, bude odsudeny* (Mk 16, 16).

- Nad¢asovost’ (mimo prirodzenost’; poznanie presahujuce pozemské miery): ,,V tom Case Jezi§
povedal: Zvelebujem ta, Otce, Pan neba izeme, ze si tieto veci skryl pred mudrymi
a rozumnymi a zjavil si ich malickym* (Mt 11, 25). ,,Ja som s vami po vSetky dni az do skonce-
nia sveta“ (Mt 28, 20).

Nova snaha — Cirkvi cudzia — uznavat’ len Svdté pismo ako jedint rozhodujtcu autoritu
v nabozensko-duchovnych otazkach (lat. sola Scriptura - iba Pismo) sa po prvy raz objavila v slo-
vanskej reformacii — u husitov (Jan Hus, +1415). O tejto otazke sa malo rokovat’ aj na Bazilejskom
sneme v r. 1432,

Neskor bolo autorstvo vyroku ,,s0la Scriptura® pripisané Martinovi Lutherovi (+1546). Stalo
sa to preto, lebo ,sola Scriptura“ vo vyzname ,,iba Pismo je plnohodnotnym zjavenim Bozej prav-
dy* v podstate vyjadrovalo vieru protestantov. V luteranskych symbolickych knihach bolo toto pra-
vidlo (na rozdiel od ,,sola fide* a ,,sola gratia“) explicitne vyjadrené az v Liber Concordiae (Kniha
svornosti), ktora vznikla po Lutherovej smrti. Kniha svornosti bola zlozena v druhej polovici 16.
stor. zo starSich najvyznamnejSich vierou¢no-apologetickych protestantskych spisov; poslednu re-
dakciu mala v r. 1580.

Historia u¢i (Michael Schmaus, +1994), ze proti ozivenému ,,sola Scriptura® vystupil $pa-
nielsky teolég Melchior Cano (+1560), ktory vypracoval tzv. teoériu ,,dvoch pramenov* — zjavena
Bozia pravda je v Pisme a Tradicii. Melchior Cano predniesol tato teoriu na Tridentskom koncile,
no koncil ju neschvalil. Slavny teolog Melchior Cano sa svojej tedrie vzdal, ale jej rozsireniu uz
nemohol zabranit, lebo viaceri u€enci tuto tedriu prevzali. Preto si niektori zjednoduSene a ne-
spravne mysleli, Ze st dva pramene zjavenia — Pismo a Tradicia.

Neistotu Vv tejto otazke zacal rieSit’ Druhy vatikansky koncil (1962-1965). Ked’ pripravna
komisia vypracovala prva schému dokumentu s nazvom De fontibus revelationis (Pramene zjave-
nia, r. 1960), koncilovi otcovia tito schému zamietli. Zamietnutie sa dalo ¢akat’, lebo Tridentsky
koncil neschvalil Canove ,,dva pramene*; koncil ucil len o jednom prameni Bozieho Zjavenia (fons
v singulari). Bozsky pramen zjavenie je len ,jeden* — Boh (por. KKC 80). Na spravne riesenie tejto
otazky nasmerovala teologov vyznamna koncilova konstit. Dei verbum.
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Teoria tzv. dvoch pramenov — Pismo a Tradicia — neobstoji ani teologicky ani formalne.
Ved za dogmu nemdze byt vyhlasené to, ¢o obsahuje len Tradicia a v Pisme to nie je. ,,Z Boha*
vyviera aj Tradicia aj Pismo. Bozie zjavenie Sa odovzdava dvoma sposobmi — ustne aj pisomne,
por. Matka Pdné. Pamdtka, pritomnost, nadeje, ¢. 25 (list MPMA z r. 2000). Pismo a Tradicia st vo
vzajomnom suvise a s nerozlu¢ne spojené. Obe tvoria jediny posvitny poklad Bozieho slova (de-
pozit viery), ktory je zvereny Cirkvi (por. 1 Tim 6, 20; 2 Tim 1, 14; Dei verbum 10). Cirkev je pries-
torom, Bohom vybratym ,,miestom®, kde sa Bozie zjavenie uskuto¢nuje v Casopriestore (tak tomu
bude az do paruzie). U¢itel'sky urad Cirkvi je v sluzbach Bozieho zjavenia; nijako nie je ,,nad* nim.

Norma normans v Zivote a uceni Cirkvi

Pre spravne pochopenie postavenia Pisma v protestantskych cirkvach je najprv nutné poroz-
umiet’ pojmu ,,normy* ucenia a zivota Cirkvi.

Protestantska teoldgia rozliSuje dva typy noriem: norma normans (normujuca norma) a nor-
ma normata (normovana norma). Norma normans je ta, podl'a ktorej sa normuju vSetky ostatné
normy; ona sama sa neposudzuje; v protestantizme je normou normans Svdté pismo. Norma norma-
ta — normovana norma je plne zavisla na prvej, na normujucej norme. V protestantizme normované
normy su cirkevné tradicie, teologické stanoviska, vyznania viery, rozhodnutia cirkevnych snemov
a pod. Vsetky normované normy musia byt’ v salade s normou normans; t.j. vSetky cirkevné vyzna-
nia, rozhodnutia, tradicie a oby¢aje nesmu protirecit’ u¢eniu Pisma.

Rimskokatolicky pohl'ad na tento problém je iny a potvrdzuje ho sam Zivot veria-
cich. Najprv pri ur€ovani toho, ktoré knihy Nového zdkona su kanonické a ktoré nie. Pravdaze, to
nie je tak, ze by Cirkev sama 0 tom arbitrarne rozhodovala; to je tak, Ze ona ma od Ducha Svité-
ho vedenie, ktoré jej umoznuje identifikovat’ kanonické knihy medzi nekanonickymi. Mozno pove-
dat, Ze Pismo ma primat, ¢o do vecnej stranky pravdy, zatial' co Cirkev (vd’aka Duchu Svitému)
ma primat interpretacie pravdy. Teda rovnako — ako pre katolika, tak pre protestanta — je Pismo
vecne norma normans, interpretacne to je vSak normovana norma. Lebo interpretacne je pre katoli-
ka norma normans Duch Svity v Tradicii Cirkvi, v Magistériu Cirkvi, v dare vernosti Kristovej
pravde, ktory Cirkvi dava (robi, spritomnuje, vedie...) Duch Svity (por. 1 Tim 3, 15; konstit. Dei
verbum 8; KKC 78). Zatial’ ¢o pre protestanta je to on sam a jeho sukromny tsudok — udajne vedeny
Duchom Svitym. To je chyba a hlavny dovod toho, ze protestantizmus sa stale deli na mnoho pru-
dov (vzajomne v mnohych veciach nesthlasiacich), lebo I'udsky usudok sa vzdy ¢lovek od ¢loveka
1isi a bude odlisovat’.

Tradicia v Cirkvi

Slovom ,tradicia® (z lat. trad6 - odovzdavam) sa beznej re¢i oznacuje vSetko, ¢o ma charak-
ter zvyku. V krestanskej teologii sa tymto slovom vyjadruju viaceré zlozité ,,zvykové™ skutocnosti.
Samotna koncilova konstiticia o Bozom zjaveni (Dei verbum) poziva viaceré mena: posvitna (Sva-
ta) Tradicia, apoStolska Tradicia, apoStolské ohlasovanie, ziva tradicia.

Tradicia bola, je a bude v Bozom T'ude (starozakonnom i novozakonnom) pritomna od po-
¢iatku Bozieho zjavenia az do konca sveta. Totiz Zjavenie sa hned’ odovzdavalo — spociatku najméa
ustnym podanim a postupne aj réznymi pisomnymi zapismi. Teologia slovom ,tradicia“ oznacuje aj
¢innost’ (t.j. podavanie, tradovanie, prenos zjavenej viery), ako ,traditio activa“, aj predmet (t.].
obsah podavaného, to ¢o sa traduje), ako ,.traditio passiva“. Existuje ve'mi tizke a nevyhnutné spo-
jenie oboch, lebo nemozno hovorit’ o obsahu tradicie bez aktivneho prenosu a 0 ukone prenosu bez
jeho obsahu. Nie su to dve tradicie, ale jedna tradicia s dvoma aspektmi (Pavol Linet).

Prvym a najhlb$im dévodom existencie tradicie (Tradicie a tradicii) je pritomnost’ zjavuja-
ceho sa Boha v jeho Cirkvi: ,,Chod’te teda, uéte vSetky narody a Krstite ich v mene Otca i Syna,
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I Ducha Svitého a naucte ich zachovavat’ vsetko, o som vam prikazal. A hl'a, ja som s vami po
vSetky dni az do skoncéenia sveta® (Mt 28, 19-20). ,,TeSitel, Duch Svity, ktorého posle Otec
V mojom mene, nauci vas vsetko a pripomenie vam vsetko, ¢o som vam povedal. Pokoj vam zane-
chavam, svoj pokoj vam davam* (Jn 14, 26-27). Preto je ,.Cirkev Zivého Boha stip a opora pravdy*
(1 Tim 3, 15).

Tradicia teda (v menSej miere aj vSetky tradicie) je stale konanie Ducha Svitého v Kristovej
Cirkvi, por. Jn 14, 26-27; konstit. Dei verbum 8; KKC 78.

Tradicia ako ¢innost’

,Kristus prikazal apoStolom, aby hléasali evanjelium. Aby sa evanjelium zachovalo navzdy,
apostoli zanechali nastupcov biskupov a prenechali im svoje miesto v ucitel'skom trade (konstit.
Dei verbum 7). Ucenie — tradovanie viery sa v Kristovej Cirkvi nikdy neskon¢i; bude trvat’ az do
parazie, lebo Jezi§ povedal svojim apostolom: ,,Chod’te teda, ucte vSetky narody a krstite ich
v mene Otca i Syna, i Ducha Svitého a naucte ich zachovavat’ v§etko, ¢o som vam prikazal. A hla,
jasom s vami po vSetky dni az do skoncenia sveta* (Mt 28, 19-20).

Velmi délezitou okolnostou v tradovani Zjavenia, t.j. v ¢innosti odovzdavania, je jeho za-
chovanie a rast (prehlbovanie) poznania tradovanych skutoc¢nosti. To sa deje mocou Ducha Svitého
(Jn 14, 26) a kontemplovanim Zjavenia v srdci veriaceho (Lk 2, 19. 51), jeho vnlitornym chapanim
a charizmou pravdy, ktort dostali Peter (por. Mt 16, 18-19; Lk 22, 32) a apostoli (Lk 10, 16; po nich
nastupcovia — biskupi). Prikladom v tomto smere st najmé cirkevni otcovia, vd’aka ktorym preniklo
do Zivota Cirkvi velké duchovné bohatstvo. Clovek sa v Tradicii moZe stretnGit’ s Bohom tak, Ze
nadobudne vieru a ziska spasu. Tradicia mala vzdy velky vyznam; najmé vSak vtedy, ked’ eSte ne-
boli napisané (a rozsirené) texty Pisma, alebo aj vtedy, ked’ I'udia nemali pristup k tymto zapisanym
posvatnym textom.

Napriek tomu, Ze viera ma subjektivny rozmer — je t0 ,,0sobna odpoved’ zjavujicemu sa Bo-
hu (por. KKC 166), predsa sa aj traduje (podava), lebo ma aj objektivny rozmer konstituovany
konkrétnym obsahom (Pavol Linet).

Tradicia ako predmet

»Apostolské podanie sa v Cirkvi zvel'ad'uje pomocou Ducha Sviétého. Prehlbuje sa totiz po-
znanie tradovanych skutocnosti aj reci, jednak rozjimanim a pri¢inenim veriacich, jednak hlb§im
chapanim duchovnych skutoénosti, ako aj kazatel'skou ¢innostou (konstit. Dei verbum 8). Jezisove

Ciny a slova ,,vSetko, ¢o som vam prikazal* (por. Mt 28, 20), predstavuji predmet — obsah tradicie.

Tradicia ako predmet je dvojaka, hoci eSte ani dnes nie je presne vymedzena (Stanislav Ce-
lestin Napiorkowski):

- Zakladna (konStitutivna) tradicia (Tradicia viery); to je vSetko, ¢o Kristus odovzdal Cirkvi
v oblasti viery a mravov a ¢o apostoli hlasali ako v§eobecne zavizné ucenie. Zakladna tradicia je
dvojaka:

- vS§eobecna (to, ¢o ucil Jezis a apostoli); to plati naveky;

- ohranicena (to, ¢o ucili len apostoli) a nebolo to vS§eobecne zaviazné; malo to len docasny
vyznam, neplati to naveky (napr. uloha zien v Cirkvi, zakaz pozivat’ krv zvierat...).
Zakladna tradicia sa oznacuje slovom Zjavenie s vel'kym ,,Z. Zakladna tradicia trvala (Boh ju
daval, tvorila sa) len do konca verejného zjavenia; ona tvori depozit viery. Depozit viery je Tra-
dicia s vel'kym ,,T*; depozit viery je cely vo Svitom pisme a cely v Tradicii; v Pisme ako Bozia

re€ a v Tradicii ako Bozie slovo, por. konstit. Dei verbum 9.

- Objasnujica (nekonstitutivna) tradicia; to je vSetko mimo poklad Zjavenia. Objasfiujtca tradi-
cia je, z konania Cirkvi, tiez dvojaka:

- objasnujuca tradicia s najvys$Sou autoritou (interpretativna tradicia, dogmaticka tradicia);
tato neomylne a spravne vyklada BoZie zjavenie v otazkach viery a mravov; chrani auten-
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ticitu i kanon (zoznam knih) Svdtého pisma. Este aj tato Tradicia sa pise s velkym ,, T
Ak by nebolo tejto objasniujicej tradicie (s velkym ,,T*), nevedelo by sa ani to, ¢o je ka-
nonicka kniha Pisma a ¢o nie je.

- objastniujtce tradicie mimo najvyssej — s nizSou autoritou (historické cirkevné tradicie);
tychto d’al§ich objasniujucich tradicii je vela (liturgicka, asketickd, disciplinarna, rehol'nd,
pravoslavna, protestantska, pravnicka tradicia...), preto sa piSu s malym ,,t*. Objasiiujice
tradicie vznikaju i zanikaji podl'a beznych potrieb zivota veriacich.

Depozit viery, ,,Zjavenie®, tradované v Tradicii bolo postupne spisané do Svditého pisma. Od

Cias spisania poslednej knihy Nového zdkona (Koniec 1. stor.) sa Tradiciou (s velkym ,,T) zacala
oznaCovat’ aj ina, nepisana forma toho istého Zjavenia (resp. Evanjelia — Vv SirSom zmysle slova,
nielen zname Styri knihy). Pocas vierou¢nych sporov zacali do Tradicie pribudat’ interpretacie a
komentare Pisma aj cirkevné vyhlasenia s najvysSou autoritou (papez — ex cathedra; koncil). Preto
tato Cast’ objastiujicej tradicie, niektori ju volaju aj dogmatickd Tradicia, sa pise s velkym , T
(Stanislav Celestin Napiorkowski).

Tradicia ako predmet

zakladna (konStitutivna) — objasiiujica (nekonstitutivna)

Zikladna — - v§eobecna: to, ¢o udil Pan Jezis; to plati naveky = Tradicia viery
konstitutivna, - v§eobecna: to, ¢o udili apostoli ako platné naveky = Tradicia viery
ktord zaklada obsah ucenia
Objasniujica — - ohranicena: to, ¢o ucili apostoli ako docasne platné = Tradicia
nekonstitutivna, - interpretativna: to, ¢o Cirkev uci s najvysSou autoritou | = Tradicia dogmaticka
ktora aktualne - interpretativna: to, ¢o Cirkev uci s mensou autoritou = tradicia cirkevna
vyklada a ozivuje - liturgicka alebo
zakladny obsah ucenia - disciplinarna tradicia historicka

- kanonicka

- rehol'na a d’alSie iné...

Vertikalna a horizontalna tradicia

Tradicia z pohl’adu ¢asu (diachronickd) sa nazyva vertikalna tradicia (dotyka sa aj Tradicie
aj tradicii): je to rozvoj, hlbsie chapanie pravd, ktoré Boh zjavil v dejinach. Napr. spoznavanie Du-
cha Svitého, alebo spasnej ulohy Bozej Matky, alebo sviatosti manzelstva — od najstarsich vyjadre-
ni aZ po sucasnost’.

Tradicia z pohl’adu priestoru (synchronickd) sa nazyva horizontalna tradicia (dotyka sa aj
Tradicie aj tradicii): je to chapanie pravd, ktoré Boh zjavil, teraz — v tomto obdobi, na rdéznych
miestach sveta. Horizontdlna tradicia bola pouzita pred vyhlasenim niektorych dogiem, napr.
0 sviatom vzniku (19. stor.) a 0 nanebovzati (20. stor.) Panny Marie.

Chapanie Tradicie a tradicii v dejinach
Cirkevni otcovia a spisovatelia rozlisili a vyzdvihovali najmé pat’ vyznamov tradicie, ktoré
sa zaroven stali akoby jej definiciami:
1. Tradicia je odovzdavanie depozitu viery apostolmi (Irenej, +202).
2. Tradicia je to, ¢o apostoli nenapisali, ale sa v Cirkvi ujalo, napr. liturgia krstu, ¢i svitej omse
(Hypolit, +235; Cyprian, +238).
3. Tradicia je nespisany vyklad Svditého pisma od apostolov (Klement Alexandrijsky, +215).
4. Tradicia je to, ¢o prijima celd Cirkev v ur¢itom ¢ase (Augustin, +430; Hieronym, +420).
5. Tradicia je to, ¢o Cirkev vzdy a vSade veri — tzv. idealna definicia (Vincent z Lery, +450).
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Ucenie o tradicii dodnes nie je presne definované a teda definitivne. No, v Cirkvi sa uz netr-
va na starej ,,idealnej* definicii Vincenta z Lery, lebo sa prakticky neda dosiahnut’ — a najméa — za-
branuje rastu v chapani viery (Yves Congar, +1995).

O obsahu a kvalite teoldgie rozhoduje vyber a reSpekt voci hierarchii teologickych miest.
Dnes sa viac ako inokedy vSeobecne uznéva, ze z velkého poctu teologickych miest (Tradicia
a tradicie) si prvii a mimoriadnu pozornost’ zasltzi liturgicky zivot Cirkvi — liturgia. Ona je vznese-
nou sucast'ou posvitnej Tradicie (por. Matka Pané. Pamatka, pritomnost, nadeje, €. 26). Liturgia,
ako ,,locus theologicus®, totiz pozostava z nemennej Casti, ktora je z Bozicho ustanovenia, a z Casti
podliehajucich zmene, ktoré sa casom mozu, ba aj musia menit, lebo do nich prenikli prvky, ktoré
uz celkom nezodpovedajii vnatornej povahe samej liturgie, alebo sa ukazali menej vhodnymi (por.
konstit. Sacrosanctum concilium 21).

Po liturgickej tradicii nasleduji hlavné formy Tradicie, ktoré stvisia s Ucitel'skym tradom
Cirkvi — koncilové definicie a papezské ,,ex cathedra®. Nasleduje ,,sensus fidei* a az potom ostatné
formy Tradicie (Stanislav Celestin Napiorkowski).

Svité pismo — BozZie slovo v 'udskej reci

Svdté pismo — Biblia ,je Bozie Slovo v l'udskej re¢i. Boh pouzil I'udsku re¢ na vyjadrenie
pravdy o sebe, presnejSie na vyjadrenie seba samého. Aby sme spravne pochopili tato jeho reé, tre-
ba vnimat’ Pismo ako komunika¢ny kanal, ktory nema ciel’ sam v sebe, ale jeho dolezitost’ spociva
prave v objekte, o ktorom hovori — predstavit Boha pre nas Tudi* (Blazej Strba; por. KKC 101).

Slovo ,,Biblia®“ pochadza z gr. slova biblia - knihy (gr. biblion - kniha). Krestania pomeno-
vanie Biblia pouzivaju aj pre spisy Starého zdkona aj pre spisy Nového zdkona, hoci toto meno sa
V nich nenachadza. V samotnom Pisme je iba slovo ,,pismo* (resp. ,,pisma*), napr. Neh 8, 1; Jn 10,
35; Gal 3, 8.

Sviité pismo

Ex 31, 18: ,,Ked s nim (Pan) na vrchu Sinaj dokonc¢il svoj rozhovor, dal MojziSovi dve kamenné
tabule, popisané Bozim prstom.“ Exegéza: V starovekom svete, kde sa pisalo vel'mi malo, plati-
lo, Ze ak je nieCo napisané — tak to ma trvall platnost’. V tomto zmysle treba chapat’ aj BoZie ,,pi-
sanie®.

Ex 17, 14: ,,Pan potom prikazal MojziSovi: Zapi$ to na pamiatku do knihy a vstep Jozuemu do usi,
7e pamiatku na Amaleka tplne vytriem spod neba.* Por. Dt 17, 18; 27, 8; Ezd 6, 18; Pris 3, 3.
Exegéza: Boh viackrat ziadal, aby boli dolezité skutocnosti zapisané. Podobne to bolo aj v novo-
zakonnej dobe, por. Lk 1, 3; Rim 16, 22; 1 Kor 14, 37; 1 Pt 5, 12; 1 Jn 2, 1n.

Hebr 10, 6-7: ,,Vtedy som povedal: Hl'a, prichadzam — vo zvitku knihy je napisané o mne, aby som
plnil tvoju vol'u, Boze.“ Exegéza: Autor sa dovolava na Knihu zalmov (Z 40, 7-9), aby zdoraznil
prevahu zakona evanjelia nad MojziSovym zakonom.

Jn 10, 35-36: ,,Ak nazval bohmi tych, ktorym bolo dané Bozie slovo — a Pismo nemozno zrusit’! —,
preco vy hovorite tomu, ktorého Otec posvitil a poslal na svet: Rihas sa!“ Exegéza: Jezi§ sa od-
volava na bozsku autoritu Pisma, ktora bola u Zidov vo velkej ucte; cituje Knihu Zalmov (Z 82,
6).

Gal 3, 8: ,,Pismo predvidalo, Ze Boh z viery ospravedIni pohanov.*“ Por. Gn 12, 3. Exegéza: Novy
Bozi I'ud, 'ud Novej zmluvy, prijima aj Bozie slovo Starého zdkona (Starej zmluvy).

2 Kor 4, 2-6: ,,Nepociname si usko¢ne, ani nefalSujeme Bozie slovo, ale zjavujeme pravdu, a tak sa
pred Bohom odporacame svedomiu vSetkych l'udi. A ak je naSe evanjelium eSte zahalené, je za-
halené tym, ¢o idu do zahuby. Im, neveriacim, boh tohto veku zaslepil mysle, aby im nezaZziarilo
svetlo evanjelia o Kristovej slave, ktory je obrazom Boha. Ved’ nie seba hlasame, ale Jezisa Kris-
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ta, Pana; my sme len vasi sluzobnici pre JeziSa. Lebo Boh, ktory povedal: Nech z temndt zaZiari
svetlo — zaziaril aj v naSich srdciach na osvietenie poznania BozZej slavy v tvari JeziSa Krista.”
Por. 2 Pt 1, 21; 2 Kor 1, 20. Exegéza: Pavol odsudzuje krest’anskych kvazi apostolov, ktori sna-
ziac sa ,,zI'ah¢it* tazké pravdy evanjelia, vysvetlovali Kristovo u¢enie podl'a svojich predstav.

1 Sol 2, 13: ,,Preto aj my neprestajne vzdavame vd’aky Bohu za to, ze ked’ ste od nas prijali Bozie
slovo, ktoré sme hlasali, neprijali ste ho ako I'udské slovo, ale — aké naozaj je — ako Bozie slovo;
a ono posobi vo vas veriacich.” Exegéza: Pavol vynakladal enormntl namahu, aby bol vzdy ver-
ny Zjaveniu, por. 2 Kor 4, 7-12; Sk 20, 32-35.

2 Tim 1, 14: | Zvereny poklad chran mocou Ducha Svitého, ktory v nas prebyva.* Por. 1 Tim 6, 20.
Exegéza: Pavol ziada aj od svojich ziakov, aby boli verni Boziemu Zjaveniu.

1 Kor 14, 37: ,,AK si niekto mysli, Ze je prorok alebo duchovny, nech vie, Ze to, ¢o vam piSem, je
Panov prikaz.“ Por. 2 Pt 1, 21. Exegéza: Pri pisani listu si bol Pavol vedomy Bozej inSpiracie.

1 Tim 3, 15: ,,Aby si vedel, ako si mas poc¢inat’ v Bozom dome, ktorym je Cirkev Zivého Boha, stip
a opora pravdy.“ Exegéza: Cirkev ako takd a najmi jej Magistérium je prvym a najdolezitejSim
miestom Bozieho zjavenia. Boh sdm rozhodol, ¢o jeho I'ud (Cirkev) ma z jeho zjavenia napisat’
(inSpiracia) a ako to ma interpretovat’ (lebo ma jeho Ducha Svétého).

Tradicia

V rannom krest’anstve bolo Pismo prvym a Casto aj jedinym teologickym miestom, z ktoré-
ho cirkevni otcovia a spisovatelia ¢erpali myslienky, skladali definicie a hl'adali odévodnenia svo-
jich nabozenskych téz.

Hypolit Rimsky (+235; protipadpez, mucenik; obranny spis napisal medzi r. 200 az 210; Noetius
zastaval sabelianizmus — modalisticky vyklad Trojice; Sabellius pochadzal z Libye a zil v Rime):
,Bratia, jeden Boh je a my ho nepozndme odnikial’ lepSie ako zo Svdtého pisma. Preto mame ve-
diet’ vSetko, ¢o Svidté pismo hlasa, a mame poznat’ vSetko, ¢o uci. Tak mame verit’ v Otca, ako
sam chce, aby sme verili, a jeho Syna mdme tak oslavovat’, ako chce, aby sme oslavovali, a Du-
cha Svétého mame prijimat’ tak, ako nam ho on chce darovat’. Nie podl'a nasej vole ani podla
vlastného vkusu, ani nesmieme robit’ nasilie tomu, ¢o sme dostali od Boha, ale vSetko treba cha-
pat’ tak, ako nas on sam vo Svdtom pisme u¢i* (Contra haeresim Noeti, cap. 9).

Origenes (+253; cirkevny spisovatel’; homiliu napisal po r. 230): ,,Co pochadza od Ducha, mozno
plne pochopit’ iba pdsobenim Ducha“ (por. Homiliae in Exodum 4, 5). ,,Citime, Ze vsetko je plné
tajomstiev* (Homilia in Leviticus 3, 8). Spravnemu vykladu Svdtého pisma zasvitil Origenes ce-
1y svoj Zivot.

Gregor Naziansky (+390; biskup, ,,Teolog®; Oratio je asi z r. 380): ,,Ako sluzobnik Slova hlasim sa
k sluzbe slova a moje slova st v sluzbach Slova“ (Oratio 6). Gregor od mladosti studoval Bib-
liu a vel'mi sa snazil zachovat’ ¢o najuzsi kontakt s nou. Usiloval sa 0 tzv. ,,pramenni“ teologiu,
ktora sa sotva odliSuje od Pisma; pritom vSak chcel po¢tavat aj ,,paradosis® — tradiciu, ako uci-
telku exegézy.

Gregor Nyssky: (+394; biskup — mystik; spis vznikol po r. 379): ,,Nemame pravo tvrdit, ¢o sa nam
zachce. Za pravidlo a mieru vSetkych naSich dogiem povazujeme Svdté pismo. Schval'ujeme iba
to, ¢o je v stlade so zamerom tychto svitych spisov (Dialogus de anima et resurrectione). Gre-
gor v celom svojom diele pokladal Svdté pismo za ,kritérium pravdy* (por. Contra Eunomium 1,
107) a za ,,sprievodcu rozumu* (por. Contra Eunomium 1, 114, 126). Pritom nezabudal ani na
tradiciu a vel’ky priestor daval aj filozofii.

Hieronym (+420; biblista; komentar napisal okolo r. 400): ,,Nepoznat Pismo znamena nepOznat
Krista* (Commentarii in Isaiam, Prologus).

Augustin (+430; biskup, ucitel’ Cirkvi; glosy (kazne) su z obdobia r. 396-416; spis Contra... je asi z
r. 389): ,,Pamitajte, Zze vo vSetkych pismach sa rozvija jediné Bozie Slovo a cez mnoh¢ usta svi-
topiscov zaznieva jediné Slovo. A ked’Ze je na pociatku Bohom u Boha, nepotrebuje slabiky, le-
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bo je mimo casu® (Enarratio in Psalmum 103, 4, 1). ,,Neveril by som evanjeliu, keby ma k tomu
nepobadala autorita Cirkvi® (Contra epistulam Manichaei 5, 6).

Rozumova tivaha

Velké svetové nabozenstva maju svoje posvitné texty. Ani zidovstvo ani Krestanstvo Si ne-
mozno predstavit’ bez Pisma. Posvitné texty velkych nabozenstiev maji spolo¢né charakteristické
znaky (Blazej Strba).

1. Su prijaté, nie vymyslené (za prvotného autora je povazovany Boh). Dudia poc¢as dlhej historie
prijimali Bozie slovo. V Biblii je dolezity aj fakt, ze Pisma S poznacene I'udskou skusenost'ou
a vyjadrovanim.

2. Su zivé v po¢utom slove (nabozne pocuvat’ a s doverou ohlasovat’ Bozie slovo je prvorada tiloha

Cirkvi).

. Su starostlivo tradované.

4. Su oddelené od inych textov.

Tieto Styri znaky vyc¢lenuju posvitné texty z profannej literatary. Bibliu od inych posvitnych
pisem oddel'uju este dve d’alSie charakteristiky.

5. Narodna literatira sa stava Svitym pismom. Suvisi to s dvoma historickymi udalost’ami: pr-
vou bol pad Judského kralovstva (r. 587 pr. Kr.), ked’ si deportovani Judovci zalozili svoju iden-
titu len na ustnej a pisomnej tradicii. Druhou udalost'ou bolo zni¢enie Jeruzalemského chramu
Rimanmi (r. 70). Odvtedy sa stredobodom, taziskom a naukou zidovského Zivota stali len Pisma.

6. Viacdielne zjavenie a heterogénnost’ pisomného podania. Krestania zdielali so Zidmi ich
posvitné texty a zakladné nabozenské tradicie; vlastné Pisma pridali neskor (tie boli nazvané ako
Novd zmluva, resp. Novy testament ¢i Novy zdkon).

Cirkev vzdy mala v ucte Bozie Pisma tak, ako samo Péanovo telo, a neprestava prijimat
chlieb zZivota zo stola Bozieho slova a zo stola Kristovho tela. Svdté pismo spolu s posvétnou Tradi-
ciou Cirkev ustaviéne pokladala a poklada za najvyssie pravidlo viery. Ono totiz ako Bohom vnuk-
nuté, raz navzdy napisané, nemenne podava slovo samého Boha a v slovach prorokov a apostolov
dava zazniet’ hlasu Ducha Svétého (por. konstit. Dei Verbum 21).

w

Magistérium
Materialna dogma: ,,Svdité pismo (Stary a Novy zdkon) je Bozia re¢, nakol’ko je pisomne zaznace-

né4 z vauknutia Ducha Svétého.*

Por. Ex 17, 14; Neh 8, 1; 1 Sol 2, 13; 2 Pt 1, 21; konstit. Dei Verbum 9, 16 a 21; KKC 81,
104.

Ked’Ze zjavujici sa Boh chcel, aby pisané svedectvo o viere jeho pracirkvi bolo navzdy
normativnou veli¢inou — on sam Pismo inSpiroval; por. konstit. Dei Verbum 16 ,inspirator et
auctor. Biblia (Svdté pismo) nehovori iba t0, Ze je Bohom inSpirovana, ale aj to, Ze ma schopnost’
zmenit Svet a ucinit’ l'udi dokonalymi a pripravenymi na dobré dielo (2 Tim 3, 16-17).

Dogma: ,,Cirkev na zaklade apostolskej viery poklada vsetky knihy Starého a Nového zdkona i
vSetky ich Casti za posvitné a kanonické, pretoze, napisané z vnuknutia Ducha Svitého, maja za
povodcu Boha a ako také boli odovzdané Cirkvi.*

Por. Rim 1, 2; 1 Kor 14, 37; Tridentsky koncil, r. 1546, DH 1501, 1504; KKC 105; konstit.
Dei Verbum 11.

Hlavnym, prvoradym, autorom Svdtého pisma je Boh; druhoradym a pravym autorom je in-
$pirovany ¢lovek — autori, ktori napisali len to, o Boh (v nich a skrze nich) chcel, pricom oni pou-
zili svoje schopnosti a sily (por. konstit. Dei verbum 11; KKC 106).

Dogma: ,,Svdté pismo obsahuje knihy uznané Cirkvou.*

Por. Ex 17, 14; 2 Kor 4, 2-6; 1 Tim 3, 15; Florentsky koncil, r. 1445, DH 1334; Tridentsky
koncil, r. 1546, DH 1501-1502; konstit. Dei verbum 8; KKC 120, 138, 1117.
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Iba Cirkev (,,stp a opora pravdy*), méze poznat a vyhlésit, ktoré knihy (spisy) st indpiro-
vané: 46 knih Starého zdkona (ak sa ,,Jeremias...“ a ,,Nareky...* poc€itaji zvlast ako dve knihy)
a 27 knih Nového zdkona (KKC 138). Spoznanie inSpirovanych knih umoznila Tradicia Cirkvi
(KKC 120, 1117), lebo v nej $pecialne posobi Duch Svity.

Novozakonné evanjelia
Srdcom celého Pisma st evanjelid, lebo st hlavnym svedectvom o zivote a uceni vteleného
Slova — Jezi$a Krista (por. konstit. Dei verbum 18; KKC 125, 515). Na to treba mysliet’ pri kazdom
dobrom hermeneutickom vyklade (Stanislav Celestin Napiorkowski).
Vznik evanjelii ma tri etapy (por. konstit. Dei verbum 19; KKC 76, 126):
1. JeziSov Zivot a ucenie. Cirkev poklada za isté, Ze Styri evanjelid verne podavajua to, ¢o Jezi§ po-
¢as pozemského zivota skutocne robil a ucil na ve¢nl spasu sveta.
2. Ustne podanie. Apostoli po Jezisovom nanebovystipeni odovzdali posluchaéom, ¢o on hovoril
a robil, s tym plnsim poznanim, ktoré nadobudli osvieteni svetlom Ducha Svétého.
3. Pisané evanjelia. Svitopisci napisali Styri evanjelid tak, ze inSpirovani Bozim Duchom nieco
vybrali z mnohych veci, ktoré boli ustne alebo uz aj pisomne odovzdané, nieco zhrnuli alebo vy-
svetlili so zretel'om na svojich posluchacov.

Biblicka inSpiracia

Slovo ,,inspiracia“ pochadza z lat. inspirare - vdychnut, podnietit, vnuknut. Konstit. Dei
verbum (11) definuje Pismo, ze je svité, lebo ,,bolo napisané z vnuknutia Ducha Svitého* (por. 2
Tim 3, 16; 2 Pt 1, 19-21). Pritom nejde o0 nejaky proces vliatia ,,napadu®, ¢i o nejaky ,,impulz®, kto-
rym sa dnes opisuje nejaka pociato¢na tvoriva myslienka u l'udi. Ide skor o to, Ze napisany obsah
mé svoj koneény povod v samom trojjedinom Bohu (BlazZej Strba).
sa Bozie slovo ,,stava knihou®. Boh pouzil pri pisani biblickych textov I'udskych autorov tak, aby
pod jeho priamym vplyvom, pdsobenim a vedenim napisali vietko to a len to, o on chcel. U¢inny
Bozi zasah posobil v oblasti rozumu a slobodnej vole I'udského autora ako svetlo, sila a asistencia,
kedykol'vek myslel na biblicky text a pisal ho. Boh nie je literarnym ,,pisatelom® ¢i ,,autorom® Pis-
ma, tym je inSpirovany ¢lovek.

Avsak celé Pismo (vietky kanonické knihy) je napisané tak, ako to Boh chcel. Uplna (100%

LCudsky spisovatel’ je opravdivym (literarnym) autorom, lebo v plnej miere pri pisani pouzil
svoj rozum a vol'u, svoje vlohy, kultaru, re¢ a §tyl — ¢ize zachoval si originalitu a charakteristické
¢rty svojej osobnosti a uplatnil svoje spisovatel'ské schopnosti. Po¢inal si ako ini spisovatelia: roz-
hodol sa pisat, zbieral si material, spracoval ho — a vyjadril sa pomocou zauzivanych literarnych
foriem svojej doby.

Preto sa biblické knihy z recového, historického, kultirneho a literdrneho hl'adiska casto po-
dobaju spisom starovekého Blizkeho vychodu. Maju s nimi spolocnt latku, spdsob vyjadrovania
a pod., lebo vznikli v tom istom kultarnom a historickom prostredi. AvSak nabozensky obsah, idey
a posolstva sa podstatne lisia: v biblickych spisoch sa vsetko podava v kategoriach a vo svetle abso-
lutneho monoteizmu, kym v mimobiblickej literature sa odzrkadl'uju polyteistické predstavy staro-
vekych nabozenstiev.

Svdté pismo je Zjavenie stabilizované pismom. Biblickd inSpirdcia ma Styri hlavné Gc¢inky
(Tadeusz Hanelt):

- dava spasnu moc Svdtému pismu,
- rodi jednotu a stalost’ Pisma,

- sposobuje, ze Pismo je pravdivé;
- dava svitost’ Pismu.
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0 inspiracii Pisma viackrat vysvetlovana v nasledujtcich biblickych encyklikach: Providentissimus
Deus papeza Leva XIII. (1878-1903) z r. 1893; Spiritus Paraclitus papeza Benedikta XV. (1914-
1922) z r. 1920; Divino afflante Spiritu — papeza Pia XII. (1939-1958) z r. 1943 a koncilovou kon-
stit. Dei verbum (11) z r. 1965.

Katolici (najma molinisti; Luis de Molina SJ, +1600) zdoraznovali, ze bozsky charakter in-
Spiracie sa vzt'ahuje najmé na skuto¢nost’ a myslienky (res et sententiae) textu, ale nie tak na jednot-
livé slova (verba materialia). Sucasna katolicka nauka prijima, ze biblicka inSpiracia sa vzt'ahuje aj
na jednotlivé slova Pisma, ale nechape ju tak mechanicky, ako teolégovia po Tridentskom koncile.
Styl, slovnik, kompozicia, literarny druh st dielom svitopiscov, ktori boli pod stilym vplyvom Du-
cha Svitého. Avsak tento vplyv bol rozdielny, ¢o zaviselo od teologickej vaznosti jednotlivych
pravd, od stupnia ich zjavenia (priamo ¢i nepriamo zjavené, nadobudnuté teologickou tivahou svito-
pisca) a od ulohy, ktoré maju pravdy plnit’ v dejinach Bozieho 'udu (Tadeusz Hanelt).

Cirkvi nepriamo potvrdzuju, ked’ vyzdvihuju nutnost’ interpretacie Pisma. Okrem toho (rovnako
striktné) doslovné chapanie vietkych slov Pisma je nebezpeéné (Blazej Strba).

Kanon — zoznam knih Svitého pisma

Slovo ,.kanon* (gr. kan6n - norma, meradlo) v biblickych vedach oznacuje (od Laodicejské-
ho snemu, r. 360) uplny zoznam knih, ktoré tvoria Svité pismo. Kanon bol aj pre Zidov aj pre kres-
tanov vel'mi vyznamny, lebo predstavuje normu viery a mravov. Kanon je ,miera orientacie*
Vv otazke zavaznosti svitych textov, lebo Pismo je Zjavenie ,,stabilizované pismom®.

Kanon, ako zoznam knih Pisma, sa formoval postupne. V 1. stor. eSte nebolo treba mat’ ,ka-
non“, lebo Cirkev mala apostolskych svedkov a ustna tradicia bola pdévodna, velmi ziva
a ,,normativna®. Az koncom 1. stor. a v prvej polovici 2. stor. sa zacal formovat’ kanon novozakon-
nych spisov (vid’ List Korintanom od Klementa I. a spis Didaché). Potreba mat’ ,,kanon* sa stala
mimoriadne aktualnou v druhej polovici 2. stor., ked” sa ustna tradicia dostala do krizy, a vyvolala

.....

.....

.....

skuto¢nost’, mozno ju poznat’ iba z Bozieho zjavenia. Platné rozhodnutie, Ze nejaka kniha Pisma je
kéanonicka, zavisi iba od toho, ¢i Jezi§ a apostoli uznali tito knihu za inSpirovant. Tato bozsko-
apoStolska tradicia tvori Zivy Ucitel'sky trad Cirkvi.

Od pociatku (por. Mt 16, 18-19) zjednocoval apostolsku tradiciu ,,Peter — biskup Rima.
Preto mucenik Irenej z Lyonu (+202) napisal: ,,S uvedenou Cirkvou (v Rime), ktora prevysuje vset-
ky iné vzneSenost'ou svojho apostolského pévodu, sa musi zhodnut’ cela Cirkev, teda vSetci veriaci
na celom svete, pretoze v nej bola vzdy zachovavana tradicia zdedena po apostoloch® (Adversus
haereses 1ll, 3, 2). Bez autority ,,Petra®“ by nemohol vzniknat’ kanon knih Pisma (kard. Jozef Rat-
zinger). Ako by sa dalo tvrdit, ze kanon 27 novozakonnych knih je neomylny (s istotou ho mozno
prijat), keby papez (a neskor koncil), ktory ho vytvoril by bol omylny?

Existuju aj iné kritéria kanonickosti, ale tie samy nie su dostatocné. Takymi su: 1. Liturgické
¢itanie nejakej knihy v starobylej Cirkvi ako knihy ,,Pisma“. 2. Apostolsky povod knihy, ktory mo-
ze spocivat’ v tom, ze apostol bol autorom, alebo autor pisal podla jeho ucenia. 3. Obsah zhodny
s naukou prorokov ako aj novozakonnych svétopiscov.

Kritériami kanonickosti vobec nie st nasledujice skuto¢nosti: Vnutorné svedectvo Ducha
Svitého (Jan Kalvin, +1564). Zhoda obsahu knihy s naukou o ospravedlneni skrze vieru (Martin

25



Luther, +1546). Svedectvo prvych storoc¢i (niektori historici) a pod. Toto su subjektivne kritéria
alebo len oby¢ajné historické fakty, ze danti knihu mozno povazovat’ za svita (Tadeusz Hanelt).

Doélezitu ulohu pri formovani kanona zohral Markion zo Sinope (+160), ktory okolo r. 144
vytvoril akysi prototyp kanona z desiatich Pavlovych listov a z Evanjelia podla Lukdsa. Jeho nedo-
konala prvotina vyvolala usilie doplnit’ kdnon o d’alSie spisy. K prvym dokumentom, ktoré obsahuju
kompletny zoznam 27 knih Nového zdakona patria:

- 39. list Atanaza (+373) z r. 367.

- Gelaziov dekrét (Ernst von Dobschiitz /+1934/ uéi, Ze je to kompilacia viacerych dokumentov zo
4. az 6. stor. zredigovana neznamym talianskym klerikom v 6. stor.) je zoznam 27 knih z r. 382.

- Snem v Hyppo v r. 393.

- Tretia synoda v Kartagu v r. 397 (por. DH 186).

- List Consulenti tibi papeza Inocenta 1. (401-417) z r. 405 toulouskému biskupovi Exsuperiovi
(por. DH 213).

Tie knihy Pisma, ktoré boli hned’ od zaciatku a v kazdej krestanskej komunite prijimané za
in$pirované, dostali nazov protokanonické spisy (t.j. prvé); tie, ktoré boli prijaté neskor (v 2. alebo
3. stor.), pretoze niektoré krestanské komunity mali voéi nim isté vyhrady, sa nazyvaji deutero-
,prvého stupna“ ¢i ,,druhého stupna‘“. Kanon obsahuje knihy, ktoré su vSetky rovnako bozsky in$pi-
rované.

Napriek ojedinelym vynimkam mozno tvrdit, Ze v polovici 5. stor. bol kanon knih Nového
zakona ustaleny a vSeobecne prijaty. Podobne je to s kdnonom knih Starého zdkona v krestanskom
prostredi. V zidovskom prostredi bol tento kanon séasti sformovany v 2. stor. pr. Kr. (por. Sir 1, 1-
4), najma Zdakon a Proroci; ast’ Spisy este nie. Ked” judaizmus zavisil (dokoncil) svoj kanon po-
svitnych knih (niekedy medzi 2. az 4. stor.), krestania uz mali svoje spisy tak pevné, Ze boli neza-
vislé od zidovskych teologickych tendencii (Blazej Strba).

Definitivne sa Cirkev k otazke kanona vyjadrila na Tridentskom koncile (1545-1563), ktory
0 tom vydal dva kl"a¢ové dekréty:

- 1. Ze celé Svdté pismo je inspirované (tu koncil podal Gplny zoznam knih Pisma).
- 2. Ze celé Svdté pismo so vSetkymi svojimi Castami je inSpirované (por. DH 1501-1504).

Kanon Pisma a stratené knihy

Z Pisma vieme, Ze niektoré spisy vymenované v kanonickych spisoch sa stratili.

Knihy Starého zakona tvrdia, ze jestvovali: Kniha spravodlivych (Joz 10, 13; 2 Sam 1, 18),
Kniha Salamdnovych letopisov (1 Kr 11, 41), Kniha letopisov izraelskych kralov (1 Kr 14, 19),
Kniha letopisov judskych krdalov (1 Kr 14, 29) a d’alsie iné knihy (por. 1 Krn 29, 29; 2 Krn 9, 29;
12, 15 atd’.).

Knihy Nového zdkona spominajii dva nezname listy Pavla apostola: Korintanom (1 Kor 5,
9) a Laodicejcanom (Kol 4, 16). Otcovia tradicia ni¢ nehovoria 0 tychto spisoch.

Podl’a katolickej nauky nie je mozné, aby sa Cirkvi stratil inSpirovany spis. Pretoze Boh dal
Cirkvi poklad — a jeho ,,dar* je Gplny: ,,Posvitna Tradicia a Svdté pismo (jeho kdnon) tvoria jeden
posvitny poklad Bozieho slova, ktory je zvereny Cirkvi® (konstit. Dei verbum 10). To, ¢o sa strati-
lo, nebolo vSeobecne uznané za inSpirované a Ucitel'sky urad Cirkvi to nezaclenil do kanona svi-
tych knih: teda tie stratené knihy nikdy neboli kanonické. O tiplnost’ pokladu viery, ktory Kristova
Cirkev dostala a ma, sa postarala Bozia prozretel'nost’ (por. 1 Tim 3, 15).

Ortografia biblickych textov — zapisy

V priebehu storoci sa v krestanskom biblickom svete ujali viac-menej jednotné pravidla za-
pisu biblickych textov — knih, kapitol a verSov. Cely text Pisma bol okolo r. 1200 rozdeleny na ka-
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pitoly (anglicky arcibiskup — primas Stephen Langton, +1228). V r. 1551 bolo urobené d’alsie dele-
nie na verSe (franctizsky tlaciar Robert Estienne, +1559).

Pre jednotlivé knihy SZ aj NZ maju jednotlivé narody, ¢i jazykové oblasti, zauzivané vlastné
znacky; ked’ sa znacky knih doplnia ¢islom kapitoly a verSa/verSov, tak sa da hovorit’ o presnej or-
tografii zapisov biblickych textov, ¢i o biblickych ,,stradniciach®, ktoré umoznuju I'ahkd orientaciu
v celom Pisme.

Pre katolikov na Slovensku su zavazné znacky knih prezentované vydaniami Pisma z0 SSV.

Pravost’ Bozieho zjavenia — pravost’ Pisma

Hlavnym, prvoradym autorom Svétého pisma je Boh: ,,.Co Boh zjavil a pisomne sa nachadza
a predklada vo Svdtom pisme, bolo zaznacené z vnuknutia Ducha Svitého* (KKC 105; konstit. Dei
verbum 11). Boh inspiroval 'udskych autorov na napisanie posvitnych knih (por. KKC 106; konstit.
Dei verbum 11). Boh pouzil pri pisani biblickych textov 'udskych autorov tak, aby pod jeho pria-
mym vplyvom, pésobenim a vedenim napisali v§etko to a len to, ¢o on chcel.

Pravost’ Svdtého pisma je zakladnou otazkou veriacich — oni chcu verit’ tomu, ¢o Boh naozaj
povedal a ¢o naozaj chce. Druhy vatikansky koncil uci: ,,Dielo Zjavenia sa uskutociiuje ¢inmi a
slovami, ktoré su navzajom vnutorne spéité, takze — Bozie pdsobenie v dejinach spasy odhaluje a
potvrdzuje ucenie a skutocnosti vyjadrené slovami a — slova ohlasuji skutky a objasiiuji v nich
skryté tajomstvo* (konstit. Dei verbum 2).

Vrcholom Bozieho zjavenia je Jezi§ Kristus. Vteleny Jezi§ Kristus hovori Bozie slové a do-
konava dielo spasy, ktoré mu zveril Otec (por. Jn 5, 36; 17, 4). Preto on — celou svojou pritomnos-
tou a svojim zjavom, slovami a skutkami, znameniami a zazrakmi — zavrSuje Zjavenie a potvrdzuje
ho Bozim svedectvom (por. konstit. Dei verbum 4). Pravost Pisma dokazuju prirodzené
I nadprirodzené skuto¢nosti.

Pravost’ Pisma dokazuji najmé dejiny: krok za krokom sa uskutocfiuje to, o Boh povedal,
predpovede — proroctva — o MesiaSovi, predpovede o jeho T'ude (je ich viac ako 200).

Pravost’ Pisma dokazuje jednota vSetkych biblickych spisov. InSpirovanych autorov bolo
Vv priebehu asi tisic pit'sto rokov priblizne Styridsat. Mali rozne vzdelanie aj literarny $tyl — no spi-
sali jeden gradujuci text, ktory je posolstvom pre l'udstvo.

Pravost’ Pisma dokazuje jeho stale aktualna moc. Bozie slovo dlhodobo oslovuje miliény
'udi a podstatne ich meni; stavajl sa lepSimi, CistejS$imi, vernej$imi, kvalitnejSimi...

Pravost’ Pisma dokazuju archeologické nalezy.

Pravost’ Pisma dokazuje (z ¢asu na ¢as) Boh svojimi znameniami.

Spravny vyklad a zmysel Pisma
Pre spravny vyklad Svdtého pisma treba dbat’ na dve zasady (por. konstit. Dei verbum 12).

1. Najprv treba davat’ pozor na to, ¢o mali 'udski autori v imysle povedat’ a ¢o Boh chcel ich slo-
vami zjavit'. Preto sa musia vziat’ do tivahy podmienky ich kultury a , literarne druhy*, ktoré sa
pouzivali, ako aj sposob ich bezného myslenia a vyjadrovania (por. KKC 109, 110).

2. Ked'ze je Svdté pismo inSpirované, jestvuje aj druha dolezita zasada vykladu, bez ktorej by Pis-
mo ostalo ,,mftvou literou®, lebo: ,,Svité pismo sa ma ¢itat’ a vysvetl'ovat’ v tom istom Duchu,
v ktorom bolo napisané“ (KKC 111). Vyklad podl’a Ducha (por. KKC 112-114) znamena:

a) Pismo je jedno vzhl'adom na jeho obsah — na jednotu Bozieho planu, ktorého Jezis Kristus je
stredobodom a srdcom.

b) Pismo treba Citat’ so zretelom na ziva Tradiciu celej Cirkvi. Podla cirkevnych Otcov je Svd-
té pismo napisané skor v srdci Cirkvi, ako na papieri (Hilar, +368; Hieronym, +420).
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C) Pismo treba Citat’ so zretelom na analdgiu viery, t.j. brat’ do Gvahy spojitost’ pravd viery na-
vzajom a v celom plane Zjavenia.

Spravnym vykladom Pisma sa zaobera biblicka veda hermeneutika. Hermeneutika (gr. her-
meneuein - objasnovat) je veda o interpretacii Pisma. Korenom mena tejto vedy je meno gréckeho
bozika Hermesa, ktory vraj vynasiel pismo i re¢ a komunikoval s bohmi a 'ud'mi. Hermneuticka
veda sa v Cirkvi pouziva od najstarSich (grécko-rimskych) ¢ias.

Pri hl'adani pravdy, ktora je v Pisme, teba zacat’ od evanjelia a jeho text si treba najviac ce-
nit. Prvenstvo evanjelia — pred ostatnymi knihami Pisma — je hladnou zasadou biblickej a teologic-
kej hermeneutiky (Stanislav Celestin Napiorkowski).

Od staroveku sa rozlisuje dvojaky zmysel Pisma: slovny zmysel a duchovny zmysel.

1. Slovny zmysel uéi priamo, o sa stalo, ¢o sa povedalo; na niom sa zakladaju d’alie zmysly (por.
KKC 116).
2. Duchovny zmysel je trojaky: alegoricky, moralny a anagogicky (por. KKC 117).
Vd’aka jednote Bozieho planu aj skuto¢nosti a udalosti, 0 ktorych hovori text, maja zmysel.
a) Alegoricky (gr. symbolicky, obrazny) zmysel. Opisané udalosti maji symbolicky zmysel
v Kristovi. Napr. prechod cez Cervené more je znakom Kristovho vitazstva a krstu.
b) Moralny zmysel. Opisané udalosti st ,,ako napomenutie pre nas“ (1 Kor 10, 11).
) Anagogicky (gr. veduci hore) zmysel. Skuto¢nosti a udalosti vzdy, vo ve¢nom vyzname (es-
chatologicky), poukazuju na nebo. Napr. Cirkev na zemi je znakom nebeského Jeruzalema.

Uz starozakonni teologovia chapali nabozensku literatiru nie doslovne, ale alegoricky (ana-
logicky a metaforicky, ¢ize prenesene). Autori alegorie pouzivali historicky zmysel (sensus historia-
lis) voblasti faktov, azvySok — zvlast obrazovu stranku — vysvetlovali prenesene (moralne
a anagogicky — eschatologicky).

Aj biblické texty o Stvoreni treba vysvetl'ovat’ historicky — ¢o sa tyka duchovnych pravd
(napr. ,,Boh stvoril®) — a alegoricky, €o sa tyka materialnej stranky obrazov; jazykova stranka je
obraznym ¢initel'om podporujicim pravdu réznymi spdsobmi (didaktickym, mordlnym, inSpiruji-
cim, vychovnym, apod.). AvSak krajné formy alegorie neboli prijaté (Mircea Eliade, +1986;
Ceslav Stanislav Bartnik).

Skandinavsky dominikansky provincial, Augustin z Dacie OP (+1285), v malej teologickej
prirucke vysvetlil zmysly Pisma takto: ,,Slovny zmysel uci, o sa stalo; alegoria, ¢o mas verit’; mo-
ralny zmysel, ¢o mas robit’; anagdgia, kam mas smerovat™ (Rotulus pugillaris I.)

Nejeden dobromyselny veriaci si polozi otazku, ako mdze byt Bozie slovo (obsiahnuté
V Pisme) obcas aj tvrdé, zmyselné a kruté?

K vysvetleniu prispieva dokladné rozliSovanie dvoch veci — ¢o Pismo opisuje a ¢o Pismo
schval'uje. Biblia zaznamenava napr. Davidovo cudzolozstvo, ale ho neschval'uje. Opisuje aj vraz-
denie, ale ako menSie zlo v porovnani s vrazdou ducha, so zanikom viery. Preto, aby Boh dostatoc-
ne predstavil 'udom velkost' a najviacsiu (nadprirodzenu) zlobu hriechu, pouzil najkrutejsie
skutky tej doby; ved’ napokon vSetky l'udské zivoty st ,,jeho®. Mentalita a spravanie starozakon-
nych l'udi boli ovela tvrdSie ako si v stcasnosti. Je dlhodobou ulohou l'udstva poznavat vysoku
Boziu pedagogiku.

Sviité pismo a posvitna Tradicia

Svidté pismo a Tradicia sa zacali prisne teoreticky rozliSovat’ najmé v Case protestantskej re-
formacie (16. stor.). Ked reforméacia predstavila latinska zasadu ,,sola Scriptura‘ (iba Pismo), $pa-
nielsky teolég Melchior Cano (+1560) vypracoval teériu tzv. ,,dvoch pramenov®, ¢im chcel vy-
zdvihnut ponizenu Tradiciu. Ale Tridentsky koncil Canovu teoériu neprijal. Koncil predstavil zasadu
et — et (aj — aj; tak — ako aj) pre pritomnost’ Bozieho Zjavenia v Tradicii aj v Pisme. Tridentské
et — et” neznamena ¢iastocnu pritomnost’ Zjavenia v Tradicii a Ciasto¢nu pritomnost’ v Pisme; @j
Tradicia obsahuje celé Zjavenie aj Pismo obsahuje celé Zjavenie.
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»Posvitnd Tradicia a Svdté pismo su vo vzajomnom tizkom suvise a spojeni. Ved' obe vyvie-
raju s toho istého bozského pramena, urcitym spdsobom splyvaji v jedno a smeruju k tomu istému
ciel'u. Svdté pismo je totiz re¢ Bozia (locutio Dei), ked’Ze bola napisana z vnuknutia Ducha Svatého.
Posvitna Tradicia zas slovo Bozie (verbum Dei), ktoré Kristus a Duch Svéty zveril apostolom a ich
nastupcom, aby ho osvieteni Duchom pravdy svojou kazatel'skou ¢innostou zachovavali a Sirili*
(konstit. Dei verbum 9). Koncil blizsie nevysvetluje rozdiel medzi ,,reGou” a ,,slovom* Boha.

Tradicia, resp. tradicie, je vSak Sir$i pojem, lebo okrem Zjavenia obsahuje aj jeho spravnu
interpretaciu a stalu historicku ,,sktisenost™ Cirkvi.

Tradicia a Pismo — 0Oba tieto spasne nastroje maju jeden pramen — zjavujuceho sa Boha.

Oba nastroje maju jeden ciel’ — stretnutie s Bohom (nadobudnutim viery a ziskanim spasy).

Oba nastroje tvoria jediny poklad Bozieho slova zvereny svitej Kristovej Cirkvi.

Oba nastroje robia v Cirkvi pritomnym a plodnym tajomstvo Krista — ,,po vSetky dni az do
skoncenia sveta“ (Mt 28, 20).

Tradicia bola prva a je potrebna pre zrod, ozivenie a aktualizaciu Pisma. Pismo je tieZz po-
trebné, lebo stabilizuje Zjavenie a overuje pravost’ obsahu viery. Cirkev — tajomné Kristovo telo —
je priestor, kde st Tradicia a Pismo vzdy Vv jednote.

Krestanska viera nie je ,,nabozenstvom knihy*, ale nabozenstvom Bozicho ,,Slova®, ktoré
nie je napisané a nemé slovo, ale Slovo vtelené a zivé (por. KKC 108).

Fudamentalizmus a Sviité pismo

V nasom mysleni sa slovo fundamentalizmus chape ako synonymum pre bigotnost’, intelek-
tualnu slaboduchost’, radikalizmus a nezrelost, fanatizmus a aj nésilie. V tychto ndzoroch je skryta
myslienka prehanania, zdoraziovania nepodstatnych veci, ktoré sa zacali brat’ privel'mi vazne (Mi-
lo§ Lichner).

Vyraz ,,fundamentalizmus* vytvorili americki (prevazne protestantski) krest'ania na Biblic-
kej konferencii v Niagare (Stat New York, r. 1895), kde prijali pat’ bodov fundamentalizmu: 1. ne-
omylnost’ Biblie, 2. Jezi§ Kristus je Boh, 3. narodil sa z Panny, 4. obetoval sa za spasu l'udi, 5. vstal
z mftvych a vrati sa na zem v telesnej podobe.

Stupenci biblického fundamentalizmu vychadzaji z presvedCenia, ze Pismo plati doslovne
a ma byt doslovne interpretované vo vsetkych detailoch. Hoci tento postoj vyrastd z hlbokej ucty
k Boziemu slovu, je nespravny a $kodi viere, najméa preto, ze: Odmieta historicky charakter Zjave-
medzenej a kultrne ovplyvnenej). Pismo nie je vedecka kniha (neriesi napr. fyzické otazky koz-
mu...) — ale kniha spasy. Pismo podporuje myslenie ¢loveka — nedava hotovii odpoved’ na vsetky
I'udské otazky. Skodi Cirkvi, lebo neuznava jej tilohu slizit' Boziemu slovu.

Fundamentalistické krestanstvo sa stdva antievanjeliovou ideologiou (Stanislav Celestin
Napiorkowski).

Cirkev a jej magistérium

Charizma vernosti Kristovej pravde — neomylnosti sa najviac prejavuje v Ucitel'skom urade
Cirkvi (magistérium). Magistérium (lat. magister - ucitel’) je trvald tloha (funkcia) verne podavat
Bozie slovo. Kristus dal tito tlohu Cirkvi (por. Lk 10, 16) a Duch Svéty (por. Jn 14, 26) k jej plne-
niu dava Cirkvi charizmu neomylnosti (Charizmu vernosti Kristovej pravde).

Maxim Vyznévac (+662) napisal: ,,Svietnik, ¢ize svita Cirkev, na vysokom vrchole pravého
poznania podava vSetkym fakl'u Bozich pravd“ (Qaestiones 63). Ucitel'sky urad Cirkvi je
Vv sluzbach Zjavenia — v sluzbe Tradicie aj sluzbe Pismu. A preto treba, aby sa teologické discipliny
podavali vo svetle viery pod vedenim Uc¢itel'ského uradu Cirkvi (por. dekr. Optatam totius 16).
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Spojenim Tradicie, Pisma a Magistéria vznikd tzv. posvétny trojuholnik, v ktorom vsetky tri
prvky st dolezité a potrebné, jeden bez druhého neobstoji a vSetky prispievaju k spase dusi.

Tradicia Pis

¢lgvek

Magistérium

Znaky ucitel’ského aradu

- Poslanie zhora (od Boha; nie z poverenia demokratickej vac¢siny): ,,Ako mna poslal Otec, aj ja
posielam vas“ (Jn 20, 21).

- Autorita (oficialne poverenie a osobné svedectvo): ,,Kto vas po¢uva, mna pociva, a kto vami
pohfda, mnou pohfda. Kto vSak pohfda mnou, pohrda tym, ktory ma poslal“ (Lk 10, 16).
,Ked som teda ja, Pan a Ucitel, umyl nohy vam, aj vy si mate jeden druhému nohy umy-
vat’. Dal som vam priklad, aby ste aj vy robili, ako som ja urobil vam* (Jn 13, 14-15).

- Potrebnost’ (nevyhnutné pre spasu sveta): ,,Kto uveri a d sa pokrstit,, bude spaseny; ale kto ne-
uveri, bude odstdeny* (MK 16, 16).

- Nadcasovost’ (poznanie presahujice pozemskiu mudrost): ,,Ja som s vami po vsetky dni az do
skonéenia sveta“ (Mt 28, 20).

Nositelia ucitel’ského tradu

Cirkev je nositel’kou ucitel'ského uradu, ked’ uci vieru a mravy. Biskupi ako nastupcovia
apostolov stoja na Cele stada ako jeho pastieri a uditelia (por. konstit. Lumen gentium 20). Podl'a
pravnického vykladu su to dva subjekty, ktoré ucia (papez a biskupi); podla teologického vykladu
je to jeden subjekt — biskupi s papezom. Pod pojmom Ugitel'sky tirad Cirkvi sa rozumie urad papeza
a urad biskupov, ktori vyucuju v spojeni Rimskym velkiiazom, ¢i uz kolegialne alebo individuélne
(Stanislav Celestin Napiorkowski).

Prakticky iba Najvyssi vel’knaz a kolégium biskupov, zotrvavajiacich v spolo¢enstve s nim,
majui opravnenie veriacich ucit’ a zavédzovat’ ich (por. konstit. Lumen gentium 25; Jozef Ratzinger:
Vedeckad poznamka..., ¢. 4). Ucenie Cirkvi moze byt dvojaké. Riadne a mimoriadne (Stanislav Ce-
lestin Napiorkowski; schéma platna od r. 1863):

- riadne (byva dvojaké): riadne aktivne — bezné ucenie papeza, biskupov, knazov, diakonov; lai-
kov katechétov, rodiCov... oficidlna a neoficidlna misia; riadne pasivne — sensus fidei vset-

kych veriacich; por. Pius IX. (1846-1878), r. 1863, DH 2879-2880; konstit. Dei verbum 8,

konstit. Lumen gentium 35.

- mimoriadne (slavnostné, byva dvojaké): vyhlasenie koncilovej definicie (ekumenicky koncil je
ten, ktory potvrdi, ¢i prijme papez); mimoriadne najvyssie — papezské ,.ex cathedra®; por.

DH 3074, kan. 337 CIC, KKC 884.

Ucenie koncilu
Neomylné ucenie koncilu (vyhlasenie koncilovej definicie) ma pat’ podmienok:
1. U¢i vo veciach viery a mravov.
2. To, €o uci, uci definitivne ako zjavené.
3. U¢i to celu Cirkev.
4. Musi ucit’ jednotne (neznamena vsetci, ale podl'a dohody vicsina hlasov).
5. Musi to byt v jednote s Petrom — Skalou (pritomnost’ — priama, nepriama; odobrenie — priame,
nepriame).
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Ak nie je splnena nejaka podmienky (hoci len jedna) nejde 0 neomylné ucenie koncilu, ale
len o riadne ucenie.

Ex cathedra
Neomylné ucenie papeza ,,ex cathedra® ma Styri podmienky:
1. U¢i vo veciach viery a mravov.
2. To, €o uci, uci definitivne ako zjavené.
3. Uci to celu Cirkev.
4. Vystupuje s najvysSou autoritou (Peter — Skala).
Ak nie je splnena nejaka podmienky (hoci len jedna) nejde o mimoriadne uc¢enie papeza, ale
len o riadne ucenie.

Formy cirkevnych vyjadreni

Hoci ucitel'sky urad nie je viazany nejakou literdrnou formou (pretoze je vecity a ma byt
stale aktualny), predsa pocas staro¢i sa zauzivali isté formy, ktoré vyjadruju zavaznost' — dolezitost,
vahu, zavaznost’ — konkrétnych cirkevnych vyjadreni.

KonsStitacia (lat. Gstava, ustanovenie) patri k starobylym formém cirkevného vyjadrovania.
Jej vzorom bol ,,vynos“ v Rimskej risi. Konstitucia vyjadruje vazne vierou¢né rozhodnutie. Avsak
podl'a vzoru koncilu (r. 1965) nemusi nutne obsahovat’ kanony a anathemu (vylt¢enie zo spolocen-
stva veriacich), ako tomu bolo kedysi.

Encyklika (lat. okruzny list) je dolezity list adresovany biskupom celého sveta; neraz aj
kiiazom, rehol'nikom aj laikom.

Bula (lat. pecat’) je papezsky list vac¢sieho a slavnostnejSicho vyznamu.

Papezské breve (lat. kratky) je vyznamny, ale kratky (menej slavnostny) papezsky list.

Dekrét (lat. rozhodnutie) tiez predstavuje starobylu cirkevnopravnu formu. NajéastejSie ide
0 papezsky dokument, ¢i uz zékon alebo disciplinarne nariadenie.

Motu proprio (lat. z vlastnej iniciativy) je papezsky list roznej — menSej i vacSej — zavaz-
nosti.

Deklaracia (lat. objasnenie) je pomerne nova forma vyjadrenia. Deklaracia vyjadruje stano-
visko, ¢i postoj k nejakej veci.

List moze byt adresovany jednotlivcovi aj skupine @ méze mat’ ré6znu zavaznost’.

Exhortacia (lat. povzbudenie) je vyjadrenie niz$ej ddlezitosti; podobné su aj rézne prihovo-
ry a posolstva.

Pravidla interpretacie cirkevnych dokumentov

Ziadny cirkevny dokument (ani koncilovy) nemozno vykladat proti cirkevnej tradicii.
To ¢o dokument prinaSa nové, byva casto nové v pohlade, nové v chapani alebo ,,staronové*
(bolo to bezné napr. v krestanskom staroveku).

Nové ucenie treba chapat’ v tom zmysle, ako sa chape vyvoj dogiem.
Po skonceni verejného Bozieho zjavenia existuje v dogmach len subjektivny (kvalitativny) vyvoj
(prehlbovanie pravd), ale nie vyvoj objektivny (kvantitativny, ze by Cirkev nieco pridala, ¢i ub-
rala z Bozieho zjavenia).

Cirkevny dokument kvoli vyvazenosti pouziva kompromisné vyjadrenia.
Zamerom ,,zlatej strednej cesty” je vyvarovat’ sa extrémnym postojom (konzervatizmus — prog-
resivizmus), alebo sa vyhnut rieseniu takej veci, na ktora este nedozrel Cas.

Zavazny zmysel dokumentu vyplyva z omylu, ktory chee Cirkev odmietnut’.
Dokument vyjadruje jasné cirkevné ,,nie” veci (omylu), ktory treba odmietnut’. Spoznanie omylu
ma teda pedagogicky vyznam. ,,Nie“ je v dokumente silnejsie, ako ,,ano*, ktoré eSte nemusi byt
vyzreté a ¢aka na d’alSie teologicku badanie.
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Cirkev ako spolo¢nd osoba je ta, ktord zije vieru a ktora cez ucitel'sky urad ako jedind nachadza
spravne vyjadrenie toho, ¢o je pravdou viery.
Cirkev ako spolo¢na osoba pozostava z bozského al'udského prvku, ktoré su neporusene
a nezmie$ane jedno, ako dve prirodzenosti v hypostatickej tnii (Ceslav Stanislav Bartnik). Prav-
daze hladanie pravdy vyzaduje pokoru a trpezlivost’. Jedine¢nym syntetickym spojenim tradu
a charizmy je dar papezskej neomylnosti.
Ucitel'sky urad nie je — a ani nemo6Ze byt — prameniom obsahu viery (on nedostdva nové
Zjavenie). Co sa tyka obsahu (poklad viery), tak je, ako kazdy krestan, odkazany na Svdité pismo
(Stanislav Celestin Napiorkowski).

Teologické miesta (loci theologici)

Teologia ¢erpa myslienky, sklada definicie a hl'ada odévodnenia svojich téz z tzv. teologic-
kych miest. Tieto miesta, ako ,,loci theologici®, resp. pramene teologickej argumentacie, prvy od-
borne pomenoval a podrobne opisal Melchior Cano (+1560).

Vznik teologickych miest

V zivej Cirkvi zacala Tradicia (najmid evanjeliovy poklad) predstavovat komunikaciu
a vyvoj v konkrétnom Case. Je zrejmé, ze vSetko, Co postupne povstalo, nebolo vo vlastnom zmysle
slova dogmatické. Vyvoj Zjavenia, ktory obsahovo ni¢ nové nenadobudol, vyprodukoval isté uva-
Zovania a interpretacie. V suvislosti s tymto procesom sa zrodilo vedomie 'udského diela v Bozom
zjaveni, ¢o viedlo teologiu k tomu, aby vznikol cely traktat o teologickych miestach. Tak sa teologia
usiluje spresnit’ stupeni a podmienky istoty, ktora je vlastnd kazdej I'udskej ustanovizni zasahujtcej
do systematickej posvitnej nauky (Pavol Linet).

Teologovia pouZzivali ako ,,miesta* teologie najmé Pismo0, potom filozofiu a pohansku litera-
turu. V stredoveku pouzivali okrem Pisma eSte aj spisy cirkevnych otcov — naymd Augustina (+430)
a Pseudo Dionyza (+¢.400) a teologické spisy vel'kych scholastikov — Tomasa Akvinského (+1274),
Bonaventaru (+1274) a Duns Scota (+1308).

V novoveku k tymto miestam pribudli aj dokumenty Tridentského koncilu a v stcasnosti
dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu. Najvac¢si priekopnici v nauke o teologickych miestach
boli Gerhard z Bologne (+1317), Melchior Cano (+1560) a Stanislav Itowski (+1589).

Teologickych miest je vela a ich pocet nie je kone¢ny. To sa odzrkadl'uje aj v pocetnych ta-
bulkéch ,loci theologici“. Dobra praca s teologickymi miestami dokazuje hibku, déleZitost
a rozmanitost’ teologického poznavania. Ak sa vSak v tejto bohatej rozmanitosti miest nerespektuje
podstatna kvalita (inSpirované a konstitutivne miesta) a druhové rozdiely pramenov, napr. zamiena
sa prvoradé miesto s druhoradym miestom, dochddza k vel'mi ne§tastnym naboZenskym omylom
v teoretickej aj praktickej rovine. Tak vznikaju teologické nedorozumenia i bludy (zial’, aj dnes)
a veriaci su zvedeni z priamej cesty duchovného zivota. Tu striktne plati zasada: ,,Hodnota teolo-
gickej praca spociva v kvalite teologickych prameniov a v ich spravnom vyuziti.*

Kazdé spravne pouzité ,,loci theologici® svojim spdsobom aktualizuje jediny ,,locus theolo-
gicus“ — a tym jej Kristova Cirkev (Pavol Linet).

Tabulky teologickych miest

Doposial’ nie je vypracovand jedna vSeobecne prijata a zdvidzna tabulka teologickych miest,
tzv. teologicka topika. Diela viacerych teologov, ktori tvoria tabul’ky teologickych miest, st vel'mi
poucné.

Tu je predstavenych pét’ vzorovych tabuliek.
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Melchior Cano (+1560), Spanielsky dogmatik
Konstitutivne miesta: . Svité pismo
. apostolska tradicia (vzneSenou stucastou tradicie je liturgia)
. papez
. koncil
. cirkevni otcovia
. teoldgovia
. Tudsky rozum
. historia

Direktivne miesta:

Cudzie miesta:

O J NN B~ WN K~

Pavol Kandera (+2004), slovensky dogmatik
Prvoradé miesta: 1. Svité pismo
2. tradicia (s velkym ,, T* aj malym ,,t*)
3. magistérium
Druhoradé miesta: 4. l'udsky rozum
5. filozofia a vedy

Ceslav Stanislav Bartnik, poP’sky dogmatik

Zakladné miesta: 1. Svité pismo
2. tradicia (s vel’kym ,,T* aj malym ,,t*)

Deklarativne miesta: 3. rozhodnutie koncilov
4. papezské vyhlasenia
5. cirkevné vyhléasenia
6. mienky cirkevnych otcov a teologov
7. viera Bozieho 'udu
8. existencia Cirkvi
9. filozofia a vedy
0.

¢lovek ako obraz Krista

Medialne miesta:
Pomocné miesta:
Subjektivne miesta: 1

Yves Congar (+1995), franciuzsky dogmatik

Zékladné miesta: 1. Svété pismo
2. tradicia (s vel'kym ,,T* aj malym ,,t*)
Pomocné miesta: 3. magistérium
4. liturgia
5. cirkevni otcovia a ucitelia
6. posvitné kanony s vnutornym zivotom Cirkvi
7. teologovia
Stanislav Celestin Napiorkowski, pol’sky dogmatik
Zjavené miesta: 1. Svité pismo (vSetky kanonické knihy)
Nezjavené miesta su dvojaké: objektivne (zdkladné i pomocné) a subjektivne.
Objektivne zakladné: 2. vyznania viery

3. liturgia

4. viera Bozieho l'udu

5. u€enie koncilov

6. uCenie papezov (ex cathedra)

7. ucenie svetovej cirkvi (biskupi, knazi, ...)
8. cirkevni otcovia a spisovatelia

9. bezné ucenie papeza
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10. cirkevné dejiny

11. cirkevné pravo

12. cirkevné umenie (pomdcka Tradicie)
Objektivne pomocné:  13. ucenie teologov

14. filozofia a iné vedy

15. cirkevné umenie (pomdcka katechézy)

16. krasna literatra
Subjektivne: 17. znaky Casu

18. ¢lovek

19. viera

20. svedectvo krest'anskych osdb a spolocenstiev

Pretoze ,.tradicia“ je vel'mi zlozita skuto¢nost’, samostatne ju vo svojej tabul’ke loci theolo-
gici neuvadza; obsiahnuta je uz v inych miestach.

I1. Teoldgia Specialne

Dogmatika a dogma

Vlastna (alebo $pecialna) teologie pozostava z pocetnych vednych odborov (resp. disciplin,
traktatov). Podl'a pribuznosti tieto vedné odbory vytvaraju tri hlavné skupiny teologie: 1. Historicka
skupina. 2. Systematicka skupina. 3. Prakticka skupina. Dogmatika spolu s moralnou teoldgiou
a Spiritualnou teoldgiou patria do ,,systematickej skupiny a len tieto tri discipliny tvoria jadro teo-
logie. Dogmatika je vedecka ststava zjavenych pravd o Bohu a jeho dielach; je to teologicka veda
0 dogmach; je to vierouka (Stefan Dubravec, +1984). Starsi autori pouzivali aj meno ,,bohoveda‘
(Antonin Salajka, +1975).

Metoda dogmatiky

Metodda je spdsob ziskavania poznatkov. Metoda je konstitutivny prvok kazdej pravej vedy;
bez metddy by neexistovala ziadna veda; metdda charakterizuje celé vedecko-odborné poznanie.

Metodu dogmatiky podrobne opisal Druhy vatikansky koncil v dekr. Optatam totius 16: ,,Pri
dogmatickej teoldgii nech sa postupuje tak, Ze sa najprv predloZia vlastné biblické témy. Poslucha-
¢om nech sa vysvetli, ¢im prispeli otcovia vychodnej a zapadnej Cirkvi k vernému odovzdavaniu a
vysvetleniu jednotlivych zjavenych pravd, ako aj d’alSia historia dogmy, a to 1 vo vzt'ahu k vSeobec-
nym dejinam Cirkvi. Potom — aby sa podl’a moznosti ¢im plnsie vysvetlili tajomstva spasy — nech sa
nim a pochopit’ ich suvislosti. Nech sa naucia poznévat’ ich stalu pritomnost’ a u¢innost’ v liturgic-
kych tkonoch a v celom zivote Cirkvi. A nech sa ucia hl'adat’ rieSenie l'udskych problémov vo svet-
le Bozieho zjavenia, aplikovat’ zjavené vecné pravdy na menlivé podmienky tohto sveta a pristup-
nym spdsobom ich podavat’ su¢asnym l'nd’om.*

Metoda dogmatického Stidia ma teda Styri (zéklad) plus jeden (aplikacia) — spolu piat” kro-
kov. Na prvom mieste stoji Svdté pismo (Zjavenie); Pismo je vecne norma normans pre ucenie
a zivot Cirkvi; exegéti musia svoj vyskum orientovat’ tak, aby Stadium Pisma bola dusou teologie
(por. konstit. Dei verbum 24).

Potom nasleduje pohl'ad otcov tradicie; avSak za kritérium viery mozno povazovat’ len uce-
nie cirkevnych otcov a spisovatelov ,,ako celku®, lebo jednotlivci sa neraz kde — tu mylili; citaty
Z otcov mozno potom brat” ako ilustraciu spolo¢ného (vac¢Sinového) presvedcenia; obdobie patristi-
ky v polovici 8. stor.; na Vychode bol poslednym otcom Jan Damasky (+749), na Zapade Béda
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Ctihodny (+735); horna hranica je dana tym, ze dovtedy sa utvaralo katolicke ucenie. Cirkevni ot-
covia totiz z celého Pisma vypracovali zakladné orientacie, ktoré dali tradicii uéenia Cirkvi trvala
formu.

Nasleduje rozumova (filozofickd) uvaha vo svetle Tomasa Akvinského. Potom vyrok magis-
téria; z pedagogickych dovodov je vhodné udat’ stupen pravdy. Napokon aplikacia, ktora umoziuje
danej pravde viery, aby sa spravne a efektivne zaélenila do konkrétneho ¢asopriestoru (do st¢asnos-
ti — svetadiela, krajiny, kraja, miesta).

Dogma — ako rozvijana zjavena pravda

Slovo dogma pochadza z gr. ,,to dedogmenon®, ¢o znamena ,,pevne dané®, resp. ,,pravidlo*
¢i ,,norma®. V teoldgii je dogma Bohom zjavend pravda, ktoru Cirkev ako Bohom zjavenu predkla-
da verit’ (Stefan Dubravec, +1984).

Dogmaticka pravda teda musi byt
1. Bohom zjavena (nachadza sa v Pisme priamo alebo nepriamo),
2. vyslovne a definitivne predlozena Cirkvou na verenie.

Viera v dogmu sa nevzt'ahuje len na pojmovy obsah slov definovanych Cirkvou, ale predo-
vSetkym na nevyslovitelné tajomstvo, ktoré tvori samotnt skuto¢nost’ spasy.

Delenie dogiem
1. Podl'a obsahu:
- zékladne, v§eobecné (napr. Jezis§ Kristus je pravy Boh a pravy ¢lovek);
- vyplyvajuce, odvodené zo zékladnych (napr. Panna Méria je Bohorodicka).
2. Podl'a vztahu k rozumu:
- Cisté, celkom len zo zjavenia (napr. NajsvitejSia Trojica);
- zmieSané, z Casti poznateI'né aj rozumom (napr. Stvoritel).
3. Podra cirkevného vyhlésenia:
- formalne, ktoré boli vyhlasené (napr. nanebovzatie Panny Marie);
- materialne, ktoré s verené a neboli Specidlne vyhlasené (dogmy v nepresnom zmysle).
4. Podl'a potrebnosti k spase:
- nutné K spase (st len dve: 1. Boh existuje; 2. Boh je spravodlivy sudca); treba ich verit” expli-
citne (vyslovne, priamo).
- nie nutné k spase (vSetky ostatné formalne i materidlne dogmy); staci ich verit’ implicitne
(nepriamo, zavinuto).

Vyvoj dogiem
V 19. a 20. stor. sa evolucia stala zdkladnym rysom vied. Priniesla do myslenia I'udi tzv. re-

lativizmus pravdy. Relativizmus pravdy neplati v Bohom zjavenych pravdach (napr. dnes plati 5.

Bozie prikazanie a zajtra uz nebude platit’). Po skonceni verejného Bozieho Zjavenia existuje v

dogmach len subjektivny (kvalitativny) vyvoj, t.j. prehlbovanie pravd; nie vyvoj objektivny (kvanti-

tativny), ze by Cirkev nie€o pridala, ¢i ubrala z Bozieho Zjavenia.
Kard. John Henry Newman (+1890) precizne opisal sedem zndmok pravého a autentického
vyvoja zjavenych pravd:

1. Zachovanie typu nauky; podstata nduky sa nezmeni.

2. Kontinuita principov, ktoré pomahaji zachovat ,,typ* nauky: princip dogmy (l'udskym jazykom
je podana Bozia pravda); princip viery (vnutorné prijatie nduky); princip teoldgie (rozumové
skiimanie Zjavenia); sviatostny princip (spojenie nevidite'ného s viditeInym); princip pouZitia
jazyka (zmysel doslovny aj odvodeny — mysticky); princip milosti (posvécovanie dusi); aske-
ticky princip (posvitenie suvisi s umftvenim nizsej prirodzenosti); princip hriechu (vedomie, Ze
hriech je zly); princip posvitenia tela (aj telo sa posviti, nielen dusa).
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3. Asimilac¢na sila; autenticky vyvoj sa musi podobat’ vyvoju zivého organizmu.
4. Logicka (vnutornd) suvislost’ s ostatnymi pravdami.
5. Anticipécia pravdy; existencia ,,zarodku* pravdy v nauke ¢i praxi Cirkvi.
6. Konzervativny vztah k minulosti; nova nauka nepopiera staru.
7. Stala vyvojova energia; zIy vyvoj sa sam zastavi — nema moc napredovat’.
Cirkev méze vyhlésit’ za dogmu len to, o ,,je*“ v Zjaveni; to je stabilizované Pismom. Vyvoj
dogiem ma svoje fazy:
1. Jasné pravdy:
- Pravda sa podava tak, ako je v pramenoch.
- Spresiiovanie pravdy (Casto byva vyvolané teologickymi spormi).
- Cirkev (magistérium) ukonci spresnovanie — vyvoj pravdy je ukonceny.
2. Nejasné pravdy:
- Obdobie skrytej viery (napr. Marianske dogmy).
- Vznikaju pochybnosti (Casto byva vyvolané teologickymi spormi).
- Cirkev (magistérium) slavnostne definuje pravua vieru.

Istota, ,,pevnost’ dogiem

Zakladom uplnej istoty dogiem je Boh, por. KKC 156, DH 3006.

1. Boh, ktory je plnost’ pravdy; on zjavenim osvecuje ¢loveka a je vo svojej Cirkvi v dare ,,vernosti
pravde* (neomylnosti); por. Mt 16, 18; KKC 38.

2. Boh, ktory je nemeniteI'ny; on umoznuje svojej Cirkvi z tej istej podstaty pravdy a v tej istej pod-
state pravdy rast’; por. KKC 1102, konstit. Lumen gentium 5, KKC 157.

Menitelny je len I'udsky vyklad dogmy — jej hibsie chapanie, tzv. subjektivny (kvalitativny)
vyvoj dogmy. Vyznam dogmatiky (dogiem) pre teoldgiu a jej rozvoj je najmi v tom, ze dogmy
tvoria ,,mantinely* ¢i ,,zvodidla“ pre cestu rychleho a spravneho teologického napredovania. Kato-
licky teoldg nebude nikdy viest' teologické uvazovanie mimo spravnej cesty (za ,,mantinely* ¢i
,,zvodidla“ dogmatizovanych pravd), lebo vie, Ze to je slepa ulicka.

Rozdelenie vlastnej (Specialnej) dogmatiky

Pred Druhym vatikanskym koncilom mala vlastna dogmatika Sest’ vel'kych traktatov.
1. O Bohu jedinom a trojosobnom.

2. Boh Stvoritel’.

3. Kristolédgia (s Marioldgiou).
4. Bozia milost’.

5. Sviatosti.

6. Eschatologia.

Do klasického delenia postupne pribudali d’alSie systematické traktaty. Hodnotenie klasic-
kého delenia: silny teocentrizmus; jasny systém; pozitivne sa hodnoti najma traktat o BozZej milosti
(v tomto traktate je najviac dogiem). Nie je tu vSak samostatne prejednavana otazka viery a nie je
patri¢ne vyzdvihnuta soteriolédgia.

Po Druhom vatikanskom koncile pribudol novy vzor — dogmatika nemeckych teologov
»Mysterium salutis®, ktord ma pét’ Casti (traktatov).

1. Zaklady teologickych dejin spasy.

2. Spasne konanie pred Kristom.

3. Kristus a jeho dielo.

4. Uskuto¢novanie spasy v Cirkvi.

5. Putovanie vyktupeného ¢loveka v Case a zaviSenie dejin spasy.

Hodnotenie pokoncilového delenia: charakteristicky je doraz na dejiny spasy; pozitivom je
antropocentrizmus a vytvorenie silného (teoretického) puta medzi Zivotom krest'ana a Zivotom svia-
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tosti. Nedostatkom je menej jasny systém (napr. kde hl'adat’ nauku o sv. Jozefovi) a tiez to, ze aj
vyznamné discipliny (napr. sakramentologia a marioldgia) nemaju svoj traktat, su roztratené po
inych traktatoch.

Katolicke teologické pravdy a stupne teologickej istoty

K spravnemu pochopeniu celej dogmatiky treba poznat’ stupne teologickej istoty. Objektiv-
ne pravdy viery nie su empiricky (vedecky) skimatel'né. No i napriek tomu sa na ne vztahuje prvy
— najvyssi stupen l'udskej istoty, a to kvoli Bozej autorite (por. KKC 156, DH 3006).

Druhy vatikansky koncil (por. konstit. Lumen gentium 25; dekr. Unitatis redintegratio 11)
upozornil, ze celkové pohrdanie stuptiami teologickej istoty je nebezpecné a necirkevné, hoci bolo
zrejmé, ze koncom 20. stor. klasické stupfiovanie uz nebolo praktické a celkom jednotné.

Klasické katolicke teologické pravdy:
. Dogmatické skuto¢nost’ — prirodzené udalosti, ktoré suvisia s Bozim zjavenim.
. Predpoklady viery — st rozumové pravdy, ktoré vnatorne stvisia so zjavenou pravdou.
3. Teologicky uzaver — z dvoch premis (z ktorych jedna je zjavend) sa vyvodi konkluzia.
Magistérium rozhodlo, aky ma — ta, ktora — katolicka pravda stupen teologicke;j istoty.

N —

Klasické teologické stupne istoty:
. Dogma (de fide).
. Pravda blizka viere (fidei proxima).
. Istd myslienka — pravda (sententia certa).
. Spolo¢néa mienka (sententia communis).
. Pravdepodobné mienka (sententia probabilis).
. Znesite'na mienka (sententia tolerata).
Kazdy stupen istoty mal aj opak, tzv. cenzaru:
. Blud (heréza) — opak dogmy.
. Blizke bludu.
. Podozrivé z bludu.
. Mylna mienka.
. Opovazliva, poburujuca mienka.
. ZnesiteI'na mienka (tolerované).
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Pokoncilové pravdy a stupne teologickej istoty

Katolicka cirkev z praktickych dovodov a kvoli vicsej zretelnosti, diia 18.5.1998, apostol-
skym listom Jana Pavla Il. Na obranu viery (Ad tuendam fidem), rozdelila pravdy viery a mravov na
tri skupiny.
1. Pravdy Bohom zjavené (dogmy).
2. Pravdy definitivne rozhodnuté.
3. Pravdy definitivne nerozhodnuté (pravé alebo isté ucenie, nauka).

Pravdy 1. skupiny su dogmy — ¢lanky viery; st to pravdy Bohom zjavené a Cirkvou pred-
loZené k vereniu formalne alebo neformalne (materialna dogma).

Tieto pravdy si od veriacich vyzaduju teologalnu (boZsku a katolicku) vieru. Ti, ktori by ich
tvrdo§ijne popierali, podlichaji cenzure pre herézu (kan. 750, 751, 1364 CIC).

Pravdy 2. skupiny st vzdy spojené so zjavenim (hoci nie st priamo zjaven¢) a dotykaji sa
otazok viery a mravov. Podl'a spojenia maji rozny charakter: niektoré su spojené so zjavenim lo-
gicky, iné historicky (por. Na obranu viery 3). Niektoré pravdy logického charakteru su: nauka
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0 kilazskom svéteni vyhradenom muzom; nedovolenost’ eutanazie, smilstva ¢i prostiticie. Niektoré
pravdy historického charakteru st: zakonna vol'ba papeza; neplatnost’ anglikdnskych vysviacok;
kanonizécia svitych; zdkonné slavenie ekumenického koncilu. Definitivne pravdy logického cha-
rakteru mozu byt neskor, po lepSom spoznani Zjavenia, vyhlasené aj za dogmy; definitivne pravdy
historického charakteru nie.

Tieto pravdy si od veriacich vyzaduju katolicku vieru. Kto by ich odmietal, opusta plné spo-
lo¢enstvo s Katolickou cirkvou (por. Vedecka poznamka..., €. 6).

V pravdach 1. a 2. skupiny sa naplno pouziva autorita a dar vernosti Kristovej pravde (t.].
neomylnosti) magistéria (por. KKC 88).

Pravdy 3. skupiny su podavané ako pravé alebo aspon isté ponaucenia (por. Vedecka po-
zndamka..., ¢. 10) a dotykaju sa otazok viery a mravov. Predkladaju sa kvoli hlbSiemu pochopeniu
a vicsej zhode so zjavenim i kvoli nabozenskej bdelosti.

Tieto pravdy si od veriacich vyzaduji naboznt poslusnost’ vole a rozumu (nie suhlas viery,
por. kan 752 CIC) avs$ak rozli¢ného stupna (podl'a zavaznosti, ktori prezradza povaha dokumentu,
frekvencia opakovania nauky, sposob prednesu nauky; por. Vedecka pozndamka..., €. 11). Protirece-
nie tymto pravddm mozno pokladat’ za omyl, nerozumnost’, ¢i nebezpecenstvo.

V pravdach 3. skupiny sa nevyuziva naplno autorita a dar neomylnosti magistéria, no aj tak
ide o riadne hodnoverné ucenie.

Postoj katolika k pravdam definitivne nerozhodnutym

Pravdy definitivne nerozhodnuté, ktoré sa podavaji ako pravé ucenie alebo isté ucenie (pod-
l'a prevaznej mienky teologov sem patri vacsina cirkevnych dokumentov, napr. aj papezské encyk-
liky, prihovory, listy...), ma katolik zasadne prijimat’ (por. konstit. Lumen gentium 25). Bolo by
pohorsujuce, keby ich len tak odmietal, alebo bol k nim I'ahostajny.

Ak vsak veriaci, na zaklade teologického poznania a nalezitého skimania, déjde k pevnému
presvedéeniu, ze jeho pohlad lepsie zodpoveda Zjaveniu, vtedy vo svojom svedomi mdze antiCipo-
vat’ moznl zmenu a — S pocitom zodpovednosti za celtl Cirkev — sa ma zasadit’ za oficidlnu cirkevnu
zmenu (Michael Schmaus, +1994).

Hierarchia pravd viery

Koncil zdoéraznil, Ze jestvuje poriadok, ¢iZe ,hierarchia® pravd katolickeho ucenia, lebo ich
stvis so zakladom krest'anskej viery je rozli¢cny (dekr. Unitatis redintegratio 11).

Ustrednou (zékladnou, najpodstatnej$ou) pravdou krestanskej viery je tajomstvo Boha, aky
je sam v sebe — je to tajomstvo Najsvitejsej Trojice. Ono je pramenom vSetkych ostatnych pravd
a svetlom, ktoré ich osvetl'uje; ved’ celé dejiny spasy st dejinami, ,,ako* sa trojjediny Boh zjavuje
I'ud’om; a ked’ sa odvratia od hriechu, zmieruje a spaja ich so sebou (por. KKC 234).

Podvojné teologické rieSenia

O niektorych pravdach sa Cirkev eSte definitivne nevyjadrila a teoldgovia — alebo aj celé te-
ologické Skoly ¢i rehol'né rady — vedl o nich vel'mi zivé, niekedy az burlivé debaty.

V stcasnosti st vnimané ako podvojné napr. nazory na prvotny dovod vtelenia JeZiSa Krista;
¢1 nazory na vychadzanie Ducha Svitého (zapadny a vychodny pohl'ad, tzv. Filioque).

V minulosti bola podvojnou vnimana vel'mi Ziva otazka nepoSkvrneného pocatia Panny Ma-
rie (naymi od 13. do 15. stor.), a tieZ rozdielny pohl'ad dominikénov a jezuitov ohl'adom motivu,
kvoli ktorému Boh udel'uje, alebo neudel’'uje Gi¢innd milost’.
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Medzinarodné skratky v dogmatickych knihach

Dz alebo D — znamena zbierku Denzingera (Jozef Heinrich Denzinger, +1883, vyznamny
nemecky teolog) a Cislo poukazuje na ¢lanok v tejto zbierke (Zbierka vieroucnych a mravoucnych
textov Cirkvi — Enchiridion symbolorum definitionum et declarationum de rebus fidei et morum).

DS — znamena nova zbierku Denzinger-Schonmetzer; stara zbierka (Dz) bola v r. 1963 cel-
kom zrevidovana, ¢im vznikla nova. Pri revizii doSlo aj k zmene ¢islovania textov.

DH alebo DzH — znamena zbierku Denzinger-Hiimerman; nova zbierka (DS) bola v r. 1991
doplnena 0 novsie texty (k zmene ¢islovania nedoslo). V sucasnosti sa pouzivaju uz len skratky: DS
a DH.

Predpoklady Stadia dogmatiky
Aby studium dogmatiky nebolo len rozumové (nabozensky sterilné bez vztahu k Bohu), ale
ovela plnsie a hlbsie, teda ,,vzt'ahové a spasne®, a tak prerastlo v adoraciu, treba vytvorit’ objektivne
aj subjektivne predpoklady Stadia.
Objektivne predpoklady:
- krest’anska filozofia;
- autenticita Pisma (verit, Zze Svité pismo neklame);
- historickost’ JeziSa Krista (verit’, ze Zil na zemi);
- zivy autenticky U¢itel'sky trad Cirkvi (verit’ v magistérium a neomylnost’ Cirkvi).
Subjektivne predpoklady:
- Z1véa viera;
- duch modlitby;
- ¢istota srdca;
- poniZenost’ srdca;
- spravny umysel;
- snaha posviitit’ seba a druhych.

Viera

Spoznavanie Boha mozno najlepsie zacat’ so skisenost'ou — v Duchu Svitom, s jeho darmi a
jeho ovocim (por. KKC 781). Viera sa nevycerpava v dogmach, lebo kone¢nym cielom viery nie st
definicie, ale skutocnost — Boh (Toma§ Akvinsky, +1274). Ked’ sa dogmy za¢ni odovzdavat
a prijimat’ samoucelne, bez toho, aby sa otvorili ,,skutocnosti Boha®, stant sa formalizmom. Nabo-
zenské vyjadrenia — definicie, pravdy a dogmy — st ako rovnobezky a poludniky. Vd’aka rovnobez-
kam a poludnikom sa d4 orientovat’ na kazdom mieste Zeme. Akym nezmyslom by vSak bolo, keby
niekto z0zil celt Zem len na tuto siet”? Ani Boha nemozno zuzit’ iba na siet’ kvalifikovanych vyjad-
reni. AvSak, prava viera sa pomocou tejto siete spravne orientuje v tej absolutnej skuto¢nosti, kto-
rou Boh je (Raniero Cantalamessa).

Verit’ znamena prijat’ nieo za pravdivé na zaklade nejakej autority. Ak ide o prirodzenu au-
toritu — 'udsku, svetskt —, tak ide o prirodzent, beznu vieru. Ak ide o nadprirodzenu Boziu autoritu,
vtedy uz ide o nabozensku vieru.

NabozZenska viera — odpoved’ na BoZie zjavenie

Krestanstvo ako zjavené nadboZenstvo mé zaklad v spdsnom Bozom slove — vV tom, Ze Boh
sam zjavil svoju vnlitornu skuto¢nost’ a ze chce spasit’ ¢loveka (por. KKC 68). Podl'a Emila Krapku
(+2017) st sStyri cesty, ktorymi sa Boh zjavuje ¢loveku:

1. Cez stvoreny svet
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Mud 13, 5: ,,Z velkosti a krasy stvoreni sa isudkom poznava ich Stvoritel.* Por. aj Rim 1,
20; 2, 15. Priroda, ¢lovek a ich tajomstva privadzaju ¢loveka k zamysleniu, odkial’ sa to vSetko vza-
lo. Toto je prirodzena cesta spoznania Boha.

2. Cez Botzie slovo a ¢in

Boh tak, ako je to zachytené v Pisme (SZ a NZ), ukézal osobny vztah k ¢loveku a svetu. To-
to je uz nadprirodzeny proces zjavovania sa Boha, lebo sa uz neda vycitat’ zo stvoreného sveta a nie
je ako taky pristupny prirodzenému poznaniu. Por. 1 Kor 2, 7-10; Hebr 1, 1.

3. V dejinach

Poznavanie v l'udskych podmienkach je nutne historické — dejinné (por. KKC 472). Sk 17,
26-27: ,(Boh) im urcil prirodzeny Cas a hranice ich byvania, aby hl'adali Boha, ak by ho dajako
nahmatali a nasli, hoci od nikoho z nés nie je d’aleko.* Toto je prirodzena cesta spoznania Boha.

4.V JeziSovi Kristovi

Vtelenim Bozieho Syna vyvrcholilo Bozie Zjavenie (por. KKC 53). Hebr 1, 2: ,,V tychto po-
slednych diioch prehovoril k ndm v Synovi...“ Toto je najkrajSia a nadprirodzend cesta spoznania
Boha.

NaboZenska viera — dva rozmery (vzt'ahy)

Nabozenska viera je poslusné pocuvanie zjavujuceho sa Boha a zivotné prijatie jeho pravd;
nabozenska viera je suhlas so zjavenim (por. KKC 176). Tato viera ma dva (por. KKC 177) rozmery
(vztahy):

- verim ,,v ¢osi*, teda prijimam ako pravdu podané informacie (najdolezitejSie z0 zjavenych pravd
boli zachytené v Apostolskom symbole, Cize vo Vyznani viery);

- verim ,.komusi* (Panu Bohu), ked’ jeho uznavam za najvyssiu autoritu (tento rozmer viery sa vola
dovera).

V prvom verim (,,v ¢osi“; vztah ,k pravde®) najddlezitejSiu ulohu zohrava rozum. To, ¢o
prijima, nie je samozrejmé a pochopitel'né. Prijima to vSak na zdklade dovery, ked ,,vyciti svoju
malost™ vo¢i Bozim pravdam. Ak rozum uzna (vie), Ze on je schopny poznavat’ z jedného rozmeru
poznavania a ze existuju aj iné rozmery skutocnosti, ktoré on ,nevidi“, zacina suhlasit’ S novym
rozmerom (nastrojom) poznania, ktorym je viera, por. konstit. Dei verbum 5. Viera ma racionalny
charakter, nie sentimentalny (John Henry Newman, +1890).

V druhom verim (,,komusi*; vzt'ah , .k osobe*), Cize v ,,doverujem®, zohrdva najdolezitejSiu
ulohu srdce ¢loveka. Doveru ulah¢uje laska, ktora spaja toho, kto veri, s tym, komu veri. V tejto
situdcii laska skrze vieru sa stava nastrojom poznania. Ten, kto miluje, zac¢ina chapat’ a sthlasi. Ak
sa v8ak rozum stavia vySSie ako srdce, a pochopenie vyssie ako laska, dochadza k omylom (Edward
Staniek).

NabozZenska viera a jej vlastnosti

O vlastnostiach nabozenskej viery mozno hovorit’ z pohl'adu subjektu (z pohl'adu konajtce-
ho) i z objektivneho pohl'adu (z pohl'adu obsahu viery).

Z pohl'adu konajticeho (konajucich) je nabozenska viera (bozska, teologalna viera, pretoze
jej jadrom je Boh, por. KKC 1266, 1813n) aj nadprirodzena milost’ (dar, ¢nost’; por. KKC 153)
a je aj ukon ¢loveka (prirodzena; por. KKC 154) — viera je teda bozsko-lI'udska.

Cnost’ je — vo vieobecnosti — trvala a stala dispozicia konat’ dobro (por. KKC 1833). Cnosti
sa delia na moralne — l'udské a na teologalne — bozské (por. KKC 1812). Moralne ¢nosti sa volaju
Pudské preto, lebo sa ziskavaju 'udskym tsilim. Teologalne ¢nosti sa volaji bozské, lebo sa bezpro-
stredne vzt'ahuji na Boha a Boh je ich pévodcom, dovodom i predmetom (por. KKC 1812). Teolo-
gélne ¢nosti su tri — viera, nadej a laska, por. KKC 1813.

Viera ako milost’ (Cnost’) je nadprirodzeny dar, ktory Boh udel'uje cloveku, ked’ ho posvi-
cuje; je to sprievod posvécujicej milosti. S vierou sa ¢lovek jednoducho nenarodi; musi sa jej otvo-
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rit’ (alebo aspon neklast’ prekazku). Dar viery je akoby novy nastroj poznania toho, ¢o Boh zjavuje
¢loveku pre jeho dobro.

S teologalnou (bozskou) vierou tizko suvisi aj nadej a laska; sa to tri schopnosti, tri nadpri-
rodzené dary, tri vliate ¢nosti (por. KKC 1812-1813), ktoré umoznujt ¢loveku zit' BoZzim zivotom.
Teologalne ¢nosti st zadkladom (dusou, charakteristickou) moralneho konania krest'ana. Ony su
zarukou pritomnosti a posobenia Ducha Svétého v schopnostiach ¢loveka atak stvariuju vsetky
jeho d’al§ie moralne ¢nosti.

Viera ako Pudsky tkon je pozitivna odpoved’ ¢loveka Panu Bohu, ktory sa zjavuje (por.
KKC 143), preto prava viera je vyslednicou Bozieho aj 'udského konania. Tento stthlas s Bohom
Svidté pismo vola ,,poslusnostou viery”, por. Rim 1, 5; 16, 26. Ak si niekto mysli, ze mu vystaci
rozum a jeho poznanie, tak po milosti viery nesiahne; zostava uzatvoreny v rozmere docasného
zivota, ktory mozno poznavat’ na zaklade zmyslovych skiisenosti a rozumovych schopnosti (por. Mt
19, 22). S milost'ou viery spolupracuje iba ten, koho zaujima iny rozmer zivota, nielen docasny.
Veriaci je povinny pre Krista riskovat’: vsadit’ vSetko ¢o ma — za to, ¢o eSte nema (John Henry
Newman, +1890).

Z pohl'adu obsahu ma nabozenska viera $tyri zakladné vlastnosti:

- v§eobecna; prijima vSetky Bohom zjavené skutoénosti, ktoré Kristova Cirkev predklada k vereniu,
por. KKC 1814.

- istd (pevna); lebo sa zakladd na slove samotného Boha (on sa nemyli, ani neméze klamat’), por.
KKC 157.

- 7iva (prezivana); Boh sam ziada, aby sa podl'a viery aj zilo, lebo viera bez skutkov je mftva, por.
Jak 2, 26.

- stala (dozivotna, celozivotnd); vieru — ako najvzacnejsi poklad — si treba zachovat’ az do smirti,
por. Mt 10, 32n; KKC 1816.

Starsie ucebnice vierouky ucili o objektivnej a subjektivnej ndbozenskej viere.

Objektivna viera bola sthrnom pravd a udalosti, ktoré Boh zjavil. Tieto pravdy st obsiahnu-
té v Zjaveni (Tradicia a Pismo) a Cirkev ich predklada, aby sa v ne verilo. Volaja sa poklad viery
(depositum fidei); je to vlastne obsah Bozieho zjavenia (fides, quae creditur).

Subjektivna viera bola ta, ktorou sa verilo (fides, qua creditur) a uznavalo sa za pravdivé to,
¢o treba verit. To je odpoved’ ¢loveka na Bozie Zjavenie. Zatial' ¢o v objektivnej viere je to Boh,
ktory predklada stihrn pravd cez Zjavenie, v subjektivnej viere je to ¢lovek, ktory tieto pravdy pod
vplyvom Bozej milosti — v mensej alebo vacsej miere — prijima a podl'a nich Zije.

Toto starSie delenie naboZenskej viery na objektivnu a subjektivnu nie je zI¢é, ale je uz pre-
konané, lebo nie je celkom presné. Novsie delenie nabozenskej viery z pohl'adu subjektu (z pohl'adu
konajtceho) a z objektivneho pohl'adu (z pohl'adu obsahu viery) je vyzretejSie a hlbsie.

Potrebnost’ a vyhodnost’ viery

Véaznou ulohou ¢loveka je odpovedat’ na Boziu vyzvu vierou, lebo viera je nutne potrebna k
spase: ,,Kto uveri a da sa pokrstit’, bude spaseny; ale kto neuveri, bude odsudeny* (Mk 16, 16), por.
aj Jn 3, 36; Hebr 11, 6. Clovek je aj svojou prirodzenostou aj svojim povolanim naboZenska bytost’
a iba vtedy ,,naplno l'udsky* Zije, ak v zjavujuceho sa Boha veri (por. KKC 44). Prava nabozenska
viera, t.j. zboZznost’, je predovSetkym skryty zivot srdca. Pravdaze, Ziva viera sa prejavuje aj
v skutkoch, ale tie st zvac¢sa nenapadné a skryté (John Henry Newman, +1890).

Pre mysliace bytosti existuji len dve moznosti — snazit’ sa pochopit’ svet bez (predsudku)
Boha, alebo snazit’ sa pochopit’ svet s ,,predsudkom Boha®. Koniec-koncov zivot mozno s Bohom
pochopit’ lepsie (Karl Josef Kuschel). Pretoze, aj keby Boh neexistoval, aj keby sa 'udstvu nezjavil,
aj tak uz je prirodzené uvazovanie o nom svetovym intelektudlnym pokladom. Ale zatial’ nikto jeho
neexistenciu nedokazal, preto mozno opravnene (a do istej miery aj povinne) pracovat’ aj s ,,pred-
sudkom Boha*.
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Zboznost’ vedie ku krest'anskej radosti (Lk 10, 20; Flp 2, 17-18). Radost’ je krest'anska len
vtedy, ked’ je preniknuta a ozivovana baziou voc¢i Bohu; vd’aka tomu je krest'anska radost’ triezva
a uctiva. Zboznost’ vedie aj ku krestanskému pokoju (Lk 1, 79; 2, 14), napriek tomu, ¢o povedal
Pan (Mt 10, 34: ,Nemyslite si, ze som priniesol pokoj na zem*) a ¢o skusil Pavol (2 Kor 7, 5:
,Zvonka boje, vnutri tzkosti). Krestansky pokoj sa podoba moru; hore, na hladine, je nepokojné,
zvlnené — ale dolu, vo vnutri, vladne ohromna tis. Svity moze byt znepokojeny kvoli vonkajsim
tazkostiam, ale v ,,srdci a mysli“ (por. Flp 4, 7) znepokojeny nie je (John Henry Newman, +1890).

Dar viery ostava v ¢loveku dovtedy, pokial’ sa ¢lovek proti viere neprehresi. Avsak
k plnému zjednoteniu veriaceho s Kristom (byt’ zivym tidom jeho tajomného tela) nestaci len viera,
ale aj nadej a laska, por. KKC 1815. Vyprosit’ milost’ viery pre seba (pre inych), mozno len modlit-
bou. Iného spdsobu niet.

Viera —rozum a vola ¢loveka

Clovek je rozumna a vol'ova bytost’ (por. KKC 155). Aby bola viera ¢loveku primerané (ne-
bola v ilom cudzim prvkom) musi byt’ akosi ,,ludska“ — pre rozum odévodnena a pre vol'u slobod-
na. Prvotné predpoklady viery su:

- Boh existuje;
- Boh sa zjavil.

Dovodom viery Cloveka je teda autorita zjavujiiceho sa Boha (por. KKC 156; konstit. Dei
Filius 3, DH 3008). Avsak zjavujtci sa Boh chcel, aby sa k vnttornej pomoci Ducha Svétého pripo-
jili aj vonkajsie dokazy jeho zjavenia (tzv. realny zaklad viery alebo predpoklady viery), ato: -
znamenia (zazraky) Krista Pana a svétych; - biblické proroctva, - Sirenie Cirkvi (jej svétost, plod-
nost’ i stabilita). Toto su spolahlivé znaky Bozieho zjavenia, primerané chapavosti vsetkych (por.
KKC 156).

Katolicka cirkev za zazrak povazuje iba taki nevysvetliteInt udalost’, ktora na zaklade
okolnosti, za ktorych sa udiala (a ktoré su prisne preskimané), vykazuje znak Bozieho znamenia —
to znamend znak potvrdenia, ktory bol dany ¢loveku; alebo znak odpovede na jeho prosbu (Raniero
Cantalamessa).

Teologovia pedagogicky rozvijaju a aktualizuju predpoklady viery. Sti¢asnymi vyznamnymi
predpokladmi viery su: - zdkon pricinnosti; - vel'ky tresk ako presne nastaveny zaciatok naSho ves-
miru; - povod Zivota; - vS§eobecny moralny zakon; - pravdivost’ Svdtého pisma; - vzkriesenie JeziSa
Krista.

Viera a veda si navzajom neodporuji, ak teologovia aj vedci reSpektuju svoje kompetencie.
Zakladom zhody viery a vedy je Boh (absolutna Pravda), ktory dava aj vieru aj svetlo I'udského
rozumu (por. KKC 159).

Hoci Pan Boh skutocne oslovuje Cloveka, ¢lovek ostava v odpovedani slobodny. Viera, ako
l'udska odpoved’, je samou svojou povahou dobrovolny ukon, preto nikto (ziadna dospela T'udska
bytost’) nema byt niteny prijat’ vieru proti svojej voli (por. KKC 160).

Verit v Boha neodporuje ani rozumu ani slobode ¢loveka, lebo l'udska dostojnost’ ma
v samom Bohu svoj zaklad i svoje zavi$enie (por. KKC 2126).

Viera (naboZenstvo) a rozum (veda)

Otazka, ¢i moze byt jeden a ten isty Clovek zaroven aj myslitelom a aj hlboko veriacim,
zamestnava vel'a odbornikov. Odpoved’ na fiu totiZ nie je 'ahka, najmé preto, Ze oboje — najma vSak
,,oyt veriacim® — sa nedé 'ahko definovat’.

Ked’ sa vsak viera spravne chépe ako odpoved’ ,,dobre a sprdvne mysliaceho* Cloveka na
Bozie seba-zjavenie v prirode, v 'udskych dejinach, v Pisme a najviac v Bozom Synovi, vtedy spo-
jenie ,,myslitel’ a veriaci® je namieste; navzajom su to spojené nadoby — ¢im viac vie, tym viac veri.
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Zakladnym odovodnenim tohto postoja je skutocnost’ ze Pravda — Boh je len jedna; a vedu k nej
vSetky dobré cesty — prirodzené i nadprirodzené.

Skuto¢ny rozdiel medzi pohanstvom a krestanstvom vidiet’ v ¢nostiach (Gilbert K. Chester-
ton, +1936). Pohanské ¢nosti (napr. spravodlivost, miernost’...) si prirodzené a rozumné, krest'an-
ské st bozské, zo zjavenia. Krestanstvo prijalo tie prirodzené a pridalo tie bozské (teologalne) —
viera, nadej a laska. Prirodzené ¢nosti st smutné — tie bozské su veselé. Prirodzené ¢nosti st d’alej
rozumné — tie bozské st paradoxné (viera ziada prijat’ aj neuveritelné; nadej difa aj proti rozumne;j
nadeji; laska miluje aj nepriatel’a).

St T'udia, ktori nemaju nijaky nézor na otazky o poslednych veciach (¢loveka, sveta). No, aj
tito by mali citit’, Ze ak niekto tieto otdzky ma, tak st pre neho istotne dodlezitejsie, ako iné€ jeho
otazky (Gilbert K. Chesterton, +1936).

Ohlasovanie viery

Moralny Zivot 'udi ma svoj prameii vo viere v Boha, ktory sa zjavuje ako laska. Pavol apos-
tol hovori o spravnom postoji k viere ako o ,,poslusnosti viery” (Rim 1, 5; 16, 26), ktora je prvou,
najdolezitejSou I'udskou povinnostou. Ved' ,nepoznanie Boha* je pociatkom a vysvetlenim vset-
kych moralnych vykolajeni 'udstva (Rim 1, 18-32).

V Boha verit’ a vydavat’ o iom svedectvo je nutnost'ou i povinnost'ou (por. KKC 2087). Vo
viere jednotlivca mé nezastupitel'ny podiel Cirkev, ktora predchadza, rodi, udrziava a zivi v 'ud’och
pravu vieru (por. KKC 181).

Intelektudlnou chybou modernizmu bolo (a je), Ze sa neustile zaobera ,,rozbijanim* put,
spochybniovanim medznikov a odstraiiovanim ¢lankov viery. Ale skuto¢ny duchovny vzrast ide
prave opacnym smerom — K prijimaniu novych presved¢eni, novych medznikov a ¢lankov viery.
Ludsky mozog je predsa ,,strojom* na vyrobu zaverov. Ak um nemoéze (¢i nechce) prist’ k zaverom,
tak je hrdzavy, nepracuje (Gilbert K. Chesterton, +1936). Preto autenticka viera spociva na dvoch
pravdach, ktoré musia naplnit’ srdce — laska ku Kristovi a sebazaprenie (John Henry Newman,
+1890).

Hlasatelia viery a ich uloha

Biskupi (zjednoteni s papezom) spolu so svojimi spolupracovnikmi knazmi st hlasatelmi
viery (KKC 888), lebo oni — obdareni Kristovou autoritou (tzv. magistérium) — privadzaja ku Kris-
tovi novych ucenikov (por. konstit. Lumen gentium 12). Prvoradou tlohou oficialnych ohlasovate-
lov evanjelia je byt verni Boziemu slovu (por. Mt 5, 18n). Kvéli tomu ma Cirkev a jej hlasatelia
Kristov dar — vernost’ Kristovej pravde (dar neomylnosti), ¢o suvisi s definitivnou povahou zmluvy,
ktoru Boh uzavrel so svojim 'udom v Kristovi (por. KKC 890). Ich neomylnost’ sa dotyka veci vie-
ry a mravov (por. konstit. Lumen gentium 25).

Nasledne su hlasateI'mi viery vSetci pokrsteni. Kazdy krest'an si musi Svoju vieru nielen za-
chovat’ a zit’ podl'a nej, ale musi ju aj vyznavat’ — sved¢it’ o nej (por. Mt 10, 32-33; konstit. Lumen
gentium 42; KKC 1814-1816) primerane svojmu stavu.

Manzelia a rodicia st prvymi ohlasovatel'mi viery pre svoje deti (por. KKC 2221-2223). Vy-
chovna tuloha rodicov je taka dolezita, ze ak chyba, t'azko ju mozno nahradit’ (por. dekl. Gravissi-
mum educationis 3). Dobri rodi¢ia mézu najlepsie disponovat’ svoje deti k tomu, aby sa oni raz sami
,otvorili“ Panu Bohu, aby mu sami povedali svoje slobodné ,,ano®, a tak zili svoju vieru. Moc rodi-
cov ,,disponovat’ svoje deti k viere* zasahuje do prirodzenej 1 nadprirodzenej roviny. Rodi¢ dispo-
nuje dieta svojou osobnou zrelost'ou (tzv. prirodzena cesta) a zaroven aj modlitbou a obetou (tzv.
nadprirodzena cesta).
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Prijimatelia viery a ich uloha

Viera je (Bozi) dar, ale nie je automatické dedi¢stvo. Ani ti najlep$i ohlasovatelia viery —
biskupi, kilazi, rodi¢ia — nemo6zu svojim chovancom odovzdat’ vieru tak, ako nejakt materialnu vec.
Viera je vnutorny a hlboko intimny pozitivny vztah jedinca k zjavujicemu sa Bohu. Pozitivny
vztah k Bohu vyZzaduje — po svedectve ohlasovatel'ov — 0d kazdého ¢loveka este aj jeho rozumové
usilie i jeho dobrt vol'u, tzv. ,,aprimné srdce* (por. KKC 30).

Kristova nauka je uréena celému svetu, vSetkym narodom (por. Mt 28, 19). No najviac st
povolani prijimat’ zjavenie a zit' podl'a viery pokrsteni. Pokrsteny ¢lovek sa stal Zivou bunkou (bib-
licky udom) Cirkvi, a tak uz nepatri sebe, ale JeziSovi. Od krstu je povolany, aby sa podriadoval
inym, aby im slazil v spolocenstve Cirkvi, aby posluchal predstavenych Cirkvi a podriad’oval sa im,
aby si ich vazil a mal ich v laske (por. KKC 1269).

Poslusnost’ viery je zakladna askéza krestana. Krest'anska askéza (askéza viery) neslizi iba
k dosiahnutiu duchovnych ¢i pozemskych dobier. Krestanskou askézou je doverovat’ Bohu vo vset-
kom — v prirodzenych i nadprirodzenych skutoénostiach (stihlasit’ s jeho planom so svetom, s t'az-
kostami Zivota, s akceptovanim smrti). Krestanskou askézou je podriadenie vlastnej mienky Bozej
vOli. Avsak pravdy (vo veciach viery a mravov), ktoré ohlasuje Cirkev, nemaji rovnaka zadvaznost’
ani zavaznost'.

Prvoradym je delenie ohlasovanych pravd na tie, ktoré su definitivne (dogmy a definitivne
cirkevné pravdy) a na tie, ktoré nie s definitivne (isté pravdy, pravé nauky).

Definitivne pravdy musia prijimatelia prijat’ poslusnostou viery (por. KKC 891; konstit.
Lumen gentium 25), lebo stvisia s Bozim zjavenim (por. konstit. Dei verbum 10). Ide o teologalnu
a katolicku vieru (por. kan. 750 CIC).

Nedefinitivne pravdy musia prijimatelia prijat’ s ndboznou poslusnostou ducha (por. KKC
892; por. kan. 753 CIC) alebo snaboznou ochotou (por. konstit. Lumen gentium 25) alebo
s naboznou poslusnostou rozumu a véle (por. kan. 752 CIC), lebo aj tie st hodnoverné.

Najzavaznejsie mylné postoje ¢loveka (I'udi) vo vztahu k viere su (por. kan. 751 CIC):

1. Heréza je tvrdoSijné popieranie nejakej pravdy po prijati krstu, ktoru treba verit bozskou
a katolickou vierou, alebo tvrdosijné pochybovanie 0 tej pravde.

2. Apostazia, ¢ize odpad od viery; je to odvrhnutie krestanskej viery ako celku.

3. Schizma je odmietanie podriadenosti NajvysSiemu velknazovi alebo odmietnutie spojenia
S ¢lenmi Cirkvi, ktori s mu podriadeni.

Stavba viery ma Sest’ poschodi

Pan Boh sa postupne ,,verejne‘ zjavoval svetu, az jeho Zjavenie vyvrcholilo v JeZiSovi Kris-
tovi (por. Hebr 1, 1-2; konstit. Dei Verbum 3; KKC 54, 68, 69, 70). Prava viera (odpoved’ na Zjave-
nie) je vyslednicou BoZieho aj 'udského konania. Od ¢loveka sa Ziada, aby bytostne (rozumom aj
vol'ou) suhlasil ,,s Bohom*; Svdté pismo t0 vola ,,poslusnostou viery” (por. Rim 1, 5; 16, 26). Podl'a
toho, ,,ako a ¢o* ¢lovek o Zjavenia veri — taku stavbu viery Si stavia (por. konstit. Lumen gentium
13-16).

Velkost’ daru pravej viery sa schematicky zobrazuje ako Sestposchodova stavba — ¢im vys-
Sie poschodie, tym kvalitnej$ie (ma viac z0 svetla Bozieho zjavenia). Poschodia poukazuju na roz-
diely medzi r6znymi nabozenstvami (vierami) sveta. Postavit’ nabozenstva sveta vedl'a seba (obraz
viacerych prizemnych domcekov) je velkym nedorozumenim. Zrovnopraviovat diametralne roz-
licné nabozenstva je tplna neznalost’ ich charakteru (Edward Staniek).

V ,stavbe viery®, na prvom poschodi ziju l'udia, ktori uznavaju, ze Boh jestvuje. St to veria-
ci l'udia, usiluju sa spravne zit', avSak vyssie poschodia, bez vlastnej viny, nepoznaju.

Druhé poschodie maju k dispozicii vyznavaci zidovstva a Vv istej miere aj vyznavaci islamu.
Oni, ako veriaci v jedného Boha, st na svoju vieru hrdi (neraz uzavreti), ale ¢asto neberti na vedo-
mie fakt, Ze jestvuju eSte vyssie poschodia domu.
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Krestania maju k dispozicii, teda obyvaju tretie poschodie (krestania bez Cirkvi) aj stvrté
poschodie (krestania bez apostolskej postupnosti). Oni prijali zjavenie sa Boha v JeziSovi Kristovi —
Bohocloveku. Ti krest'ania, ktori uznavaja jestvovanie Cirkvi, tajomného Kristovho tela na zemi,
maju k dispozicii piate poschodie (krestania bez papezského primatu). Sieste poschodie —
s najkraj$im vyhl'adom a S najvacsim ,,svetlom* Zjavenia — obyvaju krestania s papezskym prima-
tom. Katolici maju k dispozicii cela stavbu ndbozenskej viery.

Dom — stavba viery podl’a Druhého vatikanskeho koncilu

6.poschodie Krestania s apoStolskou postupnostou aj papezskym primatom.
5.poschodie Krest’ania s apostolskou postupnostou — bez papezského primatu.
4.poschodie Krest'ania v Cirkvi — bez apostolskej postupnosti.

3.poschodie Veriaci v Krista, krestania — bez Kristovej Cirkvi.

2.poschodie Veriaci v Zjavenie Boha (vyznavaci zidovstva a s Casti aj islamu).
1.poschodie Veriaci v existenciu Boha (podl'a najlepsieho vedomia a svedomia).

Koncilovi otcovia poukazali na tto stavbu v pokore a nadeji, ze vSetci mdzu postapit’ ,,vys-
Sie®, lebo vSetci st na to povolani (por. konstit. Lumen gentium 13). Poznanie celej stavby viery
umoziuje rozhovor s tymi, ktori veria v Boha i Bohu, hoci nemaji na zivot a na nabozenstvo taky
pohlad, ako maju ti z vyssich poschodi, lebo kazdé poschodie patri do stavby a ma svoj vyznam.

Dobra znalost’ stavby pomaha aj katolikom Vv prehlbovani vlastnej viery. Oni najviac dostali,
oni najviac vlastnia a najviac budu zodpovedni. Katolici ziji vo svete duchovného luxusu. Ten, kto
objavil jeho dobro, poloZi aj zivot pre svoj dom, lebo mimo neho nedokaze zit'.

Duchovné formovanie a postoj €loveka — nespravne extrémy

Prvé nébozensko-duchovné formovanie ¢loveka je velmi dodlezité, lebo hlboko poznacuje
Pudské vnutro. Skusenost” ukazuje, ze l'ahSie prijima vieru — a v nej pravy obraz Boha — ten, kto
nikdy nemal skreslené predstavy o Bohu (Max Kagpari).

Postoj ¢loveka k poznaniu Boha méze zajst’ do dvoch zakladnych nespravnych extrémov:

a) Podcenovanie Pudského rozumu (nedovera voci poznaniu).

Fideizmus tvrdi, Ze vysSie pravdy, ako st aj pravdy o Bohu, nemozno vobec rozumom sku-
mat’, treba ich prijat’ len vierou.

Romantizmus uéi, Ze viera je vyluéne vecou I'udského citu a nie rozumu.

Tradicionalizmus sa domnieva, ze viera je zavisla od prazjavenia, ktoré sa odovzdava (tradu-
je) z generacie na generaciu. Nové pokolenie sa ma snazit’ pochopit’ zmysel podania.

Modernizmus (v nabozenstve ako myslienkovy prad zprelomu 19. a20. stor.) je
V podcenovani rozumu dvojaky. Agnosticizmus uéi, Ze I'udsky rozum je len pre prirodzené veci
a skuto¢nosti; do nadprirodzenych nech sa vobec nemie$a. Immanentizmus zas uci, Ze viera nema
s rozumom ni¢ spolo¢né, lebo nabozenstvo je vitalna potreba ¢loveka, ktory si musel ,,urobit* Bo-
ha.

b) Precenovanie Pudského rozumu (prehnana dovera a spoliehanie sa len na rozum).

Racionalizmus u¢i, ze rozum moéze Spekulativne preniknit’ a prebadat’ celu oblast’ zjavenych
pravd.

Materializmus tvrdi: ked’ze nemozno empiricky, ,,vedecky* skimat’ Boha, Boh neexistuje.
Tato filozofia, pestovana politicky, nadobudla v 20. stor. represivne rozmery v komunistickych
rezimoch.

Modernizmus (v nabozenstve) sa pokusil spojit’ krestanstvo s modernou vedou a filozofiou.
Ked’ vSak odmietol ,,dogmu* ako spdsob ziskanie nadprirodzenej pravdy a zacal klast’ vac¢si doraz
,,na rozum®, tym rozum precenil a pripravil podu pre ateizmus.
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Ateizmus sa domnieva, Ze na vSetko poznanie si rozum (raz — niekedy v budticnosti) vystaci
sam a ziadnu nabozensku vieru netreba; ved’ Boha niet.

Utrpenie nevinného

Tvrdi sa, Ze utrpenie nevinnych ,,je skalou ateizmu®. Tento problém je stale akttny a zda sa,
ze obzalovanym je v tomto pripade Pan Boh. Utrpenie nevinného je nieco také Cisté a tajomné, Ze
sa neda obsiahnut’ nejakym ,,vysvetlenim®“. Utrpenie nevinného sa preto javi ako problém, ,ktory
nikdy nepominie (Philip Yancey).

Krestanski filozofi ponukaju isté rieSenie, ktorym je pohlad ,,nad“; napr. kratkodobé zlo
moze byt uzitocné z dlhodobého hladiska; prirodzené zlo moze viest’ k nadprirodzenému 0zitku...
Ateizmus sa tymto filozofom ukazuje ako ,,lacna*“ odpoved’ na otazku existencie zla; kde by sa pod-
I'a nich vzala miera pre ,,dobro a dobré*, keby nebolo Boha?

Avsak najlepsia Krestanska reakcia na problém utrpenia nevinného je zhrnuta do jediného
mena: Jezi§ Kristus! V skuto€nosti iba Boh, ked’ trpi, trpi ako Nevinny v absolitnom zmysle. Jezi$
neprisiel, aby dal odborné vysvetlenie utrpenia, on ho zobral na seba — a tym ho premenil! Zo zna-
menia kliatby urobil néastroj vykapenia a najvyssi stupeii velkosti na tomto svete.

Nevinné utrpenie teda: - netreba vysvetl'ovat’ (lacnou filozofiou); - netreba zvySovat (zlymi
skutkami, zanedbaniami); - treba ul'avovat’ — poukazanim na Boha a jeho pomoc (Raniero Cantala-
messa).

Zaver teologie

Najkraj$im a najuzito¢nej$im zaverom celej teologie (pre kazdého ¢loveka) je vytvorenie si
osobného, doverného a milého vzt'ahu k Panu Bohu.

,Boze, pdjdem kamkol'vek, kam ty budes chciet’;
urobim cokol'vek, ¢o ty budes chciet’;

budem hovorit’ cokol'vek, ¢o ty budes chciet’;
vzdam sa vSetkého, ako si to ty budes priat. Amen.*

(Scott a Kimberly Hahnovi)

Celé poznavanie Boha — ndbozenské, duchovné, vedecké, filozofické, intuitivne, doverné,
citové... — by malo napokon vyustit’ do uprimného osobného zvolania ,,Milujem t'a, Boze!* alebo do
slov Modlitby Pana:

,Otce nds, ktory si na nebesiach,

posvit’ sa meno tvoje,

prid’ kral'ovstvo tvoje,

bud’ vol'a tvoja ako v nebi, tak i na zemi.
Chlieb nas kazdodenny daj nam dnes

a odpust’ ndm naSe viny,

ako i my odpustame svojim vinnikom,
a neuved’ nas do pokusSenia,

ale zbav nas Z1ého. Amen.*
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